Der Kampf
~ zwischen
~ Fleisch

- und Geist
~ bei Paulus






ERICH MAUERHOFER

Der Kampf
zwischen
Fleisch und Geist

bei Paulus

TV

Trachsel Verlag
Frutigen



PROMOTOR:
Prof. Dr. H.N. Ridderbos

ISBN 3-7271-0068-0

TELOS-Skript Nr. 1702
(TELOS-Skript: Kleinauflagen wichtiger Themen in einfacher und preisginstiger Ausfihrung)
1. Auflage 1980

2. unveranderte Auflage 1981

3. unveranderte Auflage 1996

4. unveranderte Auflage 2000

© Copyright 1980 by Trachsel-Verlag, CH-3714 Frutigen
Umschlag: E.Trachsel-Pauli
Alle Rechte vorbehalten
Satz: Frau H. Mauerhofer, Strengelbach
Druck: St.-Johannis-Druckerei, D-77922 Lahr
Printed 2000



THEOLOGISCHE ACADEMIE UITGAANDE VAN DE
JOHANNES CALVIJUN STICHTING TE KAMPEN

DER KAMPF ZWISCHEN
FLEISCH UND GEIST
BEI PAULUS

EIN BEITRAG ZUR KLARUNG DER FRAGE NACH DER STELLUNG
DES GLAUBIGEN ZUR SUNDE IM PAULINISCHEN HEILIGUNGS-
UND VOLLKOMMENHEITSVERSTANDNIS

PROEFSCHRIFT

TER VERKRIJGING VAN DE GRAAD VAN DOCTOR
IN DE GODGELEERDHEID, OP GEZAG VAN DE
RECTOR DR.J.C. DE MOOR IN HET OPENBAAR TE
VERDEDIGEN OP 21 MAART 1980 DES NAMIDDAGS
TE DRIE UUR IN DE AULA DER THEOLOGISCHE
HOGESCHOOL, OUDESTRAAT 6, TE KAMPEN

DOOR

ERICH MAUERHOFER
GEBOREN TE NEUENEGG, ZWITSERLAND

UITGAVE TRACHSEL-VERLAG, CH 3714 FRUTIGEN, 1980



DANKBEZEUGUNG

Mein erster Dank geh&rt meinem Herrn und Heiland Jesus Christus,
der mir Kraft und Freudigkeit zu dieser Arbeit geschenkt hat.

Zum andern danke ich meinem hochgeachteten Promotor, Herrn, Prof.
Dr. H. N. Ridderbos, ganz herzlich, dass er mich wdhrend der gan-
zen Zeit meines Doktoralstudiums in zuvorkommender und hilfreicher
Weise begleitet hat. Seine Einsicht in die paulinische Theologie
hat mich zu der vorliegenden Arbeit ermutigt und motiviert.

Ich danke der Theologischen Hochschule Kampen fiir die Mdglichkeit

des Weiterstudiums und der Promotion.

Mein Dank richtet sich auch an Herrn Prof. Dr. H. Baarlink fiir seine

wertvollen Manuskript-Hinweise.

"Last but not least" danke ich meiner lieben Frau Helena ganz herz-
lich fir die grosse Schreibarbeit, die sie hingebungsvoll bewdltigt
hat.

Moge die vorliegende Arbeit zur Ehre Gottes dienen und zu einem
vertieften Verstdndnis der paulinischen Theologie, insbesondere des

"posse non peccare" fiihren.



INHALTSUBERSICHT

EINLEITUNG

0.3

1. HAUPTTEIL

LS o

w

NEUE FRAGEN UBER EIN ALTES PROBLEM..... S.

Die Frage nach der Stellung des Gl&ubigen zur
Siinde in verschiedener Interpretation seit der
Reformation....cceceivivenceccacsaasncecooncssanasns S,

DAS REFORMATORISCHE SIMUL JUSTUS ET PECCATOR.............. S.
DAS RINGEN UM EIN VERTIEFTES PAULUS-VERSTANDNIS IM
PIETISMUS....cccceeecccoccenccoscaaaccoacccscosasccaccscscasncns S.
DIE NEUE AKZENTSETZUNG IN DER ENGLISCHEN ERWECKUNGS-

BEWEGUNG MIT JOHN WESLEY.....ciiiiieteeeenanennnncanananns S.
VON DER ERWECKUNGS- ZUR HEILIGUNGSBEWEGUNG.....¢..00c0vee.n S.
DIE DURCH ALBRECHT RITSCHL (1822-1889)NEUENTFACHTE

DISKUSSION UBER DIE CHRISTLICHE VOLLKOMMENHEIT............ S.
DAS ANLIEGEN DER HEILIGUNGSBEWEGUNG DARGESTELLT AN

THEODOR JELLINGHAUS (1841-1913).....cc0cvuiuencenccnnnannns S.
VON DER GEMEINSCHAFTSBEWEGUNG ZUM PERFEKTIONISMUS......... S.

Die Untersuchung des Kampfes zwischen Fleisch und
Geist bei Paulus soll als wesentlicher Beitrag
zur Kl&rung der Vollkommenheitsfrage dienen........ S.

Stoffwahl und methodisches Vorgehen................ S.

VORLAUFIGE UNTERSUCHUNG DER BEGRIFFE

"FLEISCH" UND "GEIST" BEI PAULUS.......... S.
Der verschiedenartige Gebrauch von "sarx" bei
PaUulusS s cis o s o7 o 658 o 5 508 0 675 & soeiares 606 @ o7 66 6 @ 8 w0 iid Is 8is . D
1.1 GRUNDSETZLICHES . v e teeeenearennaannanaeesanaoeeaenncenns S.
1.2 DIE BEDEUTUNG VON "FLEISCH" IM AT...ccccveevccoccccnnnanss S.
.1.3 DER GEBRAUCH VON OGOE BEI PAULUS.....ceceeeeceocecnoncns S.
1.1:3.1 odpE als Bezeichnung des Kérpers (Leibes)....... e wrata 8.
1.1.3.2 "Ein Fleisch" zur Bezeichnung der Ehe............ cesnne S.
1.1.3.3 04pE zur Bezeichnung von irdisch-verwandtschaft-
licher oder vélkischer Beziehung...... cececccccscraanan S.
1.1.3.4 "Fleisch" als Sammelbegriff fir alle Menschen.......... S.
1:1.3.5 YFleisch und Blut" als Ausdruck der menschlichen
Vergdnglichkeit.......c.... S o Sbishid B8 SHars.3 & SYAYEIES § 8 S.
1.1.4 "IM FLEISCH" UND "NACH DEM FLEISCH".....ccctencoacensennns S.
1.1.5 "FLEISCH" UND SUNDE. ......ccuiieiininiiieenrnneneanenenns S.
Das paulinische Verstdndnis von "pneuma"........... S.
2.1 GRUNDSATZLICHE FESTSTELLUNGEN. . .. .veveuesasonnnaccccccscns S.
2.2 MGEIST" IM AT..eveeeneennennaenneaaaoseeanaesanansnans eee. S.
.2.3 nvebua BEI PAULUS........cc.... R § s SO seeEE s s e S.
1.2.3.4 Der menschliche GeiSt.....cceee.. - ereovass ceeees S.
1.2.3.2 Der Heilige GeiSt......ceceeeeee O T O S.
2.4 DAS ZEITALTER DES HEILIGEN GEISTES UND DER GEMEINDE....... S.
"Sarx" als Prinzip......cccceeececececccscccnsanacss So
. Erste FeststellungeN...ccseosssssssnsisssssssoscsss So

15

19
22

22

30
36

38
39

40

40

40
42
43

44

44
45

45

45
45

47
47
48
49
50
51
52
54

55



2. HAUPTTEIL GRUNDZUGE DER PAULINISCHEN HEILIGUNGS-

LEHRE NACH ROMER 6 UND 7 (Parallelen).....S.

2.1 Neues Leben in Christus............R8m 6,1-11.......S.
2.1.1 SOLLEN WIR IN DER SUNDE VERHARREN?.......... 6,1.2.0.00unnn.. S.
2.1.2 IN (€lg) JESU TOD GETAUFT.....coceueeannan 64355550 + s s o S.
2.1.3 DER ALTE MENSCH IST MIT IHM GEKREUZIGT...... 616ccecananncann S.
2.1.4 VOM RECHTSANSPRUCH DER SUNDE BEFREIT........ [ [ — S.
2.1.5 MIT (o0v) CHRISTUS GESTORBEN UND

LEBENDIG GEMACHT.....ccvocesnnccacncnnaannnns 6,8.9..0000cnnn.. S.
2.1.6 DER SUNDE TOT, ABER LEBEND IN (&v) CHRISTUS 6,10.11......... (3
2.2 Die Stnde hat ihr Herrschafts-
recht verloren...... ceeceasesasas. . ROM 6,12-23...... S.
2.2.1 VOM HEILSINDIKATIV ZUM HEILSIMPERATIV....... 6,12-14......... S.
2.2.2 DER TOTALE ASPEKT DER HEILIGUNG......00..... 6,15-23 54 s s v s S
2.2.3 EXKURS 1l: EINIGE GEDANKEN ZUM PAULINISCHEN
&Y LaoUAC ~GEBRAUCH UND -VERSTANDNIS.....cuovveeunnnnnnnennnn S.
2.2.4 EXKURS 2: DIE FRAGE NACH DER VOLLKOMMENHEIT
IM PAULINISCHEN HEILIGUNGSVERSTANDNIS......0vvvvevennnenannn S.
2.3 Das Gesetz ist zu ohnmdchtig, um
uns von der Herrschaft und Sklaverei
der Siinde zu befreien..............R8m 7,1-27....... S.
2.3.1 DIE HISTORISCHE KONTROVERSE. ..u.c00eveucoccncoanacoanasnscnsn S.
2.3.2 WELCHES SIND DIE EIGENTLICHEN FRAGEN?.....c.evvcecennnanannn S.
2.3.3 DIE BEDEUTUNG VON KP. 7 IM GESAMT-
ZUSAMMENHANG DES ROMERBRIEFES. ......c00veeeunnnnnnnnnnnnnens S
2.3.3.1 Das Verhdltnis des Christusgldubigen
zum Gesetz...... Semiee $sieie ¢ seees & smiees s 7:d=65 vuieee vaere S.
2.3.3.2 Wesen und Aufgabe des Gesetz€S..........7,7=13.0ccccc... S.
2.3:3.3 Das Gesetz in der Konfrontation
mit dem "ICh"....ceceeecccncans 3 SlSIATEE 660 7,14-25......... S.
3, HAUPTTEIL DER KAMPF ZWISCHEN FLEISCH UND GEIST

NACH ROMER 8 UND GALATER 5 (Parallelen)..S.

Das Leben im Geist und in der Hoffnung R&m 8,1-13..S.

3.1
3.1 DIE UBERWINDUNG DES GESETZES DER SUNDE UND DES
TODES DURCH DAS GESETZ DES GEISTES...::.cececeesnsns 8,1-4...8s.
3.1.2 FLEISCHLICHE GESINNUNG FUHRT zUM TOD -
GEISTLICHE GESINNUNG IST LEBEN UND FRIEDE......... 8,5-13..S.
3.2 Die Werke des Fleisches und die
Frucht des Geistes........cce0eeee....Gal 5,13-25..S.
3.2.1 WARNUNG VOR MISSBRAUCH DER CHRISTLICHEN
FREIHEIT UND WANDEL IM GEIST..... Siezeis's sfsishsiesateie s sin 5,13-18..S.
3.2.2 DIE WERKE DES FLEISCHES. .....ce0cereesnsocnnnenes 5,19-21..s.
3.2.3 DIE FRUCHT DES GEISTES..:eccecesocrcacanaoancanse 5,22.23..8S.
3.2.4 DAS FLEISCH IST AM KREUZ GERICHTET....cccoveseeno. 5,24.25..S.
ZUSAMMENFASSUNG. e c o e eevevscsocsssacscccssessosscsssscsssascsssaSe

ABKURZUNGEN. . vt vveevereneeeeeneescacacaccacsasanaasanannanssSe
LITERATURVERZEICHNIS .« o s s sios oo siois siais sis o avs o 58 msio siam ainis o aeSe

56

56

56
60
71
78

79
83

89

89
96

107
117

130

13).
138

142

142
147

151

157
157

157

168
183

184
197
200
203

205
210
214



EINLEITUNG Neue FRAGEN UBER EIN ALTES PROBLEM

Eine der brennendsten Fragen, die sich dem Verkiindiger der ge-
waltigen heilsgeschichtlichen Offenbarung - die Frohbotschaft vom
gekreuzigten und auferstandenen Herrn Jesus Christus - stellt,
ist die Frage nach der christlichen Vollkommenheit. Oder anders
ausgedriickt: In welchem Verhdltnis steht der an Christus Gl&ubig-
gewordene der Siinde gegeniiber? Ist er siindlos oder bleibt er un-
ter einem - wenn auch nur feinen - Zwang der Siinde?

Unwillkiirlich lenken diese fiir unser Glaubensleben so entschei-
denden Fragen unsere Blicke auf die Aussagen des Apostels Paulus.
Er hat nach seiner Bekehrung und infolge einer besondern Ausson-
derung zum Missionsdienst ganz unerschrocken und freudig Zeugnis
abgelegt von den grossen Heilstaten Gottes, die im Leben, Wirken,
Sterben und in der Auferstehung Jesu zur grossen Herausforderung
Gottes an den siindigen Menschen geworden sind. Jeder Hdrer des
Wortes wird vor die Entscheidung gestellt. Wer vom falschen Weg
umkehrt und ja sagt zum Ruf Gottes, darf Glied der ekklesia
werden.

Der Bericht des Lukas in der Apostelgeschichte iiber das Wirken
des Apostels Paulus sowie sdmtliche 13 Paulusbriefe im Kanon des
NT geben Aufschluss liber die wichtigen Fragen des Einst und
Jetzt: Paulus erldutert den Neubekehrten die Konsequenzen der
Rechtfertigung durch den Glauben, nd@mlich: Heiligung von Geist,
Seele und Leib. Wenn Paulus vom neuen Leben spricht, wird er
auch unmissverstdndlich deutlich in seinen Aeusserungen dem al-
ten Leben oder alten Menschen und der Siinde gegeniiber. - An all
diesen Stellen finden sich prdzise Feststellungen und wuchtige
Forderungen, die in dieser Art nur von einem bevollmé&chtigten
Apostel des erhdhten Herrn gedussert werden k&nnen.

Solche Kernaussagen stehen aber nie isoliert da, sondern sind
Teil eines grdssern Zusammenhanges innerhalb des Corpus Pauli-
num. Sie sollten darum nicht als verstreute dicta probantia fiir
ein bestimmtes Lehrsystem gesammelt werden, sondern vor allen
Dingen in ihrem gedanklichen Zusammenhang mit dem ganzen pauli-
nischen Kerygma verstanden werden. So allein k®&nnen sie auch
ihre volle Bedeutung fiir Kirche und Theologie behalten.l)

Sofort stellt sichdann eine weitere sehr wichtige Frage: Inwie-
weit ist Paulus in seinen Heilsaussagen ernstgenommen oder auch
missverstanden worden? - Dass sich jede grosse kirchengeschicht-
liche Epoche irgendwie auf Paulus stiitzt, wird uns bei der Lek-
tire des aufschlussreichen Werkes von R.N. Flew, The Idea of

Perfection in Christian Theology, 1934, deutlich gemacht. Flew

1) vgl. R.B. Gaffin, Resurrection and Redemption, 1969; beachtenswert ist der
von Gaffin postulierte biblisch-theologische Zugang zur Schrift, aaO, S. 4



beginnt seine Ausfiihrungen mit einer Darstellung der Lehre Jesu,
wobei gerade an dieser Stelle ein ausserordentlich starker Ein-
fluss durch die religionsgeschichtliche Schule - vor allem durch
Joh. Weiss, dem vater der eschatologischen Schule?)- unverkennbar
ist, flihrt seine Leser weiter Uber Paulus, Hebrder und Johannes
in die Zeit der frihen Kirchenvidter. Von Augustin fihrt eine
Linie - {iber Thomas von Aquin - zur Reformation. Abschliessend
beschdftigt sich Flew u.a. mit dem Pietismus, dem Methodismus,
mit Schleiermacher und Ritschl. Sein Anliegen wird immer deutli-
cher: Paulus ist schon ganz friih und sehr oft missverstanden
worden. Die Gefahr, bei einer erleuchtenden Neuentdeckung einer
bestimmten paulinischen Heilsaussage stehenzubleiben und einen
Schlussstrich zu ziehen, war zu jeder Zeit gross. Jeder Stagnie-
rungs-Prozess rief aber friiher oder spdter einer Durchbruchsbewe-
gung (zB Reformation, Pietismus, Methodismus, Erweckung usw).

Vor etwas mehr als 100 Jahren wurde die Frage nach der christli-
chen Vollkommenheit, bzw. nach der Stellung des Gl&ubigen zur
Siinde, von zwei gdnzlich unverwandten Bewegungen mit grossem Nach-
druck erneut zum theologischen Tagesgesprdch erhoben. - Der Um-
stand, dass das Problem der Siindlosigkeit oder bleibenden Siind-
haftigkeit des Gl&ubigen in der vorliegenden Arbeit wieder zum
Gegenstand besonderer Studien gemacht wird, soll zeigen, dass

die Diskussion, die damals er&ffnet wurde, noch nicht abgeschlos-
sen ist.

Auf der einen Seite ist es die Oxford-Heiligungs-Bewegung (Higher
Life Movement), die 1873 von R.P. Smith ins Leben gerufen wurde.
Die geistlichen Impulse der rasch wachsenden Bewegung sind in der
deutschen und anglo-amerikanischen Erweckungsbewegung (geistli-
ches Zentrum in USA: Oberlin College mit Mahan und Finney in
Ohio3)) sowie vor allem.in John Wesley's Lehre von der Heiligung
zu suchen. Smith bereiste nach der grossen Oxford-Zusammenkunft
(1874) auch Deutschland und kam bis nach Basel. Sein Dienst, der
Bleibendes wirkte4), hat Tausenden von innerlich unbefriedigten
und echt suchenden Christen die Perspektive zu einem gottgeweih-
ten Leben auf héherer Ebene5) erbffnet.

Die geistliche Linie der Heiligungsbewegung fiihrt ohne Unterbruch
- allerdings mit reichen Schattierungen - iiber die Gemeinschafts-
bewegung (Fellowship Movement) bis in die heutige Zeit hinein. Die
Schriften aus der Heiligungsbewegung haben wegen ihres erbaulich-
seelsorgerlichen Charakters eine enorme Breiten- und Tiefenwir-
kung erreicht, die von kirchlich-theologischer Seite nicht ernst-
genug genommen wurde. Eine griindliche und kritische Wiirdigung

des Werdens und Wachsens der Heiligungs- und Gemeinschaftsbewe-
gung bringt Benjamin B. Warfield in seiner umfangreichen Arbeit
Perfectionism. Besondere Beachtung verdienen die beiden Theologen
Theodor Jellinghausé) und Otto Stockmayer?), die in ausgewogener

2) H. Ridderbos, The Coming of the Kingdom, 1962, S. XII ff
3) B.B. Warfield, Perfectionism, neu hg. 1971, S. 3ff
4) ders., aaO, S. 258
5) vgl. dazu Ruth Paxson, Life on the highest Plane, 1928
(deutsche Ausgabe: Das Leben im Geist, 19542)
6) Th. Jellinghaus, Das v&llige, gegenwdrtige Heil durch Christum, Bd I+II, 1880
7) O. Stockmayer, Gnade und Sinde, 1913




und wirdiger Weise das Anliegen der Heiligungsbewegung weiter-
fiihrten. - Dass in der Bewegung gefdhrliche Auswilichse nicht aus-
blieben, zeigt uns die Geschichte des Perfektionismus, wobei der
Ausdruck als terminus technicus nicht ohne ndhere Definition ge-
braucht werden sollte.

Auf der andern Seite findet sich Albrecht Ritschl, der einen Neu-
ansatz zu geben versucht, indem er die christliche Vollkommen-
heit8) v6llig diesseitsgerichtet und bewusst antimetaphysisch mit
Berufstreue?) und Verwirklichung "der sittlichen Gesinnung und Lei-
stung"10) gleichsetzt. Dass er sich dabei als gewichtiger Inter-
pret der Reformatoren ausgibtll) und auch ausfiihrlich auf Paulus
zuriickgreiftl2), wird zur grossen theologischen Herausforderung,
die in den folgenden Werken ihren Niederschlag findet:

Paul Wernle, Der Christ und die Siinde bei Paulus, 1897

Ernst Cremer, Ueber die christliche Vollkommenheit, 1899

Hans Windisch, Taufe und Siinde im &dltesten Christentum bis auf
Origenes, 1908

Rudolf Hermann, Luthers These Gerecht und Siinder zugleich, 1930

R. Newton Flew, The Idea of Perfection (bereits erwdhnt), 1934

Paul Althaus, Paulus und Luther iiber den Menschen, 1938

Einiges aus der Literatur der Heiligungs- und Gemeinschaftsbewe-
gung sowie die obgenannten Titel wurden zum Ausgangspunkt der
vorliegenden Arbeit gewdhlt.

8) A. Ritschl, Die christliche Vollkommenheit, (1874), 18892
9) ders., aaO, S. 8 und 11

10) ders., aaO, S. S

11) ders., aaO, S. 7, 14, 15

12) ders., aaO, S. 5, 12, 13



0.1 Die FRAGE NACH DER CHRISTLICHEN VOLLKOMMENHEIT IN VER-
SCHIEDENER INTERPRETATION SEIT DER REFORMATION

Das Studium der einschligigen Literatur zeigt, dass vom Pietismus
iber die Erweckungs- und Heiliqungsbewegung eine theologische
Linie eingeschlagen wird, die als Reaktion auf das reformatori-
sche simul justus et peccator gedeutet werden muss. Mit einer
andern Sicht des paulinischen Heiligungsverstdndnisses werden
andere Schlussfolgerungen gezogen inbezug auf die Stellung des
Christusgldubigen zur Siinde.

Damit die entsprechenden Postulate der vergangenen 250 Jahre
nicht im luftleeren Raum schweben, beginnen wir unsere Betrach-
tung mit ein paar ausgewdhlten Skizzen aus der reformatorischen
und nachreformatorischen Zeit. Da es sich in der vorliegenden
Arbeit weder um eine theologie- oder dogmengeschichtliche Ab-
handlung noch um eine umfassende Wiirdigung und Wertung einzelner
Epochen oder Personen und deren Wirksamkeit handelt, nehmen wir
uns die Freiheit, ausgewdhlte Ausschnitte und Akzente zur Dar-
stellung zu bringen, die fiir unser Gesamtthema von Wichtigkeit
sind.

0.1.1 DAS REFORMATORISCHE SIMUL JUSTUS ET PECCATOR

Von gr8sster Bedeutung im Leben und Wirken Martin Luthers
(1483 - 1546) bleibt das sogenannte Turmerlebnis, dessen Hinter-
grund wir kurz ausleuchen wollen:

“"Ein Jahr vor seinem Tode hat Luther in der Vorrede zur Gesamtausgabe seiner
Werke von jener Entdeckung gesprochen, die ihm an Rém. 1,17 geschenkt wurde.
Er war inzwischen auf einer Ordensreise in Rom gewesen, vergeblich nach den
Gnaden der Kirche verlangend, er war Doktor der Heiligen Schrift geworden
(1512), und dies seinem Strduben zum Trotz, denn er wusste wohl, dass nun
erst recht ein Kampf auf Leben und Tod fiir ihn beginne. Er bereitete im Win-
ter auf das Jahr 1513 seine Psalmenvorlesung vor und stiess im 31. Psalm
immer wieder an die Worte: 'In deiner Gerechtigkeit befreie mich!'

'Ich hasste nimlich das Wort Gerechtigkeit Gottes, weil ich es nach dem Sinn
der Doktoren und Philosophen verstand: Gerechtigkeit, wodurch Gott gerecht ist
und die Siinde und die Ungerechten straft... Ich raste also mit einem wilden
und erregten Gewissen und klopfte dann erst an dieser Stelle bei Paulus an,
mit brennendem Wissensdurst, was er denn eigentlich meine. Bis ich unter

dem Erbarmen Gottes, Tag und Nacht iiber den Zusammenhang der Worte nachsin-
nend, merkte: Gerechtigkeit Gottes wird daran offenbar, wie die Heilige
Schrift sagt: Der Gerechte wird seines Glaubens leben. Da begann
ich zu verstehen, dass hier die Gerechtigkeit Gottes gemeint sei, wodurch der
Gerechte durch das Geschenk Gottes lebt, ndmlich aus dem Glauben - eine Ge-
rechtigkeit, wodurch uns der barmherzige Gott durch den Glauben gerecht macht.
Da habe ich gefiihlt, dass ich von neuem geboren sei und durch die gedéffneten
Tore ins Paradies selbst eingehe. Da sah mich die Schrift selbst mit anderen

Augen an.'

Von Christus, dem Richter, vor dem Luther in Todesangst auf der Flucht war, zu
Christus, dem lebenschenkenden Retter, das ist die entscheidende Wende!



'Je mehr ich bisher das Wort Gerechtigkeit Gottes gehasst hatte, um so lieber
und silisser war es mir jetzt. So ist mir jene Stelle des Paulus in Wahrheit
die Pforte zum Paradies geworden.'13)"

Dass Luther in seinem inneren Erleben und in der theologischen
Arbeit stark geprdgt war von Augustin ist unverkennbar und hat
deutliche Spuren hinterlassen in den RSmer- und Galaterbriefvor-
lesungen des grossen Reformators.l14)

Sowohl bei Augustin (RSm 13,13.14) wie bei Luther (R&m 1,17)

wurde das Reden Gottes im ROSmerbrief Ausgangspunkt zu einem neuen,
verdnderten Leben. Es verwundert nicht allzusehr, dass sich Lu-
ther auch auf Augustin stiitzt in der theologiegeschichtlich aus-
serordentlich interessanten Frage nach der Beurteilung von R&mer
7.15)Eine genauere Untersuchung der exegetischen Probleme von R&m
7 folgt spdter. Hier geht es vorerst nur um die Frage nach der
Vollkommenheit des Gl&ubigen. Dabei wollen wir uns vor allem auf
Luthers Thesel6): Gerecht und Siinder zugleich (simul justus et
peccator) konzentrierenl?).

Luther kommt zur Ueberzeugung, dass im Leben des Christen die
siinde nie ganz besiegt werden kann.l8) sehr deutlich zeigt das
u.a. seine Anweisung im grossen Katechismus zur fiinften Bitte:
"Und vergib uns unsre Schuld, wie wir vergeben unsern Schuldi-
gern." - '"Der Anlass der fiinften Bitte ist unsere fortwdhrende Versiindi-
gung. Weil wir tidglich siindigen, brauchen wir auch tdglich Gottes Vergebung.
Dieses Stiick betrifft nun unser armes und elendes Leben. Obgleich wir Gottes
Wort halten, glauben, seinen Willen tun und leiden und uns von Gottes Gabe

und Segen nihren, so geht unser Leben doch nicht ohne Siinde ab. Wir straucheln
noch tdglich und halten nicht Mass. Denn wir leben in der Welt unter den
Leuten, die uns viel zuleid tun und Anlass zu Ungeduld, Zorn, Rache usw.
geben; dazu haben wir den Teufel hinter uns her, der uns auf allen Seiten
zusetzt und (wie wir gehdrt haben) gegen alle bisher besprochenen Stiicke
ficht, so dass es nicht mdglich ist, in solch stetem Kampf allzeit festzu-
stehen. Darum liegt hier abermals eine grosse Notwendigkeit vor, zu bitten und
zu rufen: 'Lieber Vater, vergib uns unsere Schuld.' Nicht als ob

er nicht auch ohne und vor unserem Bitten die Siinde vergeben wiirde; er hat uns
ja das Evangelium, in dem lauter Vergebung ist, geschenkt, ehe wir darum ge-
beten oder auch nur einmal daran gedacht haben. Es handelt sich aber darum,
dass wir diese Vergebung anerkennen und annehmen. Denn das Fleisch, in dem wir

13) Th. Brandt, Die Kirche im Wandel der zeit, 19634, s. 163/164
vgl. dazu auch die vorzigliche Darstellung des Turmerlebnisses durch
W.v. Loewenich, die Geschichte der Kirche II, 19662, S. 13-18

14) wvgl. dazu E.-W. Kohls, Luther oder Erasmus, 1972, S. 31 und die angege-
bene Literatur S. 253

15) wvgl. dazu die Ausfihrungen von P. Althaus, Paulus und Luther i{ber den
Menschen, 1938

16) vgl. dazu R. Hermann, Luthers These Gerecht und Sinder zugleich, 1930,
und W. Joest, Paulus und das Lutherische Simul Justus et Peccator, KuD,
1. Jg., H. 4, S. 269ff

17) wvgl. dazu M. Luther, Rémerbriefvorlesung, 1515/1516, E. Ellwein, 1927,
vor allem seine Ausfihrungen lber Kp. 7; zB: "Siehe nun, es ist so, wie
ich oben sagte: die Heiligen sind gleichzeitig damit, dass sie gerecht
sind, Siinder; gerecht sind sie, weil sie an Christus glauben, dessen Ge-
rechtigkeit sie deckt und ihnen zugerechnet wird. Aber Sinder sind sie,
weil sie das Gesetz nicht erfiillen, nicht ohne sindliche Begier sind,
sondern sie sind wie Kranke, die unter der Pflege des Arztes stehen,
Kranke, die wirklich und wahrhaft krank sind, aber anfangsweise und in
Hoffnung gesund oder besser gesund gemacht, d.h. im Begriffe stehend, ge-
sund zu werden.” (Auslegung zu RGm 7,25), S. 266

18) R.N. Flew, The Idea of Perfection in Christian Theology, 1934, S. 255




tdglich leben, ist von solcher Art, dass es Gott nicht traut und glaubt und
es sich immerfort regt mit b&sen Liisten und Tiicken. So siindigen wir tdglich
mit Worten und Werken, mit Tun und Lassen. Davon kommt das Gewissen in Un-
frieden, so dass es sich vor Gottes Zorn und Ungnade fiirchtet und so den Trost
und die Zuversicht, die aus dem Evangelium stammen, sinken l4sst. Deshalb ist
es ohne Unterlass ndtig, hierher zu laufen und Trost zu holen, um das Gewissen
wieder aufzurichten.19§"

Diese paradoxe Gleichzeitigkeit ist das Wesen der Theologie Lu-
thers. Nur von da her kann Luther richtig verstanden werden. Der
Reformator hat sich nicht genug tun kénnen, diesen Tatbestand
des simul justus et peccator immer wieder zu unterstreichen.20)

Dabei muss ein Doppeltes beachtet werden: Luther zweifelt niemals
an der Grdsse der Vergebung der Siinden, im Gegenteil: er weiss um
Heilsgewissheit und Glaubensfreude. Hingegen ist das, was Augu-
stin beim Wiedergeborenen unter der bleibenden Konkupiszenz (con-
cupiscentia = b&se Lust) versteht2l), bei Luther schon als Siinde
verstanden. Er sieht die concupiscentia als bleibenden Hang zur
Slinde in R&m 7 begriindet.22)

Zum andern postuliert E.-W. Kohls in seinem Werk Luther oder
Erasmus, dass der Reformator mit seinem simul justus et peccator
ein theologisches Anliegen der alten Kirche aufgegriffen hat und
von Jesus -in seiner Doppelheit (wahrer Mensch und wahrer Gott;
vgl. Chalcedonense 451 nCh) auf den Gldubigen abwandelt (simul
justus et peccator).23) "Unabweisbar ist bei Luther alles, was er iiber
die Rechtfertigung des Menschen vor Gott sagt, eine Folge des voraufgegangenen,
durch Christus erneuerten Gottesverhiltnisses. Und damit sind sowohl die Le-
bensbestimmung als auch die Wesensbestimmung des Christen eine Folge der We-
sensbestimmung Christi selbst als simul Deus et homo. Hier liegt das onto-
logische Fundament der gesamten theologischen Aussagen Luthers, auf dem zu-
gleich Luthers Beschreibung der christlichen Lebensbestimmung und ebenfalls
der Wesensbestimmung des Christen als simul justus et peccator aufruht.'24)

In jlingerer Zeit vertritt bezeichnenderweise ein Lutheraner, P.
Althaus, die Auffassung, dass Martin Luther den Apostel Paulus,
den er in manchen Punkten neu entdeckt hat (man denke nur an die
Tatsache der Rechtfertigung (justificatio) durch den Glauben an
Jesus Christus als reine Zurechnung (imputatio) von seiten Got-
tes25)), in andern entscheidenden Aussagen aber missverstanden
habe...26) Das paulinische posse non peccare??) fehle bei Luther.
P. Althaus schreibt:

19) Martin Luther, der grosse Katechismus, 1529, W. Metzger, 1964, S. 123

20) vgl. R. Hermann, aaO, S. 47ff, S. 142ff

21) vgl. W.v. Loewenich, Augustin, 1965. "Die erste der Gaben, die der Glaube
empféngt, ist die Siindenvergebung, die Vergebung der Erbsiinde wie der
hinzugekc 1 Tatsinden. Die dabei nicht véllig ausgeldschte Konkupis-
zenz gilt unter der Vergebung nicht mehr als Siinde und wird nicht mehr
als Schuld angerechnet”, S. 114

22) vgl. R. Hermann, aaO, S. 216 und P. Althaus, aaO, S. 42

23) E.-W. Kohls, aaO, S. 82

24) ders., aaO, S. 83

25) W.v.loewenich, Augustin, 1965, S. 114

26) vgl. dazu P. Althaus, Paulus und Luther Uber den Menschen

27) P. Althaus, aaO, S. 62: "Der von Christus ergriffene Mensch hat nach Pau-
lus das posse non peccare, er ist frei von dem furchtbaren non posse non
peccare. Posse non peccare! Nicht etwa schon non posse peccare! Die Sinde
ist auch fir die Christen Méglichkeit. Dariiber ldsst Paulus keinen
Zweifel."




"Besonders deutlich wird die Abweichung in dem Verstindnis der Vollkommenheit
des Christen. Paulus erbittet fiir seine Gemeinde einen Fortgang ihrer Heili-
gung durch Gott (1. Thess. 5,23), der sie untadelig und unanstdssig, untadelig
in Heiligkeit vor Gott und unserem Vater fiir den Tag der Ankunft Jesu Christi
machen soll (1. Thess. 3,13; 5,23; 1. Kor. 1,8; Phil. 1,10). Das ist sittliche
Vollkommenheit. Paulus wiinscht und erbittet sie in der Gewissheit, dass sie
unter der Wirkung der Gnade erreicht werden kann. Er spricht nicht von einem
unerreichbaren Ideal, sondern von einem Ziel, zu dem Gottes Gnade die Chri-
sten im Ernste fiir den Tag Jesu fiihren will und um das die Christen in der
Gewissheit des Sieges ringen sollen.

Die Reformatoren halten den Begriff Vollkommenheit des Christen fest. Aber er
gewinnt einen anderen Sinn als bei Paulus. Nicht die Liebe und der Gehorsam,
sondern die Busse und der Glaube werden vollendet. Christliche Vollkommenheit
ist die Reife der Busse und des Glaubens. So beschreibt Luther das Ziel des
irdischen Christenlebens: 'dass der Mensch vollkommen wird und das Leben gern
um den Tod gibt und mit Paulo begehrt zu verscheiden, dass also alle Siind auf-
hére und Gottes Wille allerdings aufs vollkommenst gnug geschehe an ihm' (WA.
17 1I, 13). Bei Paulus hat der Christ in der Vollkommenheit die Siinde ganz
hinter sich gelassen; bei Luther steht er inmitten der bis zum Tode unentrinn-
baren Siinde doch jenseits ihrer in bussfertigem, nach dem Tode verlangendem
Glauben. Bei Paulus schafft die erneuernde Macht Christi die Untadeligkeit des
Christen in diesem seinem irdischen Leben diesseits des Todes, diesseits der
Wiederkunft Christi, fiir den Tag des Gerichtes. Bei Luther ist das Mittel
Gottes, den Christen von der Siinde ganz loszumachen, gerade erst der Tod;

die Vollkommenheit als sittliche liegt jenseits des Todes." 28)

Was Luthers Heiligungsverstdndnis anbelangt, finden wir manchen
Hinweis im dritten Artikel des grossen Katechismus, wo er von der
Heiligung29) spricht. Es ist die Aufgabe des Heiligen Geistes zu
heiligen, wobei der Heiligungsprozess - nach Luther - nicht auf
der Vollkommenheit der Erl&sungstat am Gldubigen beruht, sondern
zu der neuen Kreatur hinfiihren will: "Und also immerfort wachsen in
der Heiligung und stets je mehr eine neue Kreatur werden in Christo." 30)

L. Fendt bemerkt dazu: '"Darum kennt Luther nur solche, die um ihren Fort-
schritt, ja um ihre Vollendung beten, beten! Ueberzeugt sein, dass man erst
mit dem Tode vollkommen wird, und beten, dass man es von Tag zu Tag mehr werden,
gehdrt fiir Luther zusammen." 31)

Dass Luther diese Schau der Heiligung vertritt, ist ebenfalls in
dem die ganze Theologie des Reformators prédgenden simul justus et
peccator begriindet. So schreibt er:

"Einstweilen aber, solange die Heiligkeit erst anfangsweise da ist und erst
tiglich zunehmen muss, warten wir darauf, dass unser Fleisch getdtet und mit
allem Unflat begraben werde, aber herrlich hervorkomme und auferstehe zu gan-
zer und vélliger Heiligkeit in einem neuen, ewigen Leben. Denn fiir jetzt blei-
ben wir erst halb und halb rein und heilig; deshalb muss der Heilige Geist im-
merfort an uns arbeiten durch das Wort und tdglich Vergebung austeilen bis in
jenes Leben, wo es keine Vergebung mehr geben wird, sondern ganz und v6llig
reine und heilige Menschen: voller Rechtschaffenheit und Gerechtigkeit, von der

28) P. Althaus, aaO, S. 69/70

29) M. Luther, Der grosse Katechismus, 1529, Metzger, S. 97ff
30) ders., EA2 20, 436, zit. in L. Fendt

31) L. Fendt, aaO, S. 31



Siinde, dem Tode und allem Ungliick befreit und losgemacht, in einem neuen, un-
sterblichen und verklirten Leib. Sieh, das alles soll des Heiligen Geistes
Amt und Werk sein: auf Erden fdngt er die Heiligkeit an und mehrt sie td#glich
durch die zwei Stiicke, die christliche Kirche und die Vergebung der Siinde;
wenn wir aber der Verwesung anheimfallen, wird er in einem Augenblick es ganz
vollenden und uns ewig dabei erhalten durch die letzten zwei Stiicke." 32)

s Der impulsive Ziircher Reformator33), Huldrych Zwingli (1484-1531),
weicht in seiner Grundkonzeption nur unwesentlich von Luther ab.34)
Sehr interessant hat er sich in seiner Schrift wie man edle
Jinglinge heranbilden soll zur Frage der Siinde im Leben des Gliu-
bigen gedussert:

"Daher kommt es, dass die durch das Evangelium Wiedergeborenen nicht siindigen.
Denn jeder, der aus Gott geboren ist, siindigt nicht 1. Joh. 5,18; wer aber dem
Evangelium glaubt, ist aus Gott geboren. Folglich siindigen die durch das Evan-
gelium Wiedergeborenen nicht, das heisst: ihre Siinden werden ihnen nicht zu
Verdammnis und Tod angerechnet; denn Christus hat sie mit dem Preise seines
Todes bezahlt. Denn, mbégen wir auch, solange wir in diesem Leibe fern vom

Herrn auf Erden wallen, nicht ohne Begierde sein kénnen und darum nicht ohne
Siinde, so ersetzt doch Christus, da er ja unser ist, alle unsere Ohmmacht..."35)

o In seiner Institutio nimmt Johannes Calvin (1509-1564) ebenfalls
Stellung zur Frage nach der Siinde im Leben des Wiedergeborenen,
indem er seine Auffassung derjenigen Augustins gegeniiberstellt:

"Durch die Wiedergeburt werden also die Kinder Gottes von der Knechtschaft der
Siinde frei; aber nicht etwa derart, dass sie gleichsam den vollen Besitz die-
ser Freiheit bereits erlangt hitten und nun von seiten ihres Fleisches keiner-
lei Beschwernis mehr empfdnden; nein, vielmehr so, dass ihnen immer Anlass
genug zum Streite bleibt, der ihnen Uebung verleihen, ja nicht nur dies, son-
dern der ihnen auch ihre Schwachheit besser zum Bewusstsein bringen soll.
Alle kirchlichen Schriftsteller mit einigermassen gesundem Urteil sind darin
einig, dass auch im wiedergeborenen Menschen ein Ziindstoff fiir das B&se
bleibt, aus dem in einem fort die Begierden hervorbrechen, die ihn zur Siinde
verleiten und aufstacheln... Man kdnnte freilich zwischen Augustins Ueberzeu-
gung und der meinigen einen scheinbaren Unterschied feststellen. Augustin gibt
zwar zu, dass die Gldubigen, solange sie in ihrem sterblichen Leibe wohnen,
dermassen von den Begierden gefesselt gehalten werden, dass sie nicht anders
kénnen, als zu begehren; er wagt aber nicht, dieses Gebrechen als Siinde zu be-
zeichnen; vielmehr gibt er sich zur Andeutung dieses Gebrechens mit der Be-
zeichnung Schwachheit zufrieden und lehrt, erst dann werde daraus die Siinde,
wenn zu dem Vorsatz und dem bésen Gedanken das Werk selbst oder die bewusste
innere Zustimmung k#me, wenn also der Wille diesem ersten Antrieb nachgebe.
Ich dagegen halte auch das fiir Siinde, dass der Mensch {iberhaupt von irgend-
einer Begierde gegen Gottes Gesetz aufgestachelt wird; ja ich behaupte, dass
die Bosheit selbst, die all diese vielen Begierden in uns erzeugt, fiir Siinde

32) M. Luther, Der grosse Katechismus, Der dritte Artikel, aaO, S. 102

33) vgl. Rudolf Pfister, Kirchengeschichte der Schweizz, 1974, s. 19ff

34) wvgl. Ulrich ZHingli, eine Auswahl aus seinen Schriften, 1918; beachte vor
allem von géttlicher und menschlicher Gerechtigkeit, S. 343ff und Ausle-
gung des Christlichen Glaubens (Expositio christianae fidei) , S. 797ff

35) ders., aaO, S. 371



zu halten ist. Ich lehre also, dass in den Heiligen, solange sie diesen sterb-
lichen Leib an sich tragen, immer noch Siinde wohnt; denn in ihrem Fleische hat
jene Bosheit, die die Begierde hervorbringt, jene Bosheit, die mit der Recht-
schaffenheit im Widerspruch steht, ihre Wohnstatt.'36)

Aehnlich schreibt Calvin iiber die christliche Vollkommenheit:

"Es ist nicht sachgemiss, wenn man hier mit Nachdruck die Gebete des Apostels
anfiihrt, in denen er den Gliubigen solche Vollkommenheit wiinscht, dass sie un-
strdflich und untadelig seien auf den Tag des Herrn (Eph. 1,4; 1. Thess. 3,13
u.a.). Mit diesen Worten haben nun friilher die Coelestiner gewaltigen Lirm ge-
macht, um zu beweisen, wir erlangten bereits in diesem Leben die Vollkommen-
heit. Ich will aber meine Antwort auf jene Lehre nach Augustin geben, und ich
glaube damit Zureichendes zu sagen: Gewiss sollen alle Frommen nach dem Ziel
streben, einst makellos und unstrdflich vor Gottes Angesicht zu erscheinen;
aber die beste und herrlichste Weise, dieses Leben zu fiihren, ist nichts an-
deres als ein Fortschreiten, und deshalb werden wir zu jenem Ziel erst dann
gelangen, wenn wir dieses siindige Fleisch abgelegt haben und dem Herrn voll
und ganz anhidngen! Trotzdem will ich keinen hartnickigen Streit erheben, wenn
jemand den Heiligen den Titel der Vollkommenheit zuerteilen will, nur soll er
dann diese Vollkommenheit mit den Worten des gleichen Augustin beschreiben:
'Wenn wir die Tugend der Frommen vollkommen nennen, so gehdrt zu dieser Voll-
kommenheit auch die aufrichtige und demiitige Erkenntnis unserer Unvollkommen-
heit!' (An Bonifacius, III, 7, 19)."37)

In der Beurteilung von RSmer 7 unterstreicht und bestdtigt Calvin
Luthers simul justus et peccator. Calvin spricht in R6m 7,14ff vom
"bereits wiedergeborenen Menschen", der noch 'derartig in der Siinde ver-
fangen" ist, 'dass unser freier Wille gar nicht anders kann als siindigen.
Dahin treibt uns die bdse Verkehrtheit, die in uns herrscht."38)

In der Auslegung von R6mer 8 fiihrt Calvin iiber Luther hinaus. Wenn
zB Luther auch noch in V. 15 neben dem '"kindlichen Geist" immer noch
die Gegenwart der Siindenknechtschaft betont39), findet Calvin im
gleichen Vers eine gewaltige Glaubensstdrkung: "Nun verweilt der
Apostel dabei, wie diese Gewissheit des Glaubens, in der die Gliubigen ihre
Ruhe finden sollen, eine weitere Stirkung empfidngt: Es geschieht durch die be-
sondere Wirkung des Geistes, der uns nicht gegeben wurde, um uns in der Furcht
hin und her zu werfen oder mit Aengstlichkeit zu quilen, sondern um alle Unruhe
zu stillen, unserem Geist den Frieden zu schenken und uns zu freier und fréh-
licher Anrufung Gottes zu erwecken." 40) - Schon zu R6m 8,1 schreibt
Calvin: '"Mag die Siinde noch immer an uns haften, so sind wir doch bereits der
Macht des Todes und jeglichem Verdammungsurteil entnommen, wenn wir nur nicht
mehr im Fleisch wandeln, sondern im Geist."41)

Flir Calvin ist mit RSm 8 die Schwelle zum neuen Leben - bzw. zum
neuen Herrschaftsbereich - iliberschritten. Es ist der Heilige Geist,
der das neue Leben regiert und verdndert. Allerdings ist nach
Calvin die Macht des Siindengesetzes im Gldubigen noch nicht ganz
gebrochen.

36) J. calvin, Institutio III, 3,10, Weber, 19632, s. 383

37) ders., aa0O, 17,15, S. 542

38) ders., Auslegung der HS, Rémer + Korinther, hg.v.Weber, Bd 16, 1960,S5.144

39) "alle sind Knechte der Siinde, weil alle Siinde tun, wenn auch nicht mit der
Tat, so doch mit der Begierde und mit ihrer Neigung, wie oben genugsam dar-
getan ist", M. Luther, Vorlesung Uber den Rémerbrief 1515/1516, lbertr.v.
E. Ellwein, Minchen, 1927, S. 295

40) J. calvin, aaO, S. 161

41) ders., aa0O, S. 151
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Wdhrend der Erneuerungsphase (von unbestimmter Linge) vollzieht
sich der Abl&sungsprozess vom alten Herrschaftsbereich: "Der Geist
Christi aber, der die unordentlichen Begierden des Fleisches bessert und so
das Gesetz der Siinde in uns bricht, befreit uns zugleich von dem Rechtsan-
spruch, den der Tod an uns hat." 42)

Zwinglis Nachfolger - nach dessen tragischem Tod am 11. Oktober
1531 in der Schlacht bei Kappel am Albis - wurde Heinrich Bullin-
ger (1504-1575). Sein grdsstes Werk ist Das Zweite Helvetische
Bekenntnis von 1566. (Im Jahre 1966 vom Kirchenrat des Kantons
Ziirich zum Geddchtnis des Erscheinens vor 400 Jahren neu heraus-
gegeben.) Die confessio Helvetica Posterior ist eine grossartige
Zusammenfassung des gesamten reformierten Glaubensgutes.

Was sagt Heinrich Bullinger zur Frage der Stellung des Gl&dubigen
zur Siinde? - In der Beurteilung von R6m 7 fihrt Bullinger nicht
iber Luther und Calvin hinaus:

"In den Wiedergeborenen bleibt Schwachheit zurilick. Denn da die Siinde in uns
wohnt und das Fleisch in den Wiedergeborenen bis ans Ende unseres Lebens dem
Geiste widerstreitet, vermdgen sie nicht vdllig zu erreichen, was sie sich
vorgenommen haben. Das wird vom Apostel Paulus in Rém. 7 und Gal. 5 bestd-
tigt. Deshalb ist dieser unser freier Wille wegen der Ueberreste des uns bis
ans Ende anhaftenden alten Adams und der angeborenen menschlichen Verderb-
nis immer schwach."43)

Daneben finden wir bei Bullinger auch Worte von der Siinden-
Freiheit:

"Bei der Wiedergeburt wird der Verstand erleuchtet durch den Heiligen Geist,
so dass er die Geheimnisse und den Willen Gottes erkennt. Und der Wille selbst
wird auch mit den F#higkeiten ausgeriistet, dass er aus innerem Antrieb das Gu-
te will und es ausfiihren kann (Rém. 8,1ff). Wiirden wir das nicht zugeben, so
miissten wir die christliche Freiheit leugnen und die Knechtschaft des Ge-
setzes einfiihren. Aber Gott spricht auch durch den Propheten: ' Ich werde
mein Gesetz in ihr Inneire¢s legen und es ihnen ins Herz schrei-
ben' (Jer. 31,33; Ez. 36,26f). Und der Herr sagt im Evangelium: 'Wenn
nun der Sohn euch frei macht, werdet ihr wirklich frei sein'

(Joh. 8,36). Auch Paulus schreibt an die Philipper: 'Denn euch wurde ver-
liehen, nicht nur an Christus zu glauben, sondern auch fiir ihn zu
leiden' (Phil. 1,29), und wiederum: 'Ich vertraue... darauf, dass der,
welcher in euch ein so gutes Werk angefangen hat, es vollenden
wird bis zum Tage Christi Jesu' (Phil. 1,6). Ferner: 'Denn Gott ist
es, der in euch sowohl das Wollen als das Vollbringen wirkt'
(Phil. 2,13)."44)

Am Eingang des Heidelberger-Katechismus (1563), dem wir uns kurz
zuwenden wollen, steht folgende Erkldrung: '"Der Heidelberger-Katechis-—
mus wurde im Auftrage und unter Mitwirkung des Kurfiirsten Friedrich III. von
der Pfalz von den Theologen Zacharias Ursinus und Caspar Olevianus in Heidel-

42) J. calvin, aaO, S. 152, aus der Auslegung von Rdm 8,2
43) H. Bullinger, Das Zweite Helvetische Bekenntnis (1566), 1966, S. 41/42
44) ders., aaO, S. 41
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berg verfasst. Er erschien im Jahre 1563 und wurde auf dem Reichstag zu Augs-
burg 1566 vorgelegt. Er ist das Bekenntnisbuch der reformierten Kirche ge-
worden. ""45)

Rudolf Stickelberger macht auf die nahe Verwandtschaft zwischen
Heidelberger-Katechismus und Bullingers Theologie aufmerksam. Die
pfdlzischen Theologen "erhielten von Ziirich aus reiche geistige Nahrung".
Der Katechismus verbindet nach Stickelberger "zwinglische Glaubens-
freudigkeit mit calvinischer Lebenshaltung und auch Luthers Erkenntnisse der
Rechtfertigung sind darin aufgenommen". 46)

Schon Frage 1 zeigt die Glaubenszuversicht und die Gewissheit der
Sindenvergebung, die den Gl&ubigen kennzeichnet:

""Was ist dein einiger Trost im Leben und im Sterben?
Dass ich mit Leib und Seele, beides, im Leben und im
Sterben, nicht mein, sondern meines getreuen Heilandes
Jesu Christi eigen bin,

der mit seinem teuren Blut fiir alle meine Siinden voll-
kémmlich bezahlet und mich aus aller Gewalt des Teufels
erldset hat und also bewahret, dass ohne den Willen mei-
nes Vaters im Himmel kein Haar von meinem Haupt kann fal-
len, ja auch mir alles zu meiner Seligkeit dienen muss.

Darum er mich auch durch seinen Heiligen Geist des ewigen
Lebens versichert und ihm forthin zu leben von Herzen
willig und bereit macht."47)

Nach diesem Bekenntnis werden die drei Stiicke vorgestellt, die im
Katechismus zur Behandlung kommen:

"erstlich, wie gross meine Siinde und Elend sei, zum andern, wie ich von allen
meinen Siinden und Elend erldset werde; und zum dritten, wie ich Gott fiir sol-
che Erl8sung soll dankbar sein".48)

Im ersten Abschnitt wird uns u.a. der Siindenfall und dessen Kon-

sequenzen vor Augen gefiihrt. Gott '"ziirnet schrecklich, beides, iiber an-
geborene und wirkliche Siinden, und will sie aus gerechtem Urteil zeitlich und

ewig strafen".49)

Der durch Erb- und Tatslinden belastete Mensch ist nicht imstande,
sich selber zu retten (Frage 13). Wir brauchen einen Mittler, der
"kraft seiner Gottheit die Last des Zornes Gottes an seiner Menschheit ertra-
gen und uns die Gerechtigkeit und Leben erwerben und wiedergeben"50) kann. Die
durch Jesus Christus vollbrachte Erl&sungstat wirkt sich nicht au-
tomatisch auf das ganze Menschengeschlecht aus. Nur durch den per-
sbnlichen Glauben im Sinne einer Hinwendung kommt der Mensch in
den Genuss des erworbenen Heils. Dieser Glaube ist "ein herzliches
Vertrauen, welches der Heilige Geist durchs Evangelium in mir wirket, dass
nicht allein andern, sondern auch mir Vergebung der Siinden, ewige Gerechtig-
keit und Seligkeit von Gott geschenkt sei, aus lauter Gnaden, allein um des
Verdienstes Christi willen".51)

45) Der Heidelberger Katechismus, in Anlehnung an die ersten Ausgaben von 1563,
19555, s. 2

46) R. Stickelberger, Sichtbare Kirche, 19482, s. 229

47) Der Heidelberger Katechismus, aaO, S. 3

48) ders., aaO, Frage 2, S. 3

49) ders., aaO, aus Frage 10, S. 6

50) ders., aaO, aus Frage 17, S. 8

51) ders., aaO, aus Frage 21, S. 9/10




- 19 =

Im Anschluss an diese Aussage interessiert uns die Antwort auf
Frage 60:

"Wie bist du gerecht vor Gott?
Allein durch wahren Glauben in Jesus Christus;

also, dass, ob mich schon mein Gewissen anklagt, dass ich
wider alle Gebote Gottes schwerlich gesiindigt und derselben
keines nie gehalten habe, auch noch immerdar zu allem B8sen
geneigt bin,

doch Gott, ohn all mein Verdienst, aus lauter Gnade, mir die
vollkommene Genugtuung, Gerechtigkeit und Heiligkeit Christi
schenket und zurechnet,

als hitte ich nie eine Siinde begangen noch gehabt und selbst
allen den Gehorsam vollbracht, den Christus fiir mich hat
geleistet,

wenn ich allein solche Wohltat mit gliubigem Herzen an-—
nehme."52)

Dieses Zeugnis der Glaubensgerechtigkeit strahlt einerseits
freudige Gewissheit aus; anderseits aber fiihrt der Heidelberger-
Katechismus in der Frage nach der bleibenden Siindhaftigkeit des
Gldubigen nicht iiber die Reformatoren hinaus, auch wenn die For-
mulierung zurilickhaltend ist: "noch immerdar zu allem BSsen geneigt

bin". Dass damit Luthers simul justus et peccator nicht iiberwunden
ist, zeigt die Feststellung, dass . "auch unsere besten Werke in diesem
Leben alle unvollkommen und mit Siinden befleckt sind".53)

Wie sehr - nach Ansicht des Heidelberger-Katechismus - der
Glaubensgehorsam des neuen Lebens im Anfangsstadium stecken
bleibt, sehen wir in Frage 114:

" es haben auch die Allerheiligsten, solange sie in diesem Leben sind, nur

einen geringen Anfang dieses Gehorsams."54)

Der Heidelberger-Katechismus schliesst mit einer Betrachtung {liber
das vUnser vater (Fragen 119 - 129). In Frage 120 wird ganz fest
unterstrichen, dass "Gott unser Vater durch Christus worden sei".55) 1In
der fiinften Bitte wird uns nochmals die bleibende Siindhaftigkeit

-vor Augen gefiihrt:

"Vergib uns unsere Schuld, wie auch wir vergeben unsern Schuldigern. Das ist:
Wollest uns armen Siindern alle unsere Missetat, auch das Bse, so uns noch im-
mer anhinget, um des Blutes Christi willen nicht zurechnen, wie auch wir dies
Zeugnis deiner Gnade in uns befinden, dass unser ganzer Vorsatz ist, unserm
Nichsten von Herzen zu verzeihen.'56)

52) Der Heidelberger Katechismus, aaO, S. 23
53) ders., aa0, aus Frage 62, S. 24

54) ders., aaO, S. 44

55) ders., aaO, S. 46

56) ders., aa0O, Frage 126, S. 48/49
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Im 19. Jahrhundert findet das reformatorische simul justus et
s peccator einen ganz aussergewdhnlichen Vertreter in Hermann

Friedrich Kohlbriigge (1803-1875)77). Sein theologischer Ansatz
ist in mancher Beziehung darum so interessant, weil er - wie
Karl Barth es ausfihrt - 'nicht von der Aufklirung aus" die Refor-
mation befragt, sondern von der reformatorischen Fragestellung
selber ausgeht, ohne sich mit Schleiermacher und seinen Gesin-
nungsgenossen "um die Versdhnung der christlichen Selbst- und Geschichts—
erfahrung mit dem modernen Denken''58) zu milhen. Luthers simul justus
et peccator wird Kohlbriigge zur grossen Entdeckung seines Glau-
benslebens. "Bei der Vorbereitung auf eine Predigt iiber Rém 7,14 erlebte
er seine zweite Bekehrung. Dass Paulus, der Wiedergeborene, von sich im Pri-
sens schreibt: 'Ich bin unter die Siinde verkauft', machte ihn (gem.
Kohlbriigge, d.Verf.) trunken vor Trost. Auch fiir den Wiedergeborenen ist
nicht das geringste Lot von Gerechtigkeit und Heiligung und Erldsung."59)

Aber nie wird Kohlbriigge diese Einsicht zum falschen Ruhekissen,
wie beispielsweise seine Predigt liber Hebr 12,14 "Jaget... der
Heiligung nach, ohne welche wird niemand den Herrn sehen" deut-
lich zeigt.60)

Allerdings bleibt es nicht verborgen, dass Kohlbriigge unter Hei-
ligung etwas anderes versteht als die Erweckungs- und Heiligungs-
beweqgung. Er iibersetzt &yi.aoudg in der genannten Predigt durch-
gdngig mit Heiliggemachtsein und interpretiert das Jagen nach der
Heiligang mit dem Festhalten an der Gnade des Heiliggemachtseins.é6l)

Das paulinische posse non peccare ist nur m8glich in und mit Jesus,
und gerade da liegt fir Kohlbriigge die grosse Schwierigkeit: De
jure sind wir Gerechtfertigte und Heiliggemachte; aber de facto
ist es so unsagbar schwer, aus dem Glauben ins rechte Tun zu kom-
men: "aber nun gehts um die Anwendung, um die Thaten, die man zu thun hat;
und da erweist es sich wiederum allerwidrts, dass bei und trotz aller Belehrung

das Thun, um mit dem Thun die Siinde zu iiberwinden, im Herzen sitzen geblieben
ist." 62)

In einer Predigt iiber R6m 6,7-12 wird ganz deutlich, dass der Gld&u-
bige wirklich frei ist vom Zwang der Siinde.63) Anderseits bleibt
der Gliubige - nach Kohlbriigge - immer noch der Siinde verfallen.64)

Am deutlichsten tritt diese Paradoxie in der Schrift Dpas siebte
Kapitel des Romerbriefes zum Vorschein.®5) Auch wenn Kohlbriigge
in seiner Auslegung oft auf das Versagen und die bleibende Siind-
haftigkeit des Gl&dubigen hinweist, so werden diese Partien abge-
16st durch Abschnitte, die ganz deutlich aus der Sicht von R&m 8
geschrieben sind.

57) Karl Barth hat in Die protestantische Theologie im 19. Jh. dem einsamen
Kampfer ein Denkmal gesetzt; vgl. S. 546ff

58) ders., aa0O, S. 548

59) F. Hauss, Viter der Christenheit, 19683, S. 535/536

60) H.F. Kohlbrigge, 20 Predigten, 1846 gehalten, 19253, S. 1l63ff

61) ders., aaO, S. 173-176

62) ders., aaO, aus der Predigt iGber RGm 6,15, S. 207

63) ders., Festpredigten, 18952, 5. 241ff

64) ders., aa0O, S. 252/253

65) ders., Das siebte Kapitel des Rémerbriefes (1839), Biblische Studien,
Sonderheft 28, 1960
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Abschliessend lassen wir Kohlbriigge zu Worte kommen. Zuerst eine
Stelle, die das reformatorische simul justus et peccator bekrif-
tigt:

"Ja, ich bin verkauft unter die Siinde, ich bin hineinversetzt innerhalb der
Grenzen des Landes, welches nur Siinde ist. Und dies bin ich durch das gerechte
Urteil dessen, der Himmel und Erde gemacht, der auch mich geschaffen hat. Ge-
gen ihn, gegen ihn allein bin ich ungehorsam gewesen. Deshalb bin ich der Siin-
de iiberliefert worden und anheimgegeben. Was ich bin - bin ich der Siinde Ei-
gentum; was ich denke, ist der Siinde; was ich wirke, tue oder lasse, ist der
Siinde. Sie hat mich in ihrer Botmdssigkeit, und allerwirts spricht sie: Du bist
mein, mir zu dienen, unter meiner Gewalt zu stehen, dich zu drehen und zu wen-
den nach meinem Belieben. Also hat Gott Gott bleiben miissen. Und nachdem ich
ungehorsam geworden, ermangele ich Seiner Herrlichkeit: das ist die Siinde,
unter welche ich verkauft bin.

Und was wirkt diese anders in mir, als was ich immerdar erfahre, dass ich nur
mit Widerstreben mich an dem festgeklammert halte, der allein der Weg, die
Wahrheit und das Leben ist; wdhrend er mich festhdlt nach der Wirkung der
Macht seiner Kraft, womit er auch alles ihm kann untertinig machen. - Meinet-
wegen, ich erfahre, dass ich bestimmt bin zur Siinde. Das hilft nicht, ob ich
es auch noch so gern anders wollte; und wenn ich's auch nicht sein will, so
muss ich doch erfahren, was ich bin: ein Kind des Todes, von Gott ab und los,
zu allem untiichtig; denn ich tue, was ich tue; ich lasse, was ich lasse -

es ist alles verkehrt und taugt nicht. Niemand ist gut als der einige Gott.
Das Geschopf aber ist der Eitelkeit unterworfen; und dass es das ist, muss ein
jeder erfahren, wie er es auch von sich abzulehnen wiinsche. Das Gesamte hat
die Schrift zusammen verschlossen unter Siinde. - Aber, o Tiefe des Reichtums
des Verstandes und der Weisheit dessen, der alles um Sein selbst willen ge-
macht hat! Nur so, so allein konnte er Gott bleiben und uns, die da glauben,
mit Seiner Herrlichkeit belegen, welche wir - die wir haben von Gott das ewige
Leben, welches ist in seinem Sohn Jesu Christo - mit Beharrlichkeit hoffen.' 66)

Und nun noch ein paar Gedanken zum neuen Leben aus der Sicht des
durch Jesus vollbrachten Sieges:

"Da er nun also uns erkauft hat und wir sein sind und auf ewig unter der Herr-
schaft seiner Gnade, in ihm gehalten, in seinem Tod und Auferstehen: so ist das
Gesetz, worin wir und wie wir darin gehalten waren, fiir unser Gesamtleben mit
Christo gestorben, indem es aufgehdrt hat iiber uns zu gebieten. Weil das Ge-
setz, solcherweise gestorben ist, so sind wir von ihm losgemacht, um ihm gar
nicht mehr zu dienen und untertan zu sein: sondern wir sind von ihm frei, da-
mit wir Dienstknechte seien in Geistes-Neuheit und nicht in einem alten Wesen
eines Buchstabens. Wolltet ihr deshalb zwei Herren dienmen, so dientet ihr kei-
nem; ihr wiret keinem angenehm und wiirdet von beiden euch verworfen sehen.
Deshalb sollen wir es doch recht verstehen, dass wir vom Gesetz freigemacht
worden sind, damit wir Gott nach seinem Willen dienen. Darbringend immerdar
durch Jesum Christ Gott ein Opfer von Lobgesang, ich meine die Frucht der Lip-
pen derer, die seinen Namen zusammen bekennen; predigend seine Gerechtigkeit,
nur die seine; riihmend seine Werke, Wunder, Taten; hochpreisend seine Gnade,
seine Erbarmung; kundtuend seine Weisheit und Wege in seinem Evangelium an euch;
ihn anrufend in Geist und Weisheit als euren gnddigen Vater im Namen Jesu

Christi: - also werdet ihr ihm dienmen in Liebe, aus reinem Herzen, gutem Ge-
wissen und ungefidrbtem Glauben. Da geht's von freien Stiicken her: denn wo der
Geist des Herrn ist, da ist Freiheit und nicht Knechtschaft; ... da ist Geist,

nicht Buchstabe; Christus, nicht Tod; unser Herr und nicht der Teufel. Alles
gelingt wohl, und es sind alles eitel gute Werke, denn es ist die Frucht des
Geistes da, und wir wandeln in den von Gott zuvor bereiteten guten Werken,

66) H.F. Kohlbrigge, zu Rém 7,14, aaO, S. 54/55



- 15 -

denn an Geist treten wir einher. Das ist nun der rechte Gottesdienst, den ihr
wihlen werdet, wenn ihr klug seid; wobei man erfiillt ist mit Gerechtigkeits-

friichten, solchen, die durch Jesum Christum sind, zum Lob und Preise Gottes;

und wobei man, freudig geheiligt um und an, in jungfridulicher Schéne die Zu-

kunft des lieben Brdutigams unserer Seelen erwartet, Jesu Christi, des Lammes
Gottes, um so vor Gottes Angesicht gestellt zu werden, wie es ihm wohlgefdllt
und wie es sich nach seinem Willen gebiihrt.

Nachdem ihr nun erkauft seid zu und in solchem Dienst, da ihr gehért habt das
Evangelium der Gnade Gottes: was lasst ihr euch noch mit der Furcht gefangen-
nehmen, als widret ihr in dem Gesetz auch nur in etwa gehalten! Thr sollt ja

dem Gesetz nicht mehr dienen, denn ihr seid in den Dienst Gottes eingetreten,
und JesuChristi Eigentum seid ihr geworden ganz und gar, ganz so, wie ihr da
seid, mit Leib und Seele, mit allen Gliedern. Nichts ist von euch zuriickgeblie-
ben, kein Hirlein, das er sich nicht erkauft." 67)

0.1.2 DAS RINGEN UM EIN VERTIEFTES PAULUS-VERSTANDNIS IM
PIETISMUS

Bahnbrechend wurden die Vier Biicher vom wahren Christentum des
lutherischen Theologen und Vorldufers des Pietismus: Johannes Arnd
(1555-1621) .

Arnd ist davon iiberzeugt, dass jeder Wiedergeborene schon zu Leb-
zeiten die Mo&glichkeit hat, dem alten Menschen gdnzlich abzuster-
ben.68) Nach Arnd geschieht das in der von Jesus geforderten
Selbstverleugnung (Luk 9,23). Den Kampf, der sich dabei abspielt,
findet Arnd am besten durch Paulus dargestellt in der Auseinander-
setzung zwischen Fleisch und Geist, wobei alter Mensch mit Fleisch
gleichgesetzt wird. Und zwar wird hier erstmals neben Galater 5
nicht - wie es bei den Reformatoren iiblich war - Rb6mer 7 gestellt,
sondern RSmer 8. Was will Arnd damit sagen? - Der Gldubige braucht
nicht in der Antinomie des Siinder und gerecht zugleich zu bleiben.
Von RSmer 8 her gesehen, besteht die Mbglichkeit der Ueberwinder-
Stellung, ohne dass der Bekehrte dabei einem falschen Perfektio-
nismus zum Opfer f&llt. Arnd weiss auch um die Mdglichkeit des
Versagens beim geistlichen Menschen; aber er zeigt die wiederher-
stellende Gnade Gottes und legt - in diesem Stiick ein ganz ge-
treuer Nachfolger Luthers - grosses Gewicht auf die t&gliche Busse.

H6ren wir Johannes Arnd selber:

"In einem jeden wahren Christen sind zweierlei Menschen, ein innerlicher und
ein Husserlicher. Diese zwei sind wohl beieinander, aber widereinander, so
dass das Leben des einen des andern Tod ist. Diese beiden nennt Paulus Gal. 5,
17 Geist und Fleisch: 'Das Fleisch geliistet wider den Geist und den
Geist wider das Fleisch.' Ueberwindet nun der Geist, so lebt der Mensch
in Christus und in Gott und wird geistlich genannt. Ueberwindet aber das
Fleisch, so lebt der Mensch im Teufel und gehdrt nicht ins Reich Gottes und
wird fleischlich genannt. 'Aber fleischlich gesinnt sein ist der Tod,
und geistlich gesinnt sein ist Leben und Friede' (RS6m. 8,6).

67) H.F. Kohlbrigge, zu Rém. 7,6, aaO, S. 22/23
68) vgl. Arnds Hausbuch, Vom wahren Christentum, Kelber, 1951, vor allem das
Kapitel Der Kampf des alten und des neuen Menschen , S. 65ff
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Der ist viel stdrker, der sich selbst und seine bdse Lust iiberwindet, als der
die Feinde iiberwindet, wie in Spriiche 16,32 geschrieben ist: 'Ein Geduldi-
ger ist besser denn ein Starker, und der seines Muts Herr ist,
als der Stidte gewinnt.' Es sind wohl viele Kriegsleute, die haben Stidte
gewinnen helfen, aber sich selbst haben sie nicht i{iberwunden.

Nun ist es wohl ein schwerer Kampf, aber er gebiert einen herrlichen Sieg und
erwirbt die allerschénste Krone. Offenb. 2,10: 'Sei getreu bis an den Tod,
so will ich dir die Krone des Lebens geben' und 1. Joh. 5,4: 'Unser
Glaube ist der Sieg, der die Welt iiberwunden hat.' Die Welt aber ist
in deinem Herzen. Ueberwinde dich selbst, so hast du die Welt iiberwunden.

Solange nun dieser Streit im Menschen widhrt, so lange herrscht die Siinde nicht
im Menschen. Weil er wider die Siinde streitet und nicht in sie willigt, wird
sie ihm nicht zugerechnet. In denen aber solcher Streit nicht ist, die sol-
chen Streit nicht fiihlen, die sind nicht wiedergeboren, in ihnen herrscht die
Silinde.

Obgleich du aber noch viel Schwachheit fijhlst und nicht alles tun kannst, wie
du gern wolltest, so wird dir, als einem bussfertigen Menschen, das Verdienst
Christi zugerechnet und mit seinem vollkommenen Gehorsam deine Siinde zuge-
deckt. In der tiglichen Busse, wenn man von den Siinden wieder aufsteht, hat
die Zurechnung des Verdienstes Christi allezeit Raum. Denn dass sich ein gott-
loser, unbussfertiger Mensch, der die Siinde lustig in sich herrschen lisst,
das Verdienst Christi zurechnen wollte, das ist umsonst und vergeblich. Denn
was sollte dem Christi Blut niitzen, der es mit Fiissen tritt?"69)

Von Arnd fiihrt eine Linie liber Spener zu Francke und dem halli-
schen Pietismus. Das Lebenswerk von August Hermann Francke (1663-
1727) ist undenkbar ohne das Wirken seines geistlichen Vaters,
Philipp Jakob Spener (1635-1705), der in Strassburg, Frankfurt,
dann als Oberhofprediger. am sdchsischen Hof in Dresden und zuletzt
als Konsistorialrat in Berlin der eigentliche Bahnbrecher des lu-
therischen Pietismus geworden ist. Stark beeinflusst von Labadie
(1610-1674) und dem reformierten Pietismus der Niederlande, in
seiner Glaubenshaltung seit seiner Kindheit ein freudiger Anh&n-
ger Arnds, sah er sich berufen, den Akzent in der Verkiindigung
von der strengen - um nicht zu sagen kalten - Rechtgl&dubigkeit
(Orthodoxie) auf den "gottesfiirchtigen Lebenswandel"70) zu ver-
legen. Die Notstdnde nach dem 30jdhrigen Krieg (wirtschaftlicher
und sittlicher Art) und die Hilflosigkeit der Kirche riefen einem
Neu-Durchbruch, einem Reformator nach der Reformation?l). Spener
wurde mit seiner Schrift Pia desideria filir Deutschland, was nach
ihm John Wesley (1703-1791) in England. - In Augqust Hermann
Francke hat der Pietismus eine iiberragende Flihrergestalt erhalten,
wie vielleicht nach ihm nur noch in Zinzendorf. Francke hat das
Anliegen Speners voll aufgenommen und weitergefiihrt. Als Theolo-
gieprofessor an der Universitdt Halle sowie als Begriinder einer
Armenschule, eines Waisenhauses, eines Lehrerseminars, einer Er-
ziehungsanstalt, einer Buchdruckerei, eines Krankenhauses mit
Apotheke, der Cansteinschen Bibelanstalt sowie einer Mission un-
ter den Tamulen in Ostindien’2?) erschloss Francke dem Anliegen
des Pietismus ungeahnte Einfluss- und Ausstrahlungsm8glichkeiten.

69) Joh. Arnds Hausbuch, aaO, S. 66/67

70) E.H. Broadbent, Gemeinde Jesu in Knechtsgestalt, deutsch, 1965, S.262

71) vgl. H. Bruns, Philipp Jakob Spener, Ein Reformator nach der Reformation,
1955 und J. Schmitt, Die Gnade bricht durch, 19583, s. 6lff

72) W.v. Loewenich, Die Geschichte der Kirche II, 19662, S. 106/107
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Im hallischen Pietismus sind drei wesentliche Merkmale festzu-
stellen, die fiir unser Thema von Bedeutung sind:

(1) Busskampf und Bekehrung

Dass es nicht geniigt, Sohn frommer Eltern zu sein und in einer
ehrwiirdigen christlichen Tradition aufzuwachsen, um in den Augen
Gottes als Christ zu gelten, hat der von Descartes beeinflusste
junge Magister Francke, der schwer unter religionsgeschichtlichen
und atheistischen Zweifeln zu leiden hatte, an seinem eigenen
Leibe bitter erfahren miissen. Man muss um Die grosse Wende in Lii-
neburg73)und Franckes persdnlichen Busskampf und Bekehrung wis-
sen, um die '"erweckliche Richtung, die auch die Briidergemeine und durch
sie den englischenMethodismus tief beeinflusst hat"74) richtig verstehen
zu kdnnen.

(2) Das Studium der Bibel

Nach seiner Bekehrung beginnt er sofort ein collegium philobibli-
cum mit jungen Menschen."Er will die Heilige Schrift aus dem Bann der
einseitigen dogmatischen Auswertung befreien”.’>) Als grosses Sprachgenie
betreibt er ganz eifrig philologische Studien und ringt um das
richtige Verstdndnis des Grundtextes des Neuen Testaments, indem
er durch die ‘"sorgfdltige Lektiire mannigfaltiger Profanschriftsteller" Auf-
schluss liber "die Eigenart der Sprache geben kann". 76) Francke wird zum
grossen Textforscher, in dessen Fussstapfen der bekannte Vertre-
ter des schwidbischen Pietismus, Johann Albrecht Bengel (1687-1752)
seine Studien am Text fortsetzt. "Entscheidend wichtig wurde #usserlich,
dass Francke, und damit der Pietismus, an der neugegriindeten Universitdt Halle
den Zugang zur akademischen Wirksamkeit erhielt. Die Neuordnung des theologi-
schen Studiums, die er dort durchfiihrte und bei der das Studium der Bibel v&l-
lig in den Vordergrund trat, ist fiir ganz Deutschland vorbildlich geworden.
Die Vielen, die dort studierten, trugen zudem den neuen Geist in die Lande.
Hier wurden Pfarrer gebildet, die fiir ihre gesamte Titigkeit einen klaren Mit-
telpunkt bekamen, nidmlich Bekehrung zu wirken als Grundlage fiir ein kraftvol-
les tdtiges, gottseliges Leben.”" 77)

(3) Verkiindigung der fortschreitenden Heiligung

Es ist das Verdienst Franckes und des Pietismus, dem Begriff der
sanctificatio einen tieferen Inhalt gegeben zu haben. Wenn schon
bei Luther von grunds&tzlicher und fortschreitender Heiligung die
Rede ist, so filhrt doch diese fortschreitende Heiligung substan-
tiell nicht Uber die grundsdtzliche hinaus, sondern kreist immer
mehr oder weniger um die Anfangsgriinde christlichen Lebens (vgl.
zB Luthers Gedanken zur fiinften Bitte).

Francke betont den Gedanken des Wachstums des Gldubigen viel stdr-
ker, ohne aber das reformatorische Rechtfertigungsfundament und
Luthers Theologie zu verlassen. Francke sieht sich als rechten
Nachfolger Luthers.?8) Er ist davon iiberzeugt, "dass die orthodoxen
Lutheraner von Luther abgefallen sind" 79). - "Alle sind mit Luther einig,
'dass der Mensch durch den Glauben allein gerecht und selig werde', und das
wird auch wahr bleiben, dass unsere Rechtfertigung in der Siindenvergebung und
Zurechnung der Gerechtigkeit Christi bestehe und dass 'Rechtfertigung und Hei-
ligung nicht untereinander zu mengen seyn'. Wie hat aber Luther die Beschaf-
fenheit des Glaubens verstanden, 'und wie verstehen es die meisten derer, die

73) wvgl. dazu E. Beyreuther, August Hermann Francke, 1956, S. 43ff

74) K.D. Schmidt, Kirchengeschichte, 19675, s. 424

75) E. Beyreuther, aaO, S. 54/55

76) A. Francke, zit. bei E. Beyreuther, aaO, S. 55

77) K.D. Schmidt, aaO, S. 425

78) E. Peschke, Studien zur Theologie August Hermann Franckes I, 1964, S. 142
79) ders., aa0O, S. 143
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sich Lutherisch nennen'? 'Einen menschlichen Wahn und Traum / den halten sie
fir Glauben', 'und folget keine Besserung darauff'. Ebenso haben sie aus den
Sakramenten wieder ein 'leidiges opus operatum' gemacht, 'dagegen Lutherus
als Haupt-Feind gekdmpffet', " 80)

Francke fordert vehement innere Umkehr der Verkiindiger und Riick-
kehr aus der formalen Rechtgliubigkeit zum Pulsschlag der Glau-
bensgerechtigkeit, wie sie Luther zuteil geworden ist. Eine Er-
neuerung der Kirche ist das Gebot der Stunde.

Dariiber hinaus entwickelt Francke die Gedanken iiber das innere
Wachstum auf der Grundlage der Heilsgewissheit, indem er sorgfdl-
tig zwischen grundsétzlicher und tdglicher Busse unterscheidet.81l)
Die wichtigsten Gedanken sind in Erhard Peschkes Studien zur Theo-
logie August Hermann Franckes unter § 10 Der Stand der Gnaden zu-
sammengefasst. Nachfolgend einige der Hauptgedanken:

"Wenn der Mensch durch die neue Geburt in den Stand der Gnaden versetzt wird,
hat die Herrschaft der Siinde ein Ende gefunden. Der Mensch hat durch den Glau-
ben die Gnade Gottes, Vergebung aller seiner Siinden, Gerechtigkeit, Leben und
Seligkeit. Statt der Siinde herrscht nun die Kraft Jesu Christi und seines
Geistes in ihm, und er durch dieselbe iiber die Siinde. Das ist die 'Herrschaft
der Gnade'.

Wdhrend Francke im Rahmen des Bekehrungsprozesses Busse und Glaube als Akte
eines befristeten Uebergangs denkt, hat er beide auch als Lebensform unter dem
Gesichtspunkt eines unaufhdrlichen Wachstums gedacht...

In Predigten iiber die Busse unterscheidet Francke im traditionellen Sinn
zwischen der einmaligen, grundlegenden, unbedingt erforderlichen 'Busse von
den todten Wercken' oder 'poenitentia lapsorum' und der 'tidglichen Busse' oder
'poenitentia stantium quotidiana', die das ganze Leben hindurch widhrt. Der
Glaube erscheint hier als zweiter Teil oder konsequente Folge der Busse. Der
Zweck der tidglichen Busse besteht darin, dass der Mensch in der Furcht und
Liebe Gottes immer tiefer gegriindet und erbaut wird. Die sich t#glich wieder-
holende Busse hat eine immer tiefere Siindenerkenntnis zur Folge.

In Predigten iiber den Glauben dagegen bevorzugt Francke unter Verwendung der
jeweils im Bibeltext gegebenen Bilder Ausfiihrungen iiber das Wachstum. Er unter-
scheidet dann zwischen Griindung und Wachsthum des Glaubens. Die Griindung er-
folgt durch das Kreuz in der Busse. Erst nach dieser Grundlegung kann es zu
einem Wachstum des Glaubens kommen. Erst pfliigt der Ackermann den Acker, dann
wird die Saat gestreut und vermag zu wachsen. Erst pflanzt der Gidrtner die
Bdume, dann beginnen sie sich durch Regen und Sonnenschein zu entfalten. Erst
wird der Grund gelegt, dann kann der Bau beginnen. Erst muss der Mensch ge-
boren werden, dann kann er wachsen. Francke lisst in komparativischer Gestal-
tung 'Griindung / Krdfftigung / Stdrckung / und Vollbereitung' des Glaubens auf-
einander folgen. Er versteht darunter den Weg iiber den Busskampf, die Recht-
fertigung und die Heiligung durch weitere Gnadenerfahrungen bis zum seligen
Ende. In den Predigten iiber den Glauben wird also der grundlegenden Busse eben-—
so wie in den Busspredigten eine entscheidende Bedeutung zuerkannt.

80) A.H. Francke, zit. bei E. Peschke, aaO, S. 145

81) Allerdings bleibt Francke (wie nach ihm auch Zinzendorf) beim lutherischen
simul justus et peccator nach Rémer 7 (im Gegensatz zu Spener). Seine
Schau von der fortschreitenden Heiligung bringt ihn an verschiedenen Punk-
ten in einen Widerspruch mit sich selber. Diese Widersprichlichkeit wird
erst durch Wesley, sowie durch die Erweckungs- und Heiligungsbewegung

aberwunden.
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Francke gibt konkrete Anweisungen, wie man die auch im Leben der Bekehrten
immer wieder auftretenden Anfechtungen und die Ungewissheit iiber seinen inne-
ren Zustand tiberwinden kann. Wir miissen uns priifen. 'Was heisset den priiffen?
Sehen / ob man in dem Zustande stehe / darinnen man k&nne selig werden.'
Francke z#hlt eine betrichtliche Zahl derartiger Kennzeichen auf. Ein Kennzei-
chen des Gnadenstandes ist es, wenn man sich iiber von Gott gesandtes Leid und
iber das Kommen des Gerichtstages freut, wenn man seine Siinde hasst, wenn in
uns gegen das Reich des Satans gekidmpft wird, wenn wir im Guten wachsen und
einen heiligen Wandel fiihren, wenn man sein Gebet mit Freudigkeit verrichtet,
dem Nichsten Liebe erweist und Gottes Ehre sucht. Um solche Kennzeichen muss
sich jeder Christ kiimmern, um zu beweisen, 'dass sein Christenthum nicht eine
Einbildung / sondern Wahrheit / und seine Bekehrung nicht ein Menschen-Werck /
sondern GOTTes Werck sey'."82)

0.1.3 DIE NEUE AKZENTSETZUNG IN DER ENGLISCHEN ERWECKUNGS-
BEWEGUNG MIT JOHN WESLEY (1703-1791)

"Mit dem Methodismus in England hebt die Erweckung an. Auf die Zeiten Cromwells
mit ihren hochflutenden religidsen Wellen war die Aufklirung, der Deismus, ei-
ne allgemein um sich greifende innere Gleichgiiltigkeit gefolgt.” 83) Aber
noch mehr als Gleichgiiltigkeit: '"Als Gegenschlag gegen den strengen Pu-
ritanismus war in England unter den Stuarts Ziigellosigkeit und Sittenlosigkeit
eingerissen. Zoten in der Gesellschaft, Rohheiten und Verbrechen auf der Land-
strasse waren an der Tagesordnung. Die Pfarrer waren verarmt... Mit den Pfar-
reien wurde Handel getrieben. Bittere Armut war neben grossem Reichtum. Eng-
land war reif fiir eine Revolution. Durch die Predigt Wesleys wurde es davor
bewahrt." 84)

Trotz seines bewundernswiirdigen Heiligkeitsstrebens - die Briider
Wesley wurden schon wdhrend ihrer Studienzeit wegen ihres aske-
tischen Lebens und ihrer Andachtsibungen Methodisten genannt -
blieb John Wesley innerlich ungliicklich auch als Missionar in
Georgia.85) Erst durch die Beriihrung mit der Herrnhuter Briider-
gemeine gelangte Wesley zum Durchbruch. Beim Anh&ren von Luthers
Vorrede zum RSmerbrief kam es zu der denkwilirdigen Bekehrung am
24. Mai 1738, abends ein Viertel vor neun. Bald darauf traten John
und sein Bruder Charles Wesley sowie ihr Freund George Whitefield
als Erweckungsprediger auf. 'Tausende scharten sich um ihr Wort. Was
hier mit ungeheurer Lebendigkeit verkiindigt wurde, verstand auch der einfach-
ste Mann aus dem Volke: 'Rette deine Seele, jetzt, in dieser Stunde!' Der
Klerus verweigerte die Kanzeln; im Freien ziindete es mdchtiger. Die Bewegung
griff um sich. John Wesley schuf die Organisation", 86) die zur Freikir-
che wurde, obschon die Briider Wesley den Bruch mit der Kirche
vermeiden wollten.

Im evangelistischen Aufruf zur Bekehrung finden sich starke Aehn-
lichkeiten zwischen Wesley und Francke. Wesley hat aber nicht nur
Bekehrung gepredigt. "Sein eigentliches Bemiihen geht um das Verhdltnis von

82) E. Peschke, aaO, S. 63-65

83) Th. Brandt, Die Kirche im Wandel der Zeit, 19634, s. 268/269

84) F. Hauss, Viter der Christenheit, 19683, s. 389
- Dass John Wesley nicht nur gepredigt hat, sondern die Geschichte eines
ganzen Volkes verandert hat, zeigt die Darstellung John Wesley - Modell
einer Revolution ohne Gewalt von Garth Lean, 1969

85) vgl. Garth Lean, John Wesley, aaO, S. 33ff

86) H.v. Loewenich, Die Geschichte der Kirche II, 19662, s. 129
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Rechtfertigung zur Heiligung. Im Unterschied zu Luther verlagert sich das
Schwergewicht bei Wesley auf die Heiligung. Hier hat er besonders das stufen-
weise Fortschreiten des Gl3iubigen vor Augen gehabt. Wesley vertrat die Lehre
von der Vollkommenheit, war sich aber bewusst, wie leicht hier Heuchelei und
Hochmut einschleichen konnen. Der Christ wandelt auf einem schmalen Grat. Im
Glauben ist er erldst und darum ein Vollkommener (Phil 3,15), aber im Leben
ist er ein Werdender, dem noch alle Imperative des NT gelten." 87) R.N. Flew
macht uns als grosser Kenner des &dltern Methodismus 88) auf ein
paar ganz wesentliche Punkte in der Heiligungs- und Vollkommen-
heitslehre John Wesleys und seines Bruders Charles aufmerksam.
In ihrer ersten Phase nach der Bekehrung werden sie stark beein-
flusst von der mystischen Tradition der Kirche. Anleihe wird ge-
macht bei Augustin, Thomas 3 Kempis, Tauler, Molinos, Madame
Guyon und William Law.

Interessanterweise liess sich John Wesley stark von den Erfahrun-
gen der ersten Methodisten pr&dgen. In seinem Journal, einer Art
Tagebuch, beschreibt er die Vorgdnge der Bekehrungen und Beobach-
tungen iiber die Entwicklung des neuen Lebens. In seinem Buch
Lives of the Early Methodist Preachers setzt er seinen Mitarbei-
tern ein Denkmal. Dort kommt Wesley zu der seltsamen Entdeckung,
dass in keinem einzigen Fall und an keinem Ort irgendeiner der
Bekehrten in ein und demselben Moment Siindenvergebung, das blei-
bende Zeugnis des Heiligen Geistes und ein neues reines Herz er-
halten habe.89) Aufgrund dieser Feststellung trennt John Wesley
"die gﬁnzlichelhiligun%" als zweites Erlebnis nach der Wiedergeburt
von der Bekehrung.9?) Dieses Heiligungserlebnis vollzieht sich in
einem Augenblick und tritt in der Regel erst kurz vor dem Sterben
des Gliubigen ein und filhrt in einen Stand der Siindlosigkeit.91)
Allerdings schliesst dieses besondere Erlebnis nicht aus, dass
schon beim Gerechtfertigten eine fortschreitende Heiligung, ein
Wachsen in der Gnade und ein tdglicher Fortschritt in der Gottes-
erkenntnis stattfinden kann.92) Den Widerspruch zwischen der
wachstiimlichen, fortschreitenden Heiligung und der vélligen Hei-
ligung (entire sanctification) ldsst John Wesley ungeldst. Ein
ganz schwerwiegender Faktor bleibt der Umstand, dass Wesley -

an dieser Stelle als Vorl&dufer der Theologie vom Zweiten Segen
(second blessing) - die véllige Heiligung nicht aus der Schrift,

87) Th. Brandt, aaO, S. 269/270

88) R.N. Flew, The Idea of Perfection, 1934, S. 313ff

89) "We do not know a single instance, in any instance, in any place, of a
person's receiving, in one and the same moment, remission of sins, the
abiding witness of the Spirit, and a new, a clean heart,"” zit. bei R.N.
Flew, aaO, S. 320

90) "Entire Sanctification is the perfection of the regenerate state.”
Wesley unterscheidet zwischen Conversion und Great Salvation, zit. bei
R.N. Flew, aaO, S. 320

91) "The reception of the experience is instantaneous. Ordinarly, says
Wesley, inward sanctification is not given till a little before death.
That is because men do not expect it sooner. The work itself is always
wrought in an instant;" R.N. Flew, aaO, S. 327.
"And if sin ceases before death, there must in the nature of the thing be
an instantaneous change. There must be a last moment wherein it does
exist, and a first moment wherein it does not;" zit. bei R.N. Flew, aaO,
S. 335

92) "From the moment we are justified there may be a gradual sanctification,
or a growing grace, a daily advance in the knowledge and love of God;"
zit. bei R.N. Flew, aaO, S. 335
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sondern aus der Erfahrung der Early Methodists ableitete. Und ob-
schon diese Erfahrungen alles andere als einheitlich sind, ver-
fdllt hier Wesley der Gefahr, eine von Bekehrung und Wiedergeburt
unabhédngige Heiligungslehre zu proklamieren. (Einige Jahrzehnte
spdter vertraten vor allem Dr. Mahan und Charles Finney diesen
Gedanken im Oberlin College, Ohio93). Und von dort fiihrt eine di-
rekte Linie zu R.P. Smith und zur Oxford-Heiligungsbewegung.)

Interessant bleibt, dass Wesley fiir sich selber diese v&llige Hei-
ligung und die Auswurzelung aller Siinden aus seinem Herzen nie
beansprucht hat und zeitlebens sehr zuriickhaltend blieb, die oben
dargelegten Gedanken zeugnishaft zu best&tigen.94)

Wesley hat ganz prdzise Aeusserungen gemacht iber die vollkommen-
heit des Gldubigen:

Vollkommenheit meint nicht Freiheit von Unkenntnis oder von Feh-
lern (mistakes). Christen mégen in tausend namenlose Mdngel (de-
fects) fallen, sei es im Gesprdch oder im Verhalten. Sie sind
nicht frei von Schwachheiten (infirmities). Kein einziger kann
von sich beanspruchen, von Versuchungen (temptations) befreit zu
sein.?5) Wesley weist auf den 1. Johannesbrief hin und erklért:
Ein Christ ist so weit vollkommen, als er nicht siindigt96). - In
seinen Werken (Works XII, 257) schreibt er 1763: " Ich habe mich nie
fiir absolute oder unfehlbare Vollkommenheit eingesetzt. Ich setze mich nicht
ein fiir den Begriff der siindlosen Vollkommenheit, da ich sehe, dass es nicht
biblisch ist."97) Ein paar Jahre spdter sagt er: Ich pl&diere nicht
fiir den Begriff siindlos, aber ich wehre mich auch nicht dagegen.
Eine Vollkommenheit, die einer Person ermdglicht, das ganze Ge-
setz zu halten, ohne die Verdienste Christi zu beanspruchen -
solch eine Vollkommenheit kann ich nicht anerkennen; ich protestie-
re jetzt dagegen und werde es immer tun. Aber - stellt sich die
Frage - ist denn noch Siinde im Leben derer, die vollkommen sind
in der Liebe? - Ich glaube nicht. Ob die Siinde suspendiert oder
ausgetilgt ist, dariiber will ich nicht disputieren.9 ) Ferner un-
terscheidet Wesley zwischen willentlicher (voluntary) und ver-
sehentlicher (involuntary) Uebertretung des g&ttlichen Gesetzes.
Auch im Zustand vblliger Heiligung bleibt der Gl&ubige diesen ver-
sehentlichen Uebertretungen noch unterworfen. 'Diese Uebertretungen
mégt ihr Siinde nennen, wenn ihr wollt; ich tue es nitcht." 99)

93) vgl. B.B. Warfield, Perfectionism, 1971, S. 3ff

94) R.N. Flew, aaO, S. 338

95) ders., aaO, S. 325

96) "A Christian is so far perfect, as not to commit sin"; zit. bei R.N. Flew,
S. 325

97) John Wesley, zit. bei R.N. Flew, aaO, S. 325

98) ders., zit. aa0, S. 325/326

99) wvgl. R.N. Flew, aaO, S. 327
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0.1.4 VON DER ERWECKUNGS- ZUR HEILIGUNGSBEWEGUNG

So wie eine direkte Linie vom Pietismus zum Methodismus fiihrt,
kann ein knappes Jahrhundert spdter die deutsche Erweckungsbewe-
gung in mancher Beziehung das reiche Erbe der angelsichsischen
Erweckungsbewegung antreten, zB '"durch ihre ausgeprigte Bekehrungs-
und Heiligungslehre (John Wesley) sowie durch die Betonung der praxis
pietatis."100) U. Laepple fdhrt in seinem Aufsatz "Was heisst evan-
gelikale Theologie?" fort:

"Neben dieser Wurzel der deutschen Erweckungsbewegung sind die Reste der alten
Orthodoxie und die pietistischen Kleinkreise wichtig, und schliesslich besteht
die dritte Wurzel in besonders markanten Gestalten wie Swedenborg, Lavater,
Jung-Stilling und anderen. Historisch ist es jedoch nicht méglich, die Erwek-
kungsbewegung auf Pietismus und Orthodoxie geradlinig zuriickzufiihren. Denn
Idealismus, Romantik und Elemente der Aufklirung bestimmten das Denken dieser
Bewegung mit. Beyreuther unterscheidet innerhalb der deutschen Erweckungsbe-
wegung drei Typen theologischen Denkens voneinander: eine biblizistische Gruppe
um Gottfried Menken, eine sogenannte emotionale um A.G. Tholuck und eine kon-
fessionalistische bzw. konfessionelle um C. Harms und A. Vilmar. Die Erwek-
kungsbewegung ist also - wie vorher schon der Pietismus (man vergleiche etwa
Bengel, Tersteegen und Zinzendorf miteinander) - vielgestaltig.

Die Genealogie der heutigen Evanglikalen wdre jedoch unvollstindig, wenn zwi-
schen der Erweckungsbewegung der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts und der
heutigen Zeit nicht das Zwischenglied der Gemeinschaftsbewegung gesehen wiirde,
die viele bis heute bestehende Gemeinschaften und Organisationen hervorge-
bracht und das Thema des neuen Lebens der Heiligung in den Vordergrund ge-
stellt hat,"101)

0.1.5 DIE DURCH ALBRECHT RITSCHL (1822-1889) NEUENTFACHTE
DISKUSSION UBER DIE CHRISTLICHE VOLLKOMMENHEIT

Im ersten Moment kénnte man meinen, Ritschl und Kohlbriigge h&dtten
ein gemeinsames Anliegen, ndmlich ganz direkt wieder auf die Re-
formation zuriickzugreifen und die Ergebnisse der ungeheuren theo-
logischen Umwdlzung von damals dem 19. Jahrhundert zugdnglich zu
machen. Letzteres mag filir Kohlbriigge zutreffen, aber nicht fiir
Albrecht Ritschl. - Obwohl sich Ritschl rein formal gesehen oft
auf Luther, Calvin und Melanchthonl02)beruft, so werden die be-
kannten Trédger der reformatorischen Wahrheit ganz deutlich fiir
Ritschls Ziele eingesetzt.

Ritschl greift bei seiner theologischen Arbeit "energisch auf die
theoretische und praktische Philosophie der vollendeten Aufkl&rung, d.h. aber
auf einen entscheidend als antimetaphysischen Moralisten interpretierten Kant
zuriick, von dem aus er das Christentum verstehen zu kénnen meinte als die gros—
se und unvermeidliche Ermdglichung bzw. Verwirklichung eines praktischen Le-
bensideales."103)

100) U. Laepple, Was heisst "evangelikale Theologie"?, Th. Beitr. 5/77

101) ders., aaO, S. 208/209

102) vgl. zB A. Ritschl, Die christliche Vollkommenheit, 18892, s. 15 und 18
103) K. Barth, Die prot. Theologie im 19. Jh., (19603), 1975, S. 566
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"In dem Titel seines Hauptwerkes Rechtfertigung und Verséhnung (1870-1874)
muss man, um Ritschl zu verstehen, den Nachdruck auf das zweite Wort legen.
Vers6hnung heisst aber bei Ritschl, mit diirren Worten gesagt, das verwirk-
lichte menschliche Lebensideal. Sie ist der beabsichtigte Erfolg der Recht-
fertigung. Von diesem Erfolg aus denkt Ritschl, an ihm und nur an ihm ist er
interessiert. Die vollzogene Versdhnung besteht darin, dass Gott sich dem
Gldubigen als Vater gegeniiberstellt und ihn zu dem vdlligen Vertrauen eines
Kindes berechtigt, ihm die geistige Herrschaft iiber die Welt gibt und ihn in
die Arbeit im Reiche Gottes stellt, Dieser Stand ist der Stand der christli-
chen Vollkommenheit,'"104)

Nur von daher ist es méglich, die christliche Vollkommenheit als
"sittliche Gesinnung und Leistung"l105) oder als die "Treue in dem gemein-
niitzigen sittlichen Beruf"l06) zu sehen, 'wihrend der Sinn der Siindenverge-
bung und Rechtfertigung schlechterdings nur der ist, den Menschen an jenen Ort
zu stellen, wo jene Betdtigung mbglich und geboten ist... Von da aus ist
Ritschl der grimmige Gegner des Pietismus geworden, dem er die Riickkehr auf
die Linie des Monchtums vorgeworfen hat, von da aus Gegner aller Metaphysik

in der Theologie, die sich statt an die erfahrbaren Wirkungen Gottes ganz al-
lein auch noch oder gar zuerst an einen Gott an sich halten will... Christen-
tum ist Weltanschauung und Sittlichkeit, aber in keiner Weise unmittelbare Be-
ziehung zu Gott."107)

Im Anschluss an die Untersuchung der Frage nach der Vollkommenheit
bei Paulus, stellt Ritschl einen Unterschied zwischen Paulus und
Luther fest. '"Bei den Reformatoren, so betonte er, gehdrt der Rechtferti-
gungsglaube mit dem fortdauernden Siindenbewusstsein des Christen zusammen...
Bei Paulus steht neben der Gewissheit von Rechtfertigung durch den Glauben

tin Bewusstsein persénlicher sittlicher Vollkommenheit, insbesondere vollkom-
mene Treue im Beruf.' Die Gewissheit der Rechtfertigung hat also nicht als ihre
notwendige Kehrseite die stidndige Selbstbeurteilung als siindig bei sich.
Ritschl lehnt in diesem Zusammenhang die lutherische Beziehung von Rém 7,15-25
auf den Christen als unrichtig ab."108)

Um diesen letztgenannten Unterschied zwischen Paulus und Luther

in seiner ganzen Deutlichkeit und Schédrfe zu sehen, versucht Paul
Wernlel09) als religionsgeschichtlicher Forscher direkt zu Paulus
zuriickzukehren und den Apostel zu Wort kommen zu lassen. "Der
Christ und die Siinde bei Paulus ist ein bis dahin doch beinahe unbeachtetes
Problem. Bedenkt man die Wichtigkeit der Frage, wie der erste grosse Theologe
unserer Kirche die Siinde im Christenleben beurteilt und behandelt hat, so muss
man sich liber die Vernachlissigung dieses Problems seitens der Neutestamentli-
chen Theologie billig wundern."l110) Wernle versucht mit grosser Hart-
ndckigkeit zu beweisen, dass Paulus die Siindlosigkeit beim Gl&u-
bigen postuliertlll) als selbstverstdndliche Konsequenz von Recht-
fertigung und Wiedergeburt, die im Ereignis der Taufe zusammen-
fallen.112) Paulus ist nach Wernle ein begeisterter Anh&nger der
Nah-Erwartung der Wiederkunft Jesu und in diesem Enthusiasmus

104) K. Barth, aaO, S. 568

105) A. Ritschl, aaO, S. S

106) ders., aaO, S. 8 und 11

107) x. Barth, aaO, S. 569

108) P. Althaus, Paulus und Luther, 1938, S. 7

109) P. Wernle, Der Christ und die Stinde bei Paulus, 1897
110) ders., aaO, S. 1

111) ders., aaO, S. 16

112) ders., aa0O, S. 21
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sieht er das Postulat der Siindlosigkeit begriindet. So schreibt
Wernle zB: 'Die Lehre vom Wandel im Geist ist so enthusiastisch dargestellt
und so ganz beherrscht von der Parusiehoffnung, dass der Siinde gleichfalls
keine Stelle im Christenleben eingerdumt wird. Der Christ wird als siindlos
beschrieben; wer es nicht ist, soll es werden, um Christ zu sein... In dem
begeisterten Glauben an die Nihe der Parusie, ja an den bereits erfolgten
Anbruch der messianischen Periode iibertrigt Paulus die Erfahrung, die er

vom Bruch mit der Siinde gemacht hatte, auf alle Gliubigen. Dabei bedeutet ihm
aller Widerspruch der Wirklichkeit nichts; er begniigt sich, mit einem Impera-
tiv die Aufhebung derselben zu fordern."113)

Ganz wichtig sind im Blick auf die Diskussion um Luthers simul
justus et peccator gewisse Schlussfolgerungen, die Wernle zieht.
Er kommt zur Ueberzeugung, dass die '"Theorie der Reformatoren von dem
fortdauernden Siindenzustande des Christen mit Paulus, auf den sie sich filsch-
lich beruft, nichts zu tun hat."l14) - Wernle beruft sich auf Ritschl
und lehnt die reformatorische Anwendung von R6m 7 auf den Wieder-
geborenen radikal ab.l15) Héren wir, was er in der Zusammenfas-
sung seines Buches zu diesem Punkt schreibt: "Die Lehre vom siinden-
freien Leben des Christen ist der am meisten in die Augen fallende Unterschied
der paulinischen Theologie und der reformatorischen. Die Reformatoren entnah-
men aus Rém 6 die Verpflichtung zum Ringen nach Heiligung, die Losung der be-
stindigen mortificatio carnis und resurrectio spiritus. Aber die Moglichkeit,
dass der Christ in diesem Leben zu sittlicher Vollkommenheit gelangen kdnne,
leugneten sie direkt; sie war seitdem ein Zeichen der Sekten und Schwdrmer,'"116)

In einem falschen Verstdndnis von R6m 7 fanden die Reformatoren
das Riickgrat ihrer Dogmatik. "Und dann findet man es sehr gemiitlich,
dass schon Paulus in R6m 7 dem armen Siinder ein Plitzchen gegdénnt hat... Auf
die Erklidrung von Rom 7 kommt es schliesslich an bei der Frage, ob der An-
spruch der protestantischen Dogmatik, das Erbe des Paulus angetreten zu ha-
ben, Wahrheit ist. Gibt man die reformatorische Erklidrung preis, so fillt
damit der ganze Anspruch."117)

Dass Paulus alles andere als ein Enthusiast war, zeigt uns Ernst
Cremer, der mit seiner Schrift veber die christliche Vollkommen-
heit, 1899 sowohl Ritschl als auch Wernle eine Antwort zu geben
versucht. Es gelingt Cremer, mit einer ihm eigenen Griindlichkeit
und Sachlichkeit zuerst einmal deutlich zu machen, was das Anlie-
gen der Reformation war und was wir vom Neuen Testament her unter
dem téAeLoc-Begriff zu verstehen haben. Cremer zeigt, dass das
Verstidndnis der katholischen Kirche mit dem M&nchtum als '"Heraus-
hebung der Vollkommenen im Gegensatz zu den iibrigen Gliedern der Gemeinde"118)
auf einem Irrtum beruhe, dem Luther und die Reformation zu Recht
mit ganzer Schirfe entgegengetreten sind.119)

113) P. Wernle, aaO, S. 112/113

114) p. Althaus, aaO, S. 6

115) vgl. Wernles Ausfihrungen aaO, S. 6 und 7

116) P. Wernle, aaO, S. 106. Wir dirfen natirlich nie aus dem Auge verlieren,
dass es Wernle als einem Vertreter der sog. religionsgeschichtlichen Schu-
le nicht darum geht, das Anliegen der Heiligungsbewegung wissenschaftlich
zu stiitzen - im Gegenteil: er bezeichnet "“den Bruch mit diesem Postulat
der Siindlosigkeit" als eine Tat der Wahrheit (S. 106) -, sondern ganz ein-
fach zu zeigen, dass die Reformatoren Paulus an diesem Punkt missverstan-
den haben.

117) ders., aaO, S. 106/107

118) E. Cremer, Christliche Vollkommenheit, 1899, S. 4

119) vgl. dazu Confessio Augustana, Art. 27,6, zit. bei E. Cremer, aaO, S. 4
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In der Folgezeit aber ist das reformatorische Anliegen um die
rechte christliche Vollkommenheit zu stark in den Hintergrund ge-
treten. '"Die menschliche Unvollkommenheit ist auf reformatorischem Boden
dauernd mehr betont worden, als die Forderung der Vollkommenheit." 120)

Eine Opposition gegen diese Vereinseitigung musste kommen. Cremer
sieht in Wesley und in der Erweckungsbewegung einen Durchbruch,
der Beachtung verdient, da '"sie nicht im Gegensatz zu den reformatori-
schen Prinzipien" 121) stehen.

Cremer fordert, dass neben R6m 7 (reformatorisch interpretiert)l122)
auch RSm 6 und 8 und 1 Joh 3 gestellt werden missen. Im weitern
setzt sich Cremer von Ritschl, Scholzl23) und Wernle ab, indem er
betont, dass die "Nachfolge Jesu nicht in der Befolgung seines sittlichen
Vorbilds" bestehe, 'sondern der Kern der Forderung ist die der Bethitigung
des Verhdltnisses zu Christus, also die Glaubensforderung."l124)

E. Cremer kommt ganz &hnlich wie Kohlbriigge zum Schluss, dass bei-
des, sowohl bleibende Siindhaftigkeit als auch das Bewusstsein der
Vollkommenheit dem Gl&ubigen zugeschrieben werden. Nur dass E.
Cremer die Gegensdtze zu harmonisieren versucht, indem er 2zB sagt:
"Das Neue Testament kennt vielmehr kein Bewusstsein der Vollkommenheit, welches
nicht dies Bewusstsein der bleibenden sittlichen Unvollkommenheit, der Siind-
haftigkeit in sich enthielte"125) oder: "Somit ist in der Lehre vom armen
Slinder ausgedriickte Selbstbeurteilung gerade fiir das christliche Bewusstsein
der Vollkommenheit charakteristisch. Dasselbe ist gerade nicht Bewusstsein
sittlicher Vollkommenheit."126)

Hans Windisch hatte Paul Wernles Der Christ und die Siinde bei Pau-
lus als Student gelesen und war fasziniert davon. Schon damals
fasste er den Entschluss, diesem Gedanken spdter intensiv nachzu-
gehen. Das Ergebnis dieser Studien ist das im Jahre 1908 ver&ffent-
lichte Buch Taufe und Siinde im dltesten Christentum bis auf Orige-
nes. - Bevor Windisch zu Paulus kommt, entfaltet er die drei Ele-
mente, die er bei Paulus zusammengefasst findet: 1. Die Entsiindi-
gungsvorstellungen im Judentum; 2. Der Bussbegriff und das Ideal
des Weisen im jlidischen Hellenismus und 3. Messianische Busspre-
diger in Paldstina. Von Paulus fiihrt die Betrachtung iliber Petrus,
Johannes, Jakobus und die alten Kirchenvidter bis auf Origenes.

Wenn bei Wernle die Naherwartung als Motiv der Siindlosigkeit des
Gldubigen in den Mittelpunkt geriickt wird, finden wir bei Windisch
die Taufe als Trennungslinie zwischen dem Leben in der Siinde und
der Verpflichtung zur Siindlosigkeit. Windisch sieht in der Taufe
einen "Initiationsakt"l27), Er vertritt die Auffassung, dass die
"Formel Taufe auf Christus einen tieferen mystischen Sinn" hat. "Ein mysti-
sches Weben und Walten Christi in dem Christen ist durch das Wasserbad einge-
fiihrt worden. Aus dem Romerbrief werden wir deutlich erkennen, dass diese my-
stische Tauftheorie eine Entsiindigungstheorie ist".128)

120) E. Cremer, aaO, S. 5

121) ders., aaO, S. 6

122) ders., aaO, S. 34

123) zu Scholz, siehe bei P. Althaus, Paulus und Luther, 1938, S. 8

124) E. Cremer, aaO, S. 13

125) ders., aaO, S. 33/34

126) ders., aaO, S. 35

127) H. Windisch, Taufe und Sinde, 1908, S. 157

128) ders., aa0, S. 157 (Windisch spricht im Zusammenhang mit der Taufe sogar
vom "sitindigen Tier im Menschen", das getdtet wird, aaO, S. 161)
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Was aber geschieht, wenn ein getaufter Mensch wieder siindigt?
"Der Apostel weiss sehr wohl, dass ein Christ siindigen, fallen kann. Aber ob-
wohl er den empirischen Begriff des Fortschritts betont, ist er weit davon
entfernt, die empirische Siindhaftigkeit, die dem Christen verbleibt, anzuer-
kennen. Er vermag nur zwei Extreme ins Auge zu fassen: Das Leben in Siinden,
das den Heiden eignet, in das der Christ zuriickfallen kann, und das Leben ohne
Siinde, das das Wesen des Christen ausmacht." 129)

In RSm 6 sieht Windisch die mystisch zu verstehende Identifikation
zwischen dem Siinder, der durch die Bekehrungstaufe hindurch zu ei-
nem Zustand des "Nichtmehrsiindigenkénnens"130) gelangt. Aus R&m
6,11 leitet er die "siindlosigkeitsvorstellung” als "dauernde Zu-
stindlichkeit"” 131) ab. "Dem Bekehrungseifer des Christen ist es anheimge-
stellt, das posse non peccare in ein nun andauerndes non peccare umzusetzigé')'

Fir Windisch ist eine Deutung von R6m 7 auf den Wiedergeborenen
ganz ausgeschlossen. "Dann widre schlagend erwiesen, dass der Apostel auch
Sinde an sich hat." 133)

In RSm 8 '"rechnet Paulus auch mit der Mdglichkeit, dass Christen fleischlich
leben";134) wer aber fleischlich lebt, dem spricht er '"die Zugehdrig-
keit zu Christus ab". 135) Nach Windisch hat Paulus "den siindlosen Pneu-
matiker" vor Augen.

In der Pardnese von R&m 13 findet Windisch eine teilweise Antwort
auf die Frage, ob es auch fiir den Getauften, der wieder in Siinde
f&dllt, eine Mbglichkeit der Umkehr gibt. In R6m 13,11-14 (vgl.
Augustins Bekehrungsgeschichte) behandelt Paulus '"die Christen wie
Unbekehrte".136) Der Apostel fordert nun einen radikalen "Bruch mit
der Siinde und die Erstickung jeder siindigen Begierde. Nicht eine nun einsetzen-
de, allmihlich durchzufijhrende Realisierung wird gefordert, sondern ein augen-—
blicklicher Uebergang von Siinde zu Siindlosigkeit". 137)

Einen ganz andern Ansatzpunkt finden wir bei E.F. Karl Miiller,
einem Schiiler Martin Kdhlers, der in seinem Vortrag Rechtfertigung
und Heiligung, 1926, ein ernstes Ringen um die biblische Wahrheit
inbezug auf das Verhdltnis von der justificatio zur sanctificatio
verrdt. Er schreibt eingangs: '"Rechtfertigung und Heiligung werden auf
evangelischem Boden iiberall und immer wieder erdrtert, wo man ein ernmstes
Christenleben fiihren und iiber dusseres Kirchentum persdnlich hinauswachsen
mochte, - also bei den Reformatoren, bis zur Stunde bei den bewusst Reformier-
ten, weiter - sofern diese Kreise auf Erkenntnis einigen Wert legen - bei den
Pietisten und Gemeinschaftsleuten, in den letzten Jahrzehnten besonders aus-
giebig im Anschluss an die Oxforder-Heiligungsbewegung." 138)

E.F.K. Miller bemiht sich, indem er sich auf den Heidelberger Ka-
techismus (vor allem Frage 60) stiitzt, in bewusst einfachen Worten
die Bedeutung der Rechtfertigung darzulegen. '"Rechtfertigung ist

129) H. Windisch, aaO, S. 109

130) ders., aa0O, S. 173

131) ders., aaO, S. 174

132) ders., aaO, S. 176

133) ders., aaO, S. 182

134) ders., aaO, S. 185

135) ders., aaO, S. 185

136) ders., aaO, S. 191

137) ders., aaO, S. 192

138) E.F.K. Miller, Rechtfertigung und Heiligung, 1926, S. 3
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Freispruch... nichts anderes als Siindenvergebung." 139) - "per Begriff der
Rechtfertigung entspringt einem juristischen, nicht einem medizinisch-chemi-
schen Bilde. Mit andern Worten: nicht die Anschauung schwebt vor, dass ein
Kranker durch Einflﬁssun% von Medizin geheilt, sondern dass ein Angeklagter
freigesprochen wird." 140)

Um der Gefahr zu entgehen, den Glauben als persénliche Leistung
zur Vermittlung der Rechtfertigung anzusehen, hat Albrecht Ritschl
postuliert, '"dass die Rechtfertigung nicht dem Individuum, sondern der
Gemeinde gelte. Die christliche Gemeinde ist im Besitz der Siindenvergebung.

An diesem Gute hat Anteil, wer sich zur Christengemeinde rechnet."l141) Miiller
meint dazu: "Diese Theorie bedeutet die grundsitzliche Rechtfertigung des
Massenchristentums, welches freilich dem Individuum persdnliches Ringen er-
spart, vor pietistischen Extravaganzen schiitzt, aber auch die lebendige reli-
gisse Haltung entwurzelt." 142)

Wenn Hermann Cremer von Althaus senior unterstiitzt (Die Heilsbe-
deutung der Taufe im Neuen Testament, 1897), biblisch zu begriinden
sucht, dass sich die Rechtfertiqung in der Taufe vollziehe,143)
sieht Miiller die Schwierigkeit darin, dass bei der Praxis der
sduglingstaufe "eine Rechtfertigung ohne Glauben vorschwebt".144) -
Miller kann sich dieser Auffassung nicht anschliessen, kann sich
aber auch mit der persdnlichen Heilsaneignung durch den Glauben,
wie er von den Pietisten gesehen wird, nicht anfreunden.

Er weicht beiden aus und sieht die Rechtfertigung als "Freispruch
im Endgericht, also einen Akt, der jenseits der Geschichte liegt".l145)

Hingegen hdlt Miiller fest an der Heilsgewissheit. '"Die persénliche
Glaubensverbindung mit Christus, in welchem der ewige Gott geschichtlich er-
schienen ist und sich greifbar gemacht hat, erhebt in die Welt der Ewigkeit."
146) Miiller greift dann auf Luther und Melanchthon zuriick, die im
Erleben der Rechtfertigung oder Wiedergeburt "mortificatio und vivi-
ficatio, Tétung und Lebendigmachung durch Gesetz und Evangelium" 147) sahen.
Diese Betrachtung iiber die Rechtfertigung fiihrt zur Heiligung
hiniliber. '"Sie ist so wenig wie die Lebendigmachung oder Wiedergeburt ein be-
sonderer Akt oder Prozess nach der Rechtfertigung, ein abgegrenztes Glied in
der Stufenfolge einer Heilsordnung. Sie ist die in Christus vollzogene gegen-
wirtige Rechtfertigung des Gliubigen unter einem neuen Gesichtspunkt: sie ist
die Aneignung der menschlichen Persdnlichkeit durch und fiir den heiligen Gott."
148) - Nach Miiller gibt R6m 6 den richtigen Aufschluss iiber die
praktisch verwirklichte Heiligung. Der gerechtfertigte Christ wird
angewiesen, "den Kampf gegen die Siinde aufzunehmen'.149) R6m 7 - welches
nach Miller mit Recht durch die Reformatoren den Zustand des ge-
rechtfertigten Christen schildert - zeigt die Gefahr, dass der
gerechtfertigte Christ im Kampf gegen die Silinde wieder zum Ge-
setz greift. Allerdings ist RSm 7 "nicht der Normalzustand, sondern ein

139) E.F.K. Miller, aaO, S. 4 und 5
140) ders., aa0O, S. 5

141) ders., aaO,
142) ders., aaO,
143) ders., aaO,
144) ders., aaO,
145) ders., aao,
146) ders., aaO,
147) ders., aaO,
148) ders., aao,
149) ders., aaO,
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freilich fast unvermeidlicher Krankheitszustand des gerechtfertigten Chri-
sten".150) - "Wenn der Christ nicht bestidndig in Christus bleibt, wenn er,
ob auch in bester Absicht, in eigener Kraft sittlich strebt, reibt ihn der
jdmmerliche Konflikt zwischen Wollen und Kénnen."151) Auch Rém 7,25
bleibt beim Dank fiir die Erl8sung ein "beschimendes Ergebnis". 152) -
Gegeniliber diesem Ringen stellt RSm 8 "triumphierend fest, was wir in
Christus” haben. Miiller zeigt im Zusammenhang ganz deutlich, dass
der Gldubige wirklich gerechtfertigt ist. "Bis zum letzten Atemzug
bleibt die Rechtfertigung der unverriickbare Punkt unseres Lebens, der durch
keine daraufgesetzte Heiligung iiberboten oder ergidnzt werden kann. In der Zu-
sammenfassung mit dem Gehorsamswillen Christi und seinem Opfer sind wir ge-
heiligt auf einmal (Hebr. 10,10)." 153) Und doch glaubt Miiller, dass
"die Rechtfertigung kein toter Punkt"l154) ist und dass damit verbunden
auch die Heiligung eine doppelte Seite hat: "So ist Heiligung ge-
schehen und bleibt doch eine Aufgabe." 155) - In der Folge bringt Miiller
zuerst einen Hinweis auf Stellen, die die Heiligung mit der
Rechtfertigung zusammen als '"abgeschlossenen Akt Gottes" bezeichnet
(Heils-Indikativ). Dann folgen die Stellen iiber die Heiligung,
"die ich in Anlehnung an einen Spruch des Paulus Durchheiligung nennen m&ch-
te (1. Thess. 5,23)." 156) - mperselbe Paulus, welcher die Christen als
Heilige anredet, mahnt sie zur Heiligung... Dieser Tatbestand, dass die Hei-
ligung Gottes Gabe und zugleich der Gl&dubigen Aufgabe ist, kommt in dem Wech-
sel ihres Subjekts zu deutlichem Ausdruck."157)

Miller versucht nun, den Uebergang vom paulinischen Heils-Indika-
tiv zum Heils-Imperativ erkldrend nachzuvollziehen:

" Eine vollstidndige Begriindung wird dieser Entwurf gewinnen, wenn ich darauf
hinweise, dass die evangelische Erkenntnis nicht nur von Rechtfertigung aus
dem Glauben, sondern auch von Heiligung aus dem Glauben zu sagen weiss. Man hat
beobachtet, dass die entscheidendsten Aufforderungen des Paulus zur Abtdtung
des alten Wesens und zum Wirken in Gottes Dienst in der abgeschlossenen Ver-
gangenheitsform des Aorist gegeben werden. Allerdings zeigt die griechische
Sprache der damaligen Zeit iiberhaupt eine Vorliebe fiir diese Formen, sodass
nicht aus jedem einzelnen Fall ein Schluss gezogen werden darf. Aber an gewis-
sen Stellen sind unwidersprechliche Fingerzeige zu entnehmen (Kol. 3,3.5):
'IThr seid gestorben... So tdtet nun eure Glieder, die auf Erden
sind!' Diese geldufige Uebersetzung dridngt uns f&rmlich die Frage auf: Wie
kann ich meine Glieder noch téten, wenn ich wirklich gestorben bin? Die pein-
lich genaue Wiedergabe des Aorist gibt die Antwort: 'Ihr seid gestorben...
So habt oder haltet nun eure Glieder abgetdtet, die auf Erden
sind!' Die siindigen Glieder zu tdten ist keine neue Aufgabe, sondern nur
Durchfiihrung dessen, was wir kraft der Lebensgemeinschaft mit Christus bereits
geschehen glauben. Auch Rém 6 (13 vgl. 19) spricht Paulus in deutlicher Abt&-
nung wechselnd in der Form der Gegenwart und der Vergangenheit: 'Begebet
nicht eure Glieder zu Waffen der Ungerechtigkeit, sondern... habt
oder haltet eure Glieder fiir Gott zu Waffen der Gerechtigkeit be-
geben!' Das erste wirde filir Christen eine schlimme Neuerung sein, die Warnung
ergeht also in der Gegenwartsform. Das zweite ist keine Neuerung, sondern nur
ein folgerichtiges Bleiben in der eingeschlagenen Bahn: daher die Mahnung in
Form der Vergangenheit. Vollends deutlich wird der Tatbestand, wo wir nicht auf

150) E.F.K. Miller, aaO, S. 18
151) ders., aaO, S. 18
152) ders., aa0O, S. 18
153) ders., aaO, S. 18
154) ders., aa0O, S. 18
155) ders., aaO, S. 19
156) ders., aaO, S. 20

157) ders., aaO, S. 20
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einen Imperativ, sondern auf eine Aussage stossen (Gal. 5,24): 'Welche
Christus angehdren, die haben ihr Fleisch samt den Liisten und Be-
gierden gekreuzigt.' Die Lutheriibersetzung: 'Sie kreuzigen ihr Fleisch
samt den Liisten und Begierden' - legt den Gedanken nahe, dass den Ange-
horigen Christi nach ihrer Begnadigung nunmehr die Aufgabe erwachse, ihr
Fleisch zu kreuzigen. Das ist nach allem, was wir sagten, keineswegs grob un-
richtig. Aber bei ganz genauer, vielleicht etwas pedantischer Wiedergabe des
Apostelwortes, wie wir sie auch in der Elberfelder und in der Miniaturbibel
finden, enthiillt sich erst die eigentliche Glaubenswirklichkeit: die Heiligung,
die uns obliegt, ward uns bereits geschenkt. Jagen wir der Heiligung nach, so
geschieht es nicht aus eigener Kraft, sondern aus dem Glauben (Rém. 6,11):
'Haltet euch dafiir, dass ihr der Siinde gestorben seid und dass ihr
fiir Gott lebt in Christus Jesus, unserem Herrn!'

Diese Entdeckung der Heiligung aus dem Glauben, von der die Lehrbiicher der
Zunfttheologie nichts wissen, wurde von theologischen Aussenseitern gemacht, die
so oder so mit der Gemeinde derer, die mit Ernst Christen sein wollen, engere
Beriihrung pflegten. Ganz merkwiirdig finden sich hier sonst sehr verschieden ein-
gestellte Glieder zusammen, Kohlbriigge, der Zeuge der Rechtfertigung, und Jel-
linghaus (Das véllige, gegenwdrtige Heil durch Christus, 3. Auflage, 1898), der
seine theologischen Konzeptionen im Anschluss an die Oxforder Heiligungsbewe-
gung bildete." 158)

Sehr aufschlussreich ist auch die theologische Untersuchung von
Paul Althaus Paulus und Luther liber den Menschen, 1938. Althaus
kennt die Vorsttsse Ritschls und der jungen religionsgeschichtli-
chen Richtung.159) Den Ausschlag zu seinem Buch gab das theologi-
sche Wirken seines Tilbinger-Lehrers Adolf Schlatter.l60) Althaus
versucht - als {iberzeugter Lutheraner - aufzuzeigen, wo A. Schlat-
ter (nach Althaus) zu weit gegangen ist in seiner Ablehnung der
lutherischen Theologie. Das Hauptgewicht liegt aber auf der Fra-
gestellung: Was haben Paulus und Luther gemeinsam und wo hat Luther
Paulus missverstanden? - Der HOhepunkt und Mittelpunkt der Arbeit
ist die Untersuchung und Beurteilung von R&m 7,14ff.

Es ist beachtenswert, dass ein Lutheraner unmissverstdndlich deut-
licht sagt, dass inbezug auf R&m 7 "die Deutung Augustins und der Refor-
mation sich exegetisch nicht halten 1isst".l161)

Althaus macht darauf aufmerksam, dass bei der starken Betonung

des simul justus et peccator das paulinische posse non peccare un-
terdriickt wird.162) pie M8glichkeit des Siindigens (posse peccare)
soll in paulinischer Ausgeglichenheit neben der Mbglichkeit des
Sieges iliber die Siinde (posse non peccare) gezeigt werden.

Diese Sicht ist so wichtig filir unsere Weiterarbeit, dass wir in der
Folge dfters auf Althaus zurlickgreifen werden. Wenn aber - nach
Althaus - R6m 7,14ff nicht der Wiedergeborene gemeint ist, dann
kann der Kampf zwischen Fleisch und Geist in RSm 8 und Gal 5 nicht
mehr unter dem Gesichtspunkt von R6m 7 - im Sinne einer unl&sbaren
Paradoxie - gesehen werden!

158) E.F.K. Miller, aa0O, S. 21/22

159) P. Althaus, Paulus und Luther, 1938, Vorwort
160) ders., aaO

161) ders., aaO, S. 27

162) ders., aa0O, S. 62
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0.1.6 DAS ANLIEGEN DER HEILIGUNGSBEWEGUNG DARGESTELLT
AN THEODOR JELLINGHAUS (1841 - 1913)

Die beiden grossen Exponenten der anglo-amerikanischen Heiligungs-
bewegung (Higher Life Movement) Charles G. Finneyl63) und R. Pear-
sall Smithl64), letzterer Griinder der Oxford Bewegung, fanden be-
reits eingangs Erwdhnung.

Aus den Tausenden, fiir die die Heiligungs-Konferenzen in Oxford
(1874) und in Brighton (1875) zum grossen geistlichen Erlebnis
wurden, wollen wir einen Mann herausgreifen, der das Anliegen der
Heiligungsbewegung in wilirdiger Weise fortfiihrte.

Theodor Jellinghausl65) war einige Jahre (ab 1865) Missionar der
gossnerschen Mission in Indien. Spdter (ab 1873) diente er als Pa-
stor in der preussischen Landeskirche. Beeinflusst von R.P. Smith
und der Heiligungsbewequng, schrieb er eine Dogmatik der Gemein-
schafts- und Heiligungsbewegung pas véllige, gegenwidrtige Heil
durch Christuml166), 1880. Es folgten weitere Auflagen in 1886,
1890, 1898, 1903. Jellinghaus wurde Griinder und Leiter einer Bi-
belschule filir Gemeinschaftsprediger in Lichtenrade bei Berlin. Es
ist achtenswert, dass B.B. Warfield, der die Heiligungsbewegung
kritisch wilirdigt, mit Hochachtung von Jellinghaus spricht. Er bil-
ligt Jellinghaus zu, dass er ein guter Lutheraner geblieben sei und
dass er das Anliegen der Oxford-Heiligungsbewequng in niichterner
Weise weitergefiihrt habe im Gegensatz zu der Los Angeles Erweckung
der Pfingstbewegung.l67) - Warfield stellt die theologische Haltung
von Th. Jellinghaus neben diejenige des Gelehrten F. Godet aus
Neuenburg. 168)

Da es kaum mdglich ist, auf den gesamten Inhalt des zweibdndigen
Werkes Das vdéllige, gegenwdrtige Heil durch Christum einzugehen,
beschridnken wir uns auf die wesentlichsten, filir die Thematik unse-
rer Arbeit wichtigen Ausschnitte.

In Band I Rechtfertigung allein durch Christum befasst sich Jel-
linghaus vor allem mit der '"vollbrachten Erlésung" (Kp. I), der "Heils-
ordnung" und "Heilsannahme" (Kp. II + III), den Begriffen "Busse" (Kp. IV),
"Glaube" (Kp. V), "Rechtfertigung und Siindenvergebung" (Kp. VI), "Bekeh-
rung" (Kp. VII), "Wiedergeburt" (Kp. VIII) und schliesst ab mit einer
Betrachtung iliber '"die Gewissheit des Gnadenstandes" (Kp. IX).

Jellinghaus zeigt in Kp. IV "Busse" nach einer Begriffserkl&drung
von petdvoia, dass "die Busse zur Glaubensannahme Jesu etwas Eimnmaliges,
aber etwas Bleibendes ist." 169) - "Von einer Aufforderung zur stetigen Busse
ist in all den vielen Ermahnungsschreiben der Apostel an die glidubigen Christen
nicht eine Spur zu finden." 17

163) vgl. Charles G. Finney, Lebenserinnerungen, TB 1965, ferner The Theology
of Charles G. Finney in B.B. Warfield, Perfectionism, S. 166-215

164) vgl. B.B. Warfield, aaO, The Higher Life Movement, S. 216ff

165) vgl. RGG3 und B.B. Warfield, aaO, S. 403

166) vgl. dazu B.B. Warfield, aaO, The German Higher Life Movement in its Chief
Exponent, S. 400ff. In diesem Kapitel setzt sich Warfield kritisch ausein-
ander mit Jellinghaus und seinem oben erwdhnten Werk.

167) vgl. ders., aaO, S. 401 und 403

168) vgl. ders., aaO, S. 404

169) Th. Jellinghaus, Das véllige, gegenwdrtige Heil, 1880, Bd I, Rechtfertigung,

170) ders., aaO, S. 60 S. 60
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Hingegen findet Jellinghaus die in guten pietistischen Schriften
gemachte Unterscheidung von grundsdtzlicher und t&dglicher Busse
(vgl. zB August Hermann Francke) richtig. Leider habe Luther mit
dem unbiblischen Gebrauch von "tiglicher Busse" als das "tdgliche
Sterben mit Christo"” verwirrend gewirkt.l71) So sei auch in den er-
sten drei Jahrhunderten "Busse im Wesentlichen als etwas Einmaliges" an-
gesehenl72) und in diesem Zusammenhang auch die 5. Bitte des Unser-
Vaters nicht als Bekenntnis der bleibenden Siindhaftigkeit aufgefasst
worden. Es '"ist ganz unbiblisch, anzunehmen, dass jeder gldubige Christ tig-
lich in solche erkannte Siinde falle und daher t#dglich Busse thun miisse. Eine
Busse von einer erkannten Siinde ist nur dann eine wirkliche Busse von dieser
Siinde, wenn man dieser Siinde fiir immer den Riicken kehrt und in Christo im Glau-
ben die Kraft erwartet und findet, sie zu besiegen und zu lassen." 173) -

Im Anschluss an das Gesagte lehnt Jellinghaus das Arm-Siindertum
derIWiedergeborenen mit ganzer Entschiedenheit als unbiblisch
ab.174)

In Kp. VI "Rechtfertigung und Siindenvergebung" erkldrt Jellinghaus
anhand von vielen Stellen, dass nach seiner Erkenntnis '"Rechtferti-
gung und Siindenvergebung dasselbe sei". 175) Christus "fiir uns” ist unsere
Rechtfertigung.l176) Der Gerechtfertigte "hat die volle Vergebung aller
seiner Siinden erlangt und ist v8llig in der Gnade und Erbe des ewigen Lebens."
177) Es ist Jellinghaus ein grosses Anliegen, die Ganzheit der Siin-
denvergebung als biblische Tatsache zu unterstreichen. Dabei findet
sich nirgends die Behauptung der absoluten Siindlosigkeit. Jelling-
haus ldsst das posse peccare fiir den Gliubigen offen;178) aber er
unterstreicht daneben ganz fest das posse non peccare. '"Darum dankt der
gldubige Christ tdglich fiir die Vergebung der Siinde und bittet vertrauensvoll,
dass sie ihm fernerhin zu eigen bleibe. Wenn ihm der Heilige Geist im Gewissen
aufdeckt, wie er wider Willen gestrauchelt hat und unterlassen hat zu thun, was
er thun sollte, so bittet er, dass ihm auch diese erkannten und verborgenen
Siinden um Christi willen vergeben werden und vergeben bleiben, und glaubt auch,
dass sie ihm nach Gottes Verheissung 1. Joh. 2,1-2 vergeben sind. So ist es also
so: die Wahrheit, dass unsere Rechtfertigung und Vergebung vollkommen ist, soll
uns getrost und freudig machen; die Wahrheit, dass sie eine bestidndige sein muss,
und wir sie nur durch bestindigen Glauben haben, bewahrt uns vor Sicherheit und
treibt uns zum wachsamen, treuen Bleiben in Jesu Gnade." 179)

In Kp. VIII "wiedergeburt" versucht Jellinghaus nachzuweisen, dass
die Rechtfertigung identisch ist mit der Wiedergeburtl80) oder zwei
Aspekte desselben Ereignisses darstellen und demzufolge beide Begrif-
fe auswechselbar verwendet werden im NT. - Im weitern sieht Jelling-
haus eine grosse Gefahr und Anlass zur Verwirrung in der lehrmédssi-
gen Entwicklung der "wiedergeburt durch die Taufe". 181)

171) Th. Jellinghaus, aaO, S. 61

172) ders., aaO, S. 61

173) ders., aaO, S. 61, vgl. dazu auch S. 254
174) ders., aaO, S. 62-66

175) ders., aa0O, S. 166
176) ders., aaO, S. 168
177) ders., aaO, S. 178
178) ders., aaO, S. 181
179) ders., aaO, S. 184
180) ders., aaO, S. 198
181) ders., aaO, S. 198
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"Zur Wiedergeburt sind nach Aussagen der Bibel drei Dinge unbedingt notwendig.
(1) Das Wort Gottes oder das Evangelium, welches auch Wasser des Lebens
genannt wird.
(2) Der heilige Geist
(3) Der ans Kreuz erhdhte Jesus Christus, Sein Blut und Opfertod und Seine
Auferstehung." 182)

Demgegeniiber lehren '"die lutherischen Bekenntnisschriften und auch Dr. Lu-
ther, besonders nach seinem Streite mit den Wiedertidufern, dass in der Taufe

die Wiedergeburt bei Kindern und Erwachsenen geschehe. Dennoch aber sagen sie
und predigen sie und dringen darauf, dass die Menschen alle in Busse und Glau-
ben an Christus erweckt, bekehrt und wiedergeboren werden miissen."183) - Jel-
linghaus sieht hier bei Luther einen Widerspruch. Einerseits fiihrt
er die Wiedergeburt auf die Taufe zurilick, anderseits bezeugt er

die neue Geburt aus dem Glauben und '"redet so, dass die auf die Wieder-
geburt der schon getauften, aber in Siinden lebenden Menschen dringenden Prediger
und Lehrer, wie Spener, A.H. Francke, Zinzendorf, Tersteegen, Gossner, Krumma-
cher, Wesley, Finney, Moody usw. und auch ein Baptist wie Spurgeon ganz mit ihm
{ibereinstimmen und sich auf seine Worte berufen kénnen." 184) - Jellinghaus
verlangt, dass die Lehre von Bekehrung und Wiedergeburt nie auf dem
Sakrament der Taufe aufgebaut werden diirfe und dass die Kinder- oder
Erwachsenentaufe in keinem Fall den Menschen von einer pers&nlichen
Glaubensentscheidung entbinde. Er gibt sich viel Miihe, deutlich zu
machen, dass in Tit 3,5 und RSm 6,3-5 von einer durch den heiligen
Geist vollzogenen innerlichen Taufe die Rede ist, die nicht iden-
tisch ist mit der Wassertaufe, letztere nicht ausschliesst, aber
nicht notwendig mit ihr zusammenf&llt.185) - "Gegen die Lehre, dass die
Taufe der Kinder oder der Erwachsenen an sich schon die Wiedergeburt und Er-
neuerung durch den heiligen Geist bewirke, und dass jeder Getaufte wirklich wie-
dergeboren sei und eine neue, himmlisch gerichtete und gereinigte Natur habe,
sprechen zu sehr und zu klar die Thatsachen der christlichen Erfahrung", 186)
ganz abgesehen davon, dass die "notwendigen Kennzeichen der Wiedergeburt
und des Gnadenstandes, wie sie in der Bibel genannt werden, fehlen". 187) Diese
Kennzeichen sind: 1) '"Der Glaube an Christum, den Sohn Gottes" (S. 219);

2) "Der Friede mit Gott" (S. 220); 3) "Das freie Bekenntnis zu Christo und fiir
Christum" (S. 220); 4) "Die entschiedene Absage von aller und jeder bewussten
Siinde" (S. 220ff); S) "Die Liebe zu Gott und Christo" (S. 223); 6) '"Die Liebe zu
den Briidern und Schwestern in Christo" (S. 224); 7) "Die Demut vor Gott und
Menschen" (S. 225).

In Bd II behandelt Jellinghaus das Thema "Heiligung allein durch
Christum”. Auch hier kénnen nur die allerwichtigsten Punkte zur Er-
wdhnung gelangen.

Jellinghaus bemerkt, dass ein falsches Verstdndnis von R&m 6; 7 und
8 fiir viele ein Hindernis zur "tieferen Erfassung der christlichen Heili-
gung in Lehre und Leben" darstellt.l88) Im Zusammenhang mit R&m 6,6 wer-—
de gelehrt, "in dankbarer Liebe gegen den Gekreuzigten nun seinen alten Men-
schen tdglich zu kreuzigen, tdglich wegen seiner bis ins Grab vorkommenden neuen
Stinden und bleibenden innern Unreinigkeit Busse zu thun und Christo nachzufol-
gen". 189)

182) Th. Jellinghaus, aaO, S. 199
183) ders., aaO, S. 206

184) ders., aa0O, S. 207
185)ders., aaO, S. 208-210
186)ders., aa0O, S. 211

187) ders., aa0O, S. 219

188) ders., aa0, S. Sff

189) ders., aa0, S. 6
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Aus ROm 7 werde abgeleitet, 'dass aber immer der Christ wieder tiglich
in erkannte Siinde falle, dass er immer wieder bekennen miisse: 'Was ich will,
das thue ich nicht; was ich aber nicht will, das thue ich.'"190)

Zu ROm 8: "Gerade darin, dass man immer mehr zum Siinder wiirde und den heissen
Kampf zwischen Fleisch und Geist mit seinen Niederlagen und Siegen erfahre,
bestehe der Fortschritt im Christentume.'" 191)

" Ein stetiges Bleiben in Christo und stetiges Siegen iiber die Siinde, ein wirk-
liches Mit-Christo-Gestorbensein und Auferstandensein wird fiir unmdglich ange-
sehen." 192) - Gerade das erschreckend weitverbreitete simul justus
et peccator ist fiir viele zur "Gewissenseinschliferung"193) geworden. -
""So hoch uns die Minner der Reformation stehen, wir diirfen nicht ihre Lehrweise
und ihren Heiligungszustand als uniibertrefflich hinstellen, als stinden nicht
die Apostel in Lehre und heiligem Leben hoch iiber den Reformatoren." 194)

In Kp. III befasst sich Jellinghaus mit der Auslegung von RSm 7. Er
lehnt das reformatorische simul justus et peccator entschieden
abl95), sieht aber in Anlehnung an R.P. Smithl96), dass RSm 7 auch
nicht Darstellung eines Unbekehrten sein kann, und kommt zu folgen-
dem Schluss:

"Wir verstehen also Rém 7,7-24 von dem Zustande eines unter das Gesetz in ge-
setzliches Heiligungsstreben (d.h. ein Heiligungsstreben, in dem man nach dem
Gesetz sich selbst heiligen will, wihrend ein Heiligungsstreben, in dem man durch
Christi Gnade und Einwohnung geheiligt sein will, ein evangelisches ist) gerate-
nen Christen." 197)

Otto Stockmayer teilt in diesem Punkt die Sicht seines Freundes
nicht gan21§§7; hingegen findet Jellinghaus einen Nachfolger seiner
Auslegung in Watchman Nee (gest. 1972).199)

In R6m 7,7-25 sieht Jellinghaus wichtige Anhaltspunkte iiber das
Wesen des Fleisches, die filir ihn wegweisend sind fiir das richtige
Verstdndnis des Kampfes zwischen Fleisch und Geist in Gal 5 und
R&m 8.200)

Unter Kp. IV "Die Heiligungskraft des Todes und der Auferstehung
christi”20l) findet sich eine ausfilhrliche Betrachtung von R3m 6,
1-23202), wobei Jellinghaus die bereits oben erwdhnten Gedanken von
der '"Taufe mit dem heiligen Geist" ausfiihrlich erl&dutert. Eine wichtige
Feststellung finden wir bei Vers 6: '"Der alte Mensch ist (potentiell,
objektiv) schon auf Golgatha lingst gekreuzigt und zum Tode bestimmt. Dies wird
bei den einzelnen Christen wirklich und thatsichlich , sobald sie durch den hei-
ligen Geist an Jesum glauben und sich Jesu ergeben, um mit Jesu gestorben zu

190) Th. Jellinghaus, aaO, S. 6
6

191) ders., aaO, S.
192) ders., aaO, S. 7
193) ders., aa0O, S. 8
194) ders., aa0O, S. 1O
195) ders., aaO, S. 19

196) ders., aa0O, S. 15

197) ders., aa0O, S. 25

198) vgl. O. Stockmayer, Gnade und Sinde, 1913%, S. 38ff
199) vgl. W. Nee, Das normale Christenleben, 19642

200) Th. Jellinghaus, aaO, S. 30-35

201) ders., aaO, S. 54ff

202) ders., aaO, S. 60ff
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sein. Dadurch wird der siindliche Leib (der alte Siindenorganismus...) ausser
Wirksamkeit gesetzt, so dass der im Glauben geheiligte Christ der Siinde nicht
zu dienen braucht."203)

Auf den Heilsindikativ folgt der Heilsimperativ, welcher an den
Schliisselstellen, wo vom Ablegen des alten Menschen die Rede ist
(vgl. ausser R6m 6 auch Kol 3,3-5204) und Eph 4,20-25205)), im
Aorist ausgedriickt wird.

Damit der Gldubige innerlich wachsen kann in der Heiligung, braucht
es eine 'ginzliche Hingabe von Leib und Seel' an den Herrn zum bleibenden,
vélligen, gehorsamen Eigentum."206)

Jellinghaus kann Wesley's und Finney's Sicht von einer "entire
sanctification" als einer zweiten, plétzlichen Stufe nach der Wieder-
geburt,nicht teilen. Dagegen aber findet er, dass auch Gl&dubige sich
"von neuem dem Herrn ganz hingeben, um seine Hilfe und Heiligungsmacht zu erfah-
ren". 207) - "pje Stelle Rém 12,1 'So ermahne ich euch, liebe Briider,
durch die Barmherzigkeit, dass ihr eure Leiber begebet zum Opfer',
ist offenbar nicht eine Ermahnung zur Uebergabe an Unbekehrte zur Bekehrung, son-
dern an gldubige, wiedergeborene Seelen zur tieferen und fortwidhrenden Heili-
gung; denn sie ist ja an Wiedergeborene gerichtet.'" 208)

Dass eine solche vdlligere Uebergabe an Jesus bei "gesegneten Jiingern
und Jiigerinnen Jesu" zur "Vermehrung ihrer geistlichen Kraft, innern Freudigkeit
und Fruchtbarkeit" gefiihrt hat, zeigt Jellinghaus am Beispiel Ter-
steegens.209)

Wir wollen die Ausschnitte aus der Heiligungslehre von Theodor Jel-
linghaus abschliessen mit einer von ihm verfassten Gegeniiberstel-
lung des reformatorischen Heiligungsverstdndnisses mit der Heili-
gungslehre '"nach biblischem und apostolischem Vorbilde':

"So Késtliches und Herrliches wir auch bei Luther iiber die wahre Heiligung fin-
den, so muss man doch bei griindlicherem Forschen zu der Erkenntnis kommen: Luther
und die Reformatoren waren nach langen Gewissensingsten unter dem Joche mdnchi-
scher, eitler Heiligkeitsbestrebungen, zu sehr eingenommen von der Herrlichkeit
des Trostes der Siindenvergebung und hatten eine solche Furcht vor selbstgerech-
tem Heiligungsstreben, dass sie iiber die Rechtfertigung wenig hinaus kamen und
undhnlich den Aposteln fast die ganze fernere Aufgabe und Gottwohlgefdlligkeit
des Christen in der Bewahrung der Siindenvergebung und der Rechtfertigungsgnade
suchten.

Infolge davon ldsst sich fast die ganze Lehre und Praxis der lutherischen und
(...) auch der reformatorischen Kirche in bezug auf die Heiligung in die Begriffs-
bestimmung fassen: 'justificatio quotidie interata est sanctificatio', 'Die tédg-
lich wiederholte Rechtfertigung ist die Heiligung' oder 'Der rechtfertigende Glau-
be heiligt'. Also je mehr und je tiefer du dir tdglich deines Siindenelends in

Reue und Busse bewusst wirst und die Gnade Christi im Glauben fest und fester er-
greifst, je heiliger wirst du, je mehr wirst du voll Liebe, Demut, Geduld und

203) Th. Jellinghaus, aaO, S. 62
204) ders., aa0O, S. 64

205) ders., aaO, S. 104/105

206) ders., aaO, S. 111

207) ders.,. aaO, S. 112

208) ders., aaO, S. 112

209) ders., aaO, S. 130
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Dankbarkeit werden. Darum der stets wiederholte Rat in so manchen Predigten

und Erbauungsbiichern: 'Erkenne und fiihle t#glich die Grdsse deiner Siinden-
schuld und deiner tdglichen Siinden und siindlichen Grundverdorbenheit in Reue
und Busse tiefer, so bleibst du in der Demut und in der Gnade und wirst so

voll Liebe und Heiligkeit, wie man es in diesem Leibe der Siinde und des Todes
iiberhaupt werden kann; denn im letzten Grunde sind und bleiben wir grundver-
derbt, nach allem BSsen begehrend und tdglich siindigend und Zorn verdienend bis
in's Grab, und allein Christi Verdienst und stellvertretendes Siihnopfer ist uns-
re Gerechtigkeit.' Oft wird geradezu gesagt, ...dass man immer mehr seine tiefe
Verdorbenheit und die Siindigkeit seines t&dglichen Wandels und seine UnfZhigkeit,
es besser zu machen, erkenne und sich nun immer mehr ganz allein auf Christi
Verdienst verlasse. Ein derartiges Wort fiihrt Luther in den Tischreden schon
von Staupitz an: 'Ich will nicht mehr gereden fromm zu sein, ich habe unsern
Herrn Gott ja zu oft getduscht, will Gott bitten, um ein seliges Ende.'

Diese Anschauung spricht sich aus in manchen sonntdglich sich in gleicher Weise
wiederholenden Siindenbekenntnissen, in manchen liturgischen Beichtansprachen
und Abendmahlsansprachen und Gebeten, so wie in einer grossen Anzahl unserer
vielgesungenen Kirchenlieder, in denen zwischen dem Gnadenrufe des unbekehrten
Siinders und des in Gottes Wegen wandelnden, begnadigten Gotteskindes meist gar
kein Unterschied gemacht wird.

Es ist wahr, dass bei dieser Lehre viele gliubige Christen in Demut und treuer
Liebe ihrem Herrn gedient haben und im frdhlichen Glauben entschlafen sind.

Denn dies demiitige Sichverlassen allein auf die Gnade giebt einer gewissenhaf-
ten Seele grosse Kraft und tiefe Gottseligkeit. Dazu meinen diese gewissenhaf-
ten Seelen es doch etwas anders, als sie es ausdriicken und kimpfen treu wider

die Siinde in dem Vertrauen, dass vor schlimmen Siinden und Versinken in innere
Unreinheit sie des Herrn Gnade bewahren werde und erfahren, dass ihnen nach ihrem
Glauben geschieht.

Aber so sehr wir dies in christlicher Hochachtung gegen viele dieser Gottesminner
und Viter im Glauben anerkennen sollen, miissen wir doch sagen, dass diese Recht-
fertigungs- und Heiligungslehre nicht dem biblischen und apostolischen Vorbilde,
und besonders nicht dem biblischen Sprachgebrauche entspricht. Die Apostel ermah-
nen die Gliubigen wohl zu immer tieferer Demut und innerer Reinigung, aber wo
nicht besondere Siindenfille vorliegen, nie im allgemeinen iiber tdglich neu und
wieder gethane erkannte Siinden Busse zu thun und ihre alten Siinden aus dem Hei-
dentume von neuem zu bereuen. Sie setzen nie voraus, dass alle Gldubigen (die im-
mer Heilige von ihnen genannt werden) tdglich siindigen und tdglich fiir begangene
Siinden Busse thun miissten, um sich von neuem ihres Gnadenstandes gewiss zu wer-
den. Auch bei den apostolischen Vdtern Ignatius, Justin, Irenaeus, Polycarp,
Tertullian findet sich nicht eine Spur von dieser Lehrweise. Den Aposteln steht
es immer in gleicher Weise fest, dass sie und die Gliubigen in Christo nicht nur
michtige Vergebungsgnade, sondern auch Heiligungsgnade und Sieg haben." 210)

210) Th. Jellinghaus, aaO, S. 142/143/144
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0.1.7 VON DER GEMEINSCHAFTSBEWEGUNG ZUM PERFEKTIONISMUS

Es ist ein hochinteressantes Phdnomen, dass die Heiligungsbewegung
in sehr kurzer Zeit eine der fruchtbarsten und bliihendsten geistli-
chen Aufbriiche hervorgebracht hat: Die Gemeinschaftsbewegung (The
Fellowship Movement) .211)

In Deutschland ist es vor allem die Gnadauer-Konferenz, die besonde-
re Beachtung verdient:

"Férmlich beschlossen wurde dann auf der Generalversammlung des von Prof. Christ-
lieb in Bonn gegriindeten und geleiteten 'Evangelisationsvereins’ am 13. und 14.
April 1887, eine freie Konferenz fiir das nichste Jahr und zwar nach der Kolonie
der Briidergemeinde Gnadau bei Schénbeck an der Elbe einzuberufen; als deren Zweck
wurde im Aufruf bezeichnet: 1. Auf Grund der biblisch-reformatorischen Grundan-
schauungen das Recht der gemeinschaftlichen Privaterbauung, der Gemeinschafts-
pflege, der Evangelisation, sowie der Laientitigkeit iiberhaupt in ihrem Verhidltnis
zum geordneten Amt und den Organen der Kirche klarzustellen; 2. durch briiderliche
Gemeinschaft und Gebet sich neu zu stidrken fiir die vielfachen Aufgaben, welche die
Arbeit fiir das Reich Gottes uns in der Gegenwart vorlegt.

Unterschrieben war die Einladung u.a. von Prof. Christlieb, Jasper von Oertzen,
Jakob Gustav Siebel, Graf Bernstorff, D. Fabri, Graf Liittichau, Elias Schrenk,
Graf Korff, Graf Ed. Piickler, Pastor Dammann, Pastor Jellinghaus, Pastor Fr.
Coerper und Pastor Leonhard Miiller, Barmen; Prof. Pfleiderer, Pastor Herbst (Ans-
bach), Pastor Engels (Niimbrecht), Carl de Neufville, Otto Stockmayer, den beiden
Dietrich, Jensen (Brecklum), Thumm (Wilhelmsdorf), Pastor Witt (Havetoft), Pastor
Ziemendorff; also von den fiihrenden Minnern der Gemeinschaftssache in Schleswig-
Holstein, Berlin, Siegen, Rheinland und Siinddeutschland. Unter den 142 Teilnehmern
dieser ersten Konferenz (die vom 22. - 24.5.1888 in Gnadau tagte.D.H.) befanden
sich ausserdem noch u.a. Superintendent Schmalenbach (Mennighiiffen), Oberstleut-
nant von Knobelsdorff, Major von der Oelsnitz, von Viehbahn, Inspektor Theodor
Haarbeck von St. Chrischona, Inspektor Schiefer (Neukirchen), Johs. Seitz und Ih-
loff (Neumiinster).

Zunichst wurde die Gnadauer-Konferenz alle zwei Jahre gehalten, spiter jedes Jahr.
Eine Frucht dieses Zusammenschlusses und der Konferenz war die Griindung des 'Deut-
schen Verbandes fir Gemeinschaftspflege und Evangelisation', kurz: 'Gnadauer-Ver-
band' genannt, der die innerkirchlichen.Gemeinschaftsverbidnde Deutschlands um-
fasst."212)

In der Schweiz waren es vor allem Pfr. Otto Stockmayer (gest. 1917)
213), Elias Schrenk (gest. 1913)214) und Inspektor Rappard (gest.
1909), die das Anliegen der Heiligungs- und Gemeinschaftsbewegung in
ehrlichem, aufrichtigem Ringen um die ganze biblische Wahrheit wei-
tertrugen. Dass Christian Heinrich Zeller (gest. 1860) in Beuggen
215), Christian Friedrich Spittler (gest. 1867) in Basel?l6) und
Dorothea Trudel (gest. 1862) in Minnedorf?17) und ihr Nachfolger

211) vgl. dazu B.B. Warfield, Perfectionism, S. 312ff und J. Schmitt, Die Gnade
bricht durch, 19583, S. 352ff und E. Giese, Und flicken die Netze, Dokumente
zur Erweckungsgeschichte des 20. Jahrhundert mit einer Einordnung in die
Kirchengeschichte von Prof. D.Dr. Ernst Benz, 1976

212) J. Schmitt, Die Gnade bricht durch, 19583, S. 355/356

213) F. Hauss, Viter der Christenheit, 19683, s. 486ff

214) ders., aaO, S. 721ff

215) ders., aaO, S. 459ff

216) ders., aaO, S. 463ff

217) ders., aaO, S. 472ff
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Samuel Zeller (gest. 1912)218) schon wichtige Vorarbeit geleistet
haben, darf nicht libersehen werden. Gerade die letzten Jahrzehnte
vor der Jahrhundertwende und die ersten Jahre des 20. Jahrhunderts
sind von einem grossen erwecklichen Aufbruch in der Schweiz ge-
kennzeichnet.219)

Die geistliche Haltung der Gemeinschaftsbewegung findet neben Jel-
linghaus und Stockmayer220) in Elias Schrenk?2l) und in Pastor Ernst
Modersohn?22) Minner, die mit viel Umsicht und in gemissigter Hal-
tung das paulinische posse non peccare und die damit verbundene
Heilsfreude proklamierten, ohne einem falschen Perfektionismus zu
verfallen. Das beweist zB Schrenks Ausfihrung "Ein wWort iiber Siind-
losigkeit”.

Leider aber wurde vor allem von kirchlicher Seite her das evangeli-
stische und seelsorgerliche Anliegen der Gemeinschaftsbewegqung nicht
richtig verstanden. Man war auch nicht bereit, darauf einzugehen.

Mit harten Worten wurden die Perfektionisten mit ihrem "Sieg iiber

die Siinde" verurteilt. Die neue Lehrauffassung, vor allem die Aus-
legung von R&m 6 - 8 wurde als Kampfansage gegen die reformatorischen
Grundsitze gewertet.223)

Dass in den Fussstapfen von Wesley und R.P. Smith etliche Verkiindi=
ger an der 2-Stufen-Lehre (1. Stufe: Rechtfertiung = Wiedergeburt;
2. Stufe: vbllige Heiligung = "Geistesiiberstrémung" oder "Geistes-
taufe"” genannt) festhielten, brachte viel Unsicherheit in die Ge-
meinschaftsbewequng, trotzdem diese Sicht weder von Jellinghaus und
Stockmayer224) noch von Schrenk und Modersohn vertreten wurde. Die
gemdssigte Richtung sah Rechtfertigung und Heiligung bereits in der
Wiedergeburt geschenkt, wobei die Rechtfertiqung als abgeschlossener
juristischer Akt, dagegen die Heiliqung als Geschenk und als Aufgabe
gesehen wurde.

Durch die Entstehung der Pfingstgemeinde in Kansas, 1901225) und de-
ren Uebergreifen auf Europa (von Norwegen nach Kassel), wurde das
Anliegen der Gemeinschaftsbewegung noch mehr versplittert. Die Fron-
ten verhirteten sich, wie es deutlich wurde in der Berliner-Erklé-
rung von 1909226), Allerdings hat sich seit der Zeit der "Berliner-
Erkldrung” manches gekldrt. Die gegenseitigen Urteile haben an

218) F. Hauss, aaO, S. 475ff

219) vgl. Joh. Kaser, Ich will der Gnade des Herrn gedenken, 1958; ferner Fritz
Berger, Von der iberschwenglichen Gnade Gottes in meinem Leben, 19583

220) vgl. O. Stockmayer, Mit dem Geist Jesu erfdllt, 1958 (Neubearbeitung)

221) vgl. K. Weber, Elias Schrenk und seine Botschaft, 1960

222) vgl. E. Modersohn, Sieghaftes Leben, Stuttgart, Telos TB6, 19722; ferner
ders., Er fihret mich auf rechter Strasse, R. Brockhaus TB 15/16, 1960;
ders., Menschen, durch die ich gesegnet wurde, R. Brockhaus TB 63/64, 19645

223) vgl. K. Hutten, Das Buch der Sekten, 196610, s. 484ff

224) vgl. O. Stockmayer, Mit dem Geist Jesu erfillt, 1958, vor allem Kp. I: Mis-
sen wir auf eine besondere Geistesmitteilung warten' S. 9ff

225) vgl. E. Giese, Und flicken die Netze, 1976, S. 125ff und die dort angefihrte
Literatur

226) wWortlaut der Berliner-Erklirung, siehe E. Giese, aaO, S. 126ff
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Schédrfe verloren, aber durch die vielen geistigen und geistlichen
Umbriiche der letzten Jahre hat sich die Situation nicht verbessert
und viele theologische Fragen blieben letztlich unbeantwortet. Dass
zu diesem zT noch ungeldsten oder umstrittenen Thema auch die Frage
nach der christlichen Vollkommenheit im paulinischen Heiligungs-
verstdndnis sowie die Frage nach der Siindlosigkeit oder bleibenden
Stindhaftigkeit des Gl&ubigen gehdren, ist uns inzwischen deutlich
zum Bewusstsein gebracht worden.

Es ist ein hochgestecktes Ziel, wenn mit der vorliegenden Arbeit
der Wunsch verbunden ist, in diesem so notwendigen Klirungsprozess
einen Schritt weiterzuhelfen.

0.2 Die UNTERSucHUNG DES KAMPFES ZWISCHEN FLEISCH UND GEIST
BEI PAuLUS soLL ALS WESENTLICHER BEITRAG zUR KLARUNG
DER VOLLKOMMENHEITSFRAGE DIENEN

Der theologische Kurziiberblick hat mindestens eine Tatsache deut-
lich gemacht: Da wo die Themen "Christliche Vollkommenheit", "Hei-
ligung”, "Silindlosigkeit oder bleibende Siindhaftigkeit des Gl&ubi-
gen" zur Diskussion stehen, wird - neben der Bergpredigt, dem
Hebrder- und 1. Johannesbrief - vor allem Paulus zitiert. Dabei
ist es auffallend, welch massgebliche Rolle die Kapitel 6, 7 und 8
des ROmerbriefes spielen.

So wie die Gegeniiberstellung von Glaube und Gesetz deutlich macht,
was unter der &8uuaroodvn 8eold zu verstehen ist (RSm 1 - 5), so ist
der Kampf zwischen Fleisch und Geist Kristallisationspunkt im Pro-
zess des d&yiaoudg beim Gerechtfertigten (R6m 6 - 8).

Der Galaterbrief weist dieselbe Struktur auf:
a) Die Ausschliesslichkeit der Positionen zwischen Glaube und
Gesetz im Ringen um die Gerechtigkeit Kp. 2,11-5,12.
b) Der Kampf zwischen Fleisch und Geist als tdgliche Verantwor-
tung und Chance des Gl&ubigen, sich in echter Freiheit zu
bewdhren Kp. 5,13-25.

Die beiden genannten Briefe zeigen die zentrale Bedeutung der Aus-
einandersetzung zwischen Fleisch und Geist im Leben des Gl&dubigen
und zwar nicht nur als theologisches Faktum, sondern als Bezugspunkt
zur Lebenspraxis (vgl. vor allem RSm 12 - 15 und Gal 6). Darum kann
mit Recht behauptet werden, dass im richtigen Verst&dndnis des Kamp-
fes zwischen Fleisch und Geist nichts weniger als eine deutliche
Antwort auf die Frage nach der christlichen Vollkommenheit enthal-
ten ist. - Es handelt sich also bei unserer Themenstellung nicht um
eine Randfrage, sondern um den Brennpunkt des paulinischen Heili-
gungsverstédndnisses iliberhaupt.



- 39 -

0.3 STOFFWAHL UND METHODISCHES VORGEHEN

Der Kampf zwischen Fleisch und Geist steht bei Paulus nicht als
isolierte theologische Diskussion zur Debatte, sondern bildet einen
Teil der paulinischen Heiligungs- und Vollkommenheitslehre. Aus
dieser Erkenntnis ergibt sich die weitere Entfaltung des Themas.

Nach dem recht breitgefdcherten Einstieg wollen wir uns im ersten
Hauptteil einer vorldufigen Untersuchung der Begriffe Fleisch und
Geist bei Paulus zuwenden, um im zweiten Hauptteil die Grundziige
des paulinischen Heiligungsverstdndnisses anhand der Betrachtung
von RSm 6 und 7 aufzuzeigen. Der dritte Hauptteil wird zum HOhe-
punkt der Arbeit hinfiihren, indem der Kampf zwischen Fleisch und
Geist nach RSm 8 und Gal 5 - im Kontext gesehen - zu konkreten
Schlussfolgerungen fiihren kann, die einen Beitrag zur Kldrung der
Frage nach der Stellung des Gldubigen zur Siinde im paulinischen
Heiligungs- und Vollkommenheitsverstdndnisses leisten sollen.

Es ist unser Wunsch, aufzuzeigen, in welcher Weise das paulinische
Heiligungsverstdndnis und Vollkommenheitspostulat aus der Sicht
des Kampfes zwischen Fleisch und Geist interpretiert werden kann.
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ERSTER HAUPTTEIL

VORLAUF1GE UNTERSUCHUNG DER BEGRIFFE FLEISCH UND GEIST
BEI PauLus 227)

1.1 DER VERSCHIEDENARTIGE GEBRAUCH VON "SarRx" BEI PAULUS

1.1.1 GRUNDSATZLICHES

Wenn wir - bei der Beantwortung der Frage nach der Stellung des
Gldubigen zur Silinde im paulinischen Heiligungs- und Vollkommen-
heitsverstdndnis - den Kampf zwischen Fleisch und Geist als Aus-
gangspunkt wéhlen, geschieht das nicht aufgrund einer vorangehen-
den anthropologischen Begriffsanalyse,228) welche die Formulie-
rung eines solchen Gegensatzes rechtfertigen k&nnte, sondern nur
aufgrund der Tatsache, dass Paulus selbst - sowohl im Galater-229)
als auch im Romerbrief230) - diesen Gegensatz in sehr profilierter
Weise zum Ausdruck gebracht hat.231) Es ist nun unsere hauptsich-
lichste Aufgabe, ganz konkret zu fragen, was Paulus im genannten
Gegensatz einerseits mit odpE und anderseits mit nvelua gemeint
hat. Dabei kann sowohl auf die grundsitzliche Neuheit und Selb-
stdndigkeit dieser paulinischen Formulierung hingewiesen werden
232) als auch auf den vorbereitenden Gebrauch im AT233). Wenn wir

227) Literaturhinweis: W. Barclay, Fleisch oder Geist, 1962; Baumgirtel, Fleisch
im AT, Th Wb, VII, S. 105ff und Geist im AT, Th Wb, VI, S. 357ff; Bultmann,
Theologie des NT, 19583; Conzelmann, Theologie des NT, 19682; Cremer, H.,
Worterbuch, 18937, odpE, S. 829ff / nvedua, S. 787ff; Feine, P., Theologie
des NT, 19518; Gutbrod, W., Paulinische Anthropologie, 1934; Holsten, Paulus
und Petrus, 1868, OQPE, S. 372ff; Holtzmann, Ntl. Theologie, 19112,
Juncker, Ethik des Paulus, 1904; Kamlah, Geist, Theol. Begriffslexikon, 1967,
S. 479ff; Kleinknecht, Griech. Pneumabegriff + NT, Th Wb, VI, S. 355ff;
Kimmel, Theologie des NT, 1976; Nee, W., Der geistliche Christ, Bd 1 - 3,
1975; Ladd, Theology of the NT, 19752, Kp. 33/34, S. 457ff; Lexikon zur Bibel,
1960, Fleisch, Sp. 407f / Geist, Sp. 453ff; Lohmeyer, Probleme Paulinischer
Theologie, 1954, vor allem Kp. III, Sinde, Fleisch und Tod, S. 75ff; Luther,
R., Ntl. Wérterbuch, 196617 , Fleisch, S. 53f / Geist, S. 68f; Pfleiderer,
Paulinismus, 1873; Ridderbos, H., Paulus, 1970; Schweizer, E., Neotestamenti-
ca, 1963, S. 180ff / mvedua, Th Wb, VI, S. 413ff / cdpE, Th Wb, VII,
S. 99ff und S. 124ff; Schlatter, A., Theologie der Apostel, 19222; Seebass,
Fleisch, Theol. Begriffs-Lexikon, 1967, S. 342ff; Stalder, Heiligung bei
Paulus, 1962, vor allem S. 387ff; Wendt, Fleisch und Geist, 1878.

228) vgl. die unter Fussn. 227) aufgefihrte, einschldgige Literatur

229) vgl. vor allem Gal 5

230) vgl. vor allem RSm 8

231) vgl. die tabellarische Gegeniberstellung hienach unter Pkt 1.3, S. 54

232) vgl. Pkte 1.1.4 und 1.1.5 hienach, S. 45-47

233) vgl. Pkt 1.1.2: Die Bedeutung von “Fleisch"im AT, S. 42/43
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uns - was das Letztgenannte betrifft - hauptsdchlich auf das AT
meinen beschrdnken zu k&nnen, geschieht das deshalb, weil nach
unserer Meinung von einem griechisch-hellenistischen Einfluss
auf die paulinische Terminologie nicht die Rede sein kann.234)
Auch bei den Griechen werden bekanntlich die Begriffe odpE und
nvebua als Andeutung eines innermenschlichen "anthropologischen"
Konfliktes gebraucht.235) pabei fungieren aber sowohl Fleisch
als auch Geist als Definition eines natlirlichen Dualismus zwi-
schen den niedrigen, physischen und den h8hern, spirituellen
Trieben im menschlichen Wesen.236) Mit einem solchen natiirlichen
- oder wie bei den Gnostikern 237) auf einen metaphysischen Dua-
lismus zuriickgehenden - anthropologischen Zwiespalt hat der von
Paulus aufgezeigte Gegensatz zwischen o&pE und nvebua - wie mehr
und mehr zugestimmt wird - nichts zu tun.238) od&pE ist in der
paulinischen Verwendungsweise und Komplexitdt bei aller schein-
baren Hdussern Uebereinstimmung nicht in Einklang zu bringen mit
der griechischen Auffassung. So ist auch nvebua in dieser Aus-
einandersetzung, wie wir sehen werden, nicht das anthropologi-
sche "Gegeniiber" von Fleisch, sondern ganz anderer Herkunft und
Qualitdt.239) per Kampf zwischen Fleisch und Geist bei Paulus
ist darum ein grunds&tzlich anderer -als die Ueberwindung eines
physisch-spirituellen Dualismus im menschlichen Wesen.

Nicht wesentlich anders steht es mit der oft in die Diskussion
einbezogenen rabbinischen Auffassung der zweierlei Triebe im Men-
schen: "yetser hatob"240) und "yetser hara".24l) Wieviel nidher
Paulus (zB in seiner dramatischen Schilderung in RS6m 7) auch im-
mer dem rabbinisch-jiidischen als dem moralphilosophischen grie-
chischen "Modell" steht, der Gegensatz zwischen Fleisch und

Geist bei Paulus geht, wie wir sehen werden, weit iiber die ji-
dische Terminologie (auch iiber R6m 7!) hinaus. Alles, was wir
zum bessern Verstdndnis des paulinischen Gegensatzes beizubringen
vermdgen, scheint uns in der von mehreren Fachgelehrten analy-
sierten at. Begrifflichkeit vorgegeben. Wir erlauben uns deshalb,

234) vgl. u.a. W. Barclay, Fleisch oder Geist, S. 9-11; E. Schweizer, Th Wb
VII, S. 122f und S. 131 f

235) G.E. Ladd, Theology of NT, S. 470

236) W. Barclay, aa0, S. 9-11

237) vgl. Gilles Quispel, Gnosis als Weltreligion, S. 19ff und S. 66ff; ferner
E. Schweizer, Th Wb VII, S. 149-151

238) vgl. E. Schweizer, Th Wb VII, S. 131/132

239) vgl. Ausfidhrungen unter Pkt 1.2 hienach: Das paulinische Verstdndnis von
"Pneuma", S. 47ff

240) "Wurzel des Guten" als das "Rein-Geistige" im Menschen, vgl. W. Barclay,
aao, S. 9

241) "sindenwurzel" in der Bedeutung von "Sinnlichkeit", vgl. W. Barclay, aaO,
s. 9
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indem wir dort ankniipfen, nachfolgend eine kurze Zusammenfassung
des einschldgigen Materials aus dem AT zu geben. Wir hoffen, auf
diese Weise imstande zu sein, sowohl die paulinische Ankniipfung

an das AT als auch das Besondere und die Selbst#ndigkeit seines

Gebrauchs dieser Termini ins rechte Licht zu riicken.

1.1.2 DIE BEDEUTUNG VON "FLEISCH" IM AT

In den Texten des AT finden wir den Ausdruck 1u: (= Fleisch) unge-
fdhr 250 mal. Dass “¥%2 umfassender ist in seiner Bedeutung als das
ntl. odpE, zeigt die verschiedenartlge Uebersetzung durch die LXX:
odpE (l45mal), upéac (79mal), odua (23mal), xpdg (l4mal), &vdpwnog
(Gen 6,13; Hi 12,10).242)

%3 bedeutet243) neben der Fleisch-Substanz bei Mensch (Lev 13,2ff.
u.a.) und Tier (Ez 4,14 u.a.) im erweiterten Sinne den Leib und
Kérper des Menschen (Gen 2,23 u.d.). 93 %2 bezeichnet die Gesamt-
heit aller Lebewesen (Gen 6,17 u.&.), oft auch die ganze Menschheit
(Jes 40,5.6.u.8.) oder jedermann (Jes 66,23.24 u.6.).

Mit TR 10: (= ein Fleisch) wird die Ehe als engste menschliche Ge-
melnschaft "und gdttliche Institution bezeichnet (Gen 2,24). Ferner
dient »7van 1'3 (= Fleisch von meinem Fleisch) als Ausdruck fir die
Blutsverwandtschaft (Gen 2,23; 29,14; 2 Sam 19,12.13 u.6.), im wei-
tern Sinn fir Volksgenossen (Jes 58,7).

Im libertragenen Sinn ist 23 "Ausdruck fiir die gesamte Hussere Existenz des
Menschen" 244) (Ps 16,9 u.8.), kann auch fiir die innere Haltung des
nach Gott Verlangenden gebraucht werden (Ps 63,2; 84,3). Fleisch ist
Ausdruck der Vergdnglichkeit des Menschen (Jes 40,6-8: "Alles Fleisch
ist Gras und alle seine Giite wie eine Blume auf dem Felde. Das Gras
verdorrt, die Blume verwelkt... aber das Wort unseres Gottes bleibt
ewiglich"). Schweizer sagt: "Gut alttestamentlich ist der Gegensatz zwi-
schen Fleisch als dem Schwachen, Begrenzten, Vergidnglichen und Jahwe." 245) Der
Mensch als Geschdpf muss sich seiner ganzen Hilflosigkeit bewusst
werden. Wer sich auf menschliche Hilfe stiitzt, wird enttduscht sein.
(2 Chr 32,8: "Mit ihm ist ein fleischlicher Arm; mit uns aber ist der
Herr, unser Gott..."; Jes 31,3: "Denn Aegypten ist Mensch und nicht
Gott, und ihre Rosse sind Fleisch und nicht Geist...'")

Wer sich auf sich selber oder fremde menschliche, widergdttliche
Hilfe verldsst, steht unter dem Fluch Gottes. Das Gegenteil - Segen -
kommt {iber den Gott-Vertrauenden. (Jer 17,5.7: "Verflucht ist der
Mann, der sich auf Menschen verl#sst und h#dlt Fleisch fiir seinen Arm
und mit seinem Herzen vom Herrn weicht... Gesegnet aber ist der Mann,
der sich auf den Herrn verldsst und des Zuversicht der Herr ist.")

241) vgl. vor allem H.H. Wendt, aaO; H. Cremer, aaO; Baumgdrtel und Schweizer, aaoO.

242) Baumgartel, Th Wb VII, S. 107

243) ders., aaO, S. 105ff

244) ders., aaO, S. 106

245) E. Schweizer, Rom 1,3f und der Gegensatz von Fleisch und Geist , Neotesta-
mentica, 1963, S. 181
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Am ndchsten an die von Paulus im iibertragenen Sinn gebrauchten odpE-
Stellen, kommt 7p) als Ausdruck der Verderbtheit der menschlichen
Natur in ihrer Auflehnung gegen Gott (Gen 6,3.12: "Die Menschen wol-
len sich von meinem Geist nicht mehr strafen lassen; denn sie sind
Fleisch... Da sah Gott auf die Erde; und siehe, sie war verderbt;
denn alles Fleisch hatte seinen Weg verderbt auf Erden.").246)

Zusammenfassend zeigt sich folgendes Bild im AT:

- der anthropologische Aspekt von g3
Fleisch - Leib - Menschheit - Ehe - Blutsverwandtschaft - Volkszu-
gehdrigkeit

- der iilbertragene Sinn von 13
Als 7p2 ist der Mensch vergdnglich, hilflos, schwach und begrenzt

- 2p3 als ethisch-religibser Begriff angedeutet
Mit Gen 6,3.12 kommen wir in die Nd&he des paulinischen Gebrauchs
von odpE. Schon hier wird deutlich, dass der in die Siinde gefallene
Mensch (Gen 6,2.3) in seiner Wesenheit als %) im Gegensatz zu den
Einwirkungen des Heiligen Geistes steht und auf diese Weise dem
Fluch Gottes verfdllt.

Sehr aufschlussreich ist an dieser Stelle ein Hinweis auf die Qum-
ran-Gemeinderegel (QS)247), wo 7v) in gleicher Weise zur Anwendung
kommt, wie in der genannten Genesis-Stelle: "Doch ich gehdre zur
ruchlosen Menschheit, zur Menge des frevelnden Fleisches (ﬁy;
5]y). Meine Siinden, meine Uebertretungen, meine Verfehlungen samt
der Verderbtheit meines Herzens gehdren zur Menge des Gewiirms und
derer, die in Finsternis wandeln"248),.,. "Wenn ich wanke, so sind
Gottes Gnadenerweise meine Hilfe auf ewig. Und wenn ich strauchle
durch die Bosheit meines Fleisches (993 111)3), so besteht meine
Gerechtigkeit durch die Gerechtigkeit Gottes in Ewigkeit."249)

1.1.3 DER GEBRAUCH VON odpE BEI PAULUS

Wir wollen uns nun den paulinischen Schriften zuwenden. Lohmeyer
schreibt: "Das Wort Fleisch begegnet bei Paulus 78mal. Von dieser Fiille tragen
R6m und Gal mit 63mal die Hauptlast, die in #hnlich iiberragender Hiufigkeit auch
die Begriffe Siinde und Gesetz verwenden." 250)

246) gegen H.H. Wendt, Fleisch und Geist, 1878, S. 10ff
vgl. dazu G.F. Oehler, Theologie des AT, 1891, S. 262 und J.B. Payne, The
Theology of the Older Testament, 19746, 5. 204ff

247) Die Texte aus Qumran, QS XI, Minchen 19712

248) aaO, QS XI, 9.10

249) aa0O, QS XI, 12

250) E. Lohmeyer, Probleme paulinischer Theologie, 1954, Kp. III, S. 103
Beachtenswert ist die kleine Wortstatistik, die Lohmeyer in der Fussnote 2
(S. 103) beifugt:

Rm I Cor II Cor Gal Zus dbrige Briefe
odpE 26 10 11 18 65 15
duaptla 47 4 3 3 57 3
véuog 71 8 - 32 111 3 (nur Phil)

9dvatog 22 8 9 - 39 7
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Dass Paulus sehr stark im AT verwurzelt ist, zeigt sich bei ge-
nauerer Untersuchung sofort aus den genannten Parallelen.

1.1.3.1 OGPE ALS BEZEICHNUNG DES KORPERS (LEIBES)251)

Mit odpE wird die "leibliche Existenz des Menschen bezeichnet" 252) und
kann synonym stehen fiir ocdua253) (zB RSm 2,28: "auch ist nicht das
eine Beschneidung, die auswendig am Fleisch (&v ocopu() geschieht").
In Gal 4,14 wird von etlichen Uebersetzungen "#v tfj capul pouv" mit

an meinem Leibe oder an meinem Kérper wiedergegeben (ebenso bereits V.
13) . Weitere wichtige Stellen sind Eph 2,11; Kol 2,1.5. In V. 5
spricht Paulus von seiner leiblichen (tfj copul) Abwesenheit (vgl.dazu
das auswechselbar verwendete 1@ owuatt. in 1 Kor 5,3). Eine ganz
wichtige Stelle findet sich in 1 Kor 6,15-20, wo Paulus ausfiihrt,
dass die Leiber (td oduata) der Gliubigen Glieder Christi (uéin
xpLotol) sind und dass sie als solche nicht missbraucht werden sol-
len zur Hurerei, denn wer an der Hure hdngt ist ein Leib (&v ocdua)
mit ihr; "denn es werden - heisst es - die zwei ein Fleisch (odpxa
ulav) sein" (V. 16). Vielmehr sollen sie als teuer Erkaufte (V. 20)
an und mit ihrem Leibe (év 1§ owuatiL) Gott verherrlichen. Interessant
ist auch 2 Kor 4,10.11, wo Paulus odpE und odua auswechselbar ver-
wendet. Zur Frage des owudloy tff capu( ("Pfahl im Fleisch") in 2 Kor
12,7 vgl. Gutbrod, aaO, S. 142.

1:1.3.2 "EIN FLEISCH" ZUR BEZEICHNUNG DER EHEGEMEINSCHAFT

vgl. dazu Gen 2,24 (siehe oben) und 1 Kor 6,16 sowie Eph 5,31 (in
Uebereinstimmung mit LXX-Text von Gen 2,24).

1.1.3.3 O&pE ZUR BEZEICHNUNG VON IRDISCH-VERWANDTSCHAFTLICHER ODER
VOLKISCHER BEZIEHUNG

In Rdm 1,3254) wird uns gesagt, dass unser Herr Jesus Christus watd
odpna (nach seiner fleischlichen dh irdisch-menschlichen Herkunft)
aus dem Geschlecht des Kénigs David stammt.255) In R&m 9,3 nennt
Paulus seine Landsleute (die Israeliten) "meine Briider"”, um derer-
willen er bereit wdre, verstossen zu werden von Christus, um sie zu
gewinnen, die seine Verwandten sind xatd ocdona (vgl. RSm 11,14;

1 Kor 10,18; Eph 2,11).

251) E. Schweizer, Th Wb VII, S. 124

252) ders., aaO, S. 124; Fussnote 214: "Es ist darum immer der lebende Mensch
damit bezeichnet. Fir totes Tierfleisch steht woéag R 14,21; 1 K 8,13."

253) vgl. Gutbrod's Ausfihrungen zu iy und dessen Verwandtschaft mit O&pE und
ufAn, Die Paulinische Anthropologie, 1934, S. 32ff

254) vgl. E. Schweizer, R&m 1,3f und der Gegensatz von Fleisch und Geist vor und
bei Paulus, aa0O, S. 180

255) vgl. die Geschlechtsregister von Joseph (Mt 1,1ff) und Maria (Lk 3,23ff). Dass
Paulus in Rdm 1,3 in keiner Weise die von seinem Reisebegleiter Lukas bezeug-
te Jungfrauengeburt Jesu Christi (Lk 1,35ff) widerlegen will, geht ganz
deutlich aus Rdm 1,4 hervor.
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1.1.3.4 "FLEISCH" ALS SAMMELBEGRIFF FUR ALLE MENSCHEN

Das atl. 1wg‘b? (= alles Fleisch, jedermann) findet sich auch wieder
bei Paulus. In R6m 3,20 gebraucht er es in der Negation: "Denn aus
des Gesetzes Werken wird nicht gerechtfertigt ndoa odpE256) vor ihm =
vor ihm (Gott) wird niemand gerechtfertigt," denn durchs Gesetz kommt
Erkenntnis der Slinde. Affirmativ ausgedriickt finden wir es in V. 23:
"ndvteg Ydp fluaptov" (denn alle haben gesiindigt). vgl. dazu auch Gal
2,16; 1 Kor 1,29.

1.1.3.5 "FLEISCH UND BLUT" ALS AUSDRUCK DER MENSCHLICHEN
VERGANGLICHKEIT

Im Auferstehungskapitel (1 Kor 15) erkldrt Paulus in V. 50: "Das

sage ich aber, lieber Bruder, dass odpE mal alua das Reich Gottes
nicht ererben kénnen." (Vgl. Gal 1,16 und Eph 6,12). Der Leib der
Gl&dubigen bleibt dem physischen Tod unterworfen (RSm 8,10.11). Beim
Schall der letzten Posaune (1 Kor 15,52) wird ein neuer himmlischer
Leib (V. 40), ein Geist-Leib (o@dua mvevuatiudv) (V. 44ff) auferstehen.
Alle Schwachheit wird iiberwunden und in Kraft verwandelt sein (V.43).

1.1.4 "IM FLEISCH" UND "NACH DEM FLEISCH"

Lohmeyer257) macht darauf aufmerksam, dass die paulinische Ausdrucks-

weise uatd odpma und €v capkl in doppelter Weise zur Anwendung kommt:

(1) einmal, um die irdische Existenz des Menschen zu bezeichnen

(2) zum andern, um den ungldubigen Menschen in seiner Auflehnung ge-
gen Gott darzustellen oder beim Gl&ubigen das innere Ringen zwi-
schen dem Fleisches-Prinzip und den Wirkungen des Geistes aufzu-
zeigen.

Anders ausgedriickt: Paulus gebraucht xatd odpxa und &v capul sowohl
anthropologisch als auch im Sinne eines ethisch-religifsen Wertur-
teils. Der Kontext wird erhellen, zu welchem Bereich die jeweilige
Formulierung gehdrt.258)

1.1.5 "FLEISCH" UND SUNDE

Was wir im Bereich des AT mit der Stelle in Gen 6 angedeutet haben,
wird nun bei Paulus weitergefiihrt. Es ist nicht ausgeschlossen, dass
der Apostel Kenntnis hatte von der vorerwdhnten Qumran-Gemeinderegel
(QS). Ob aber beim Apostel an eine Beeinflussung von seiten Qumrans
gedacht werden kann, bleibt fraglich, da in derselben Gemeinderegel
Ausfihrungen gemacht werden iiber Siihne, Reinigung von Siinden und i-
ber Vollkommenheit in Vérbindung mit dem Wandel nach dem Gesetz so-
wie liber Gerechtigkeit259), die verschiedenen zentralen paulinischen
Aussagen (zB R6m 3 und Gal 3) diametral entgegenstehen.

256) Das hebr. 79‘5; in Ps 143,2 ist synonym mit '\‘g?*');:

257) E. Lohmeyer, aaO, S. 105ff

258) vgl. P. Feine, Theologie des NT, 19518, s. 256

259) Die Texte aus Qumran, QS III u XI, Minchen 19712
vgl. dazu E. Schweizer, Rdm 1,3f und der Gegensatz von Fleisch und Geist,
Neotestamentica, 1963, S. 185 (und K.G. Kuhn, Z Th K, 1952, S. 210f)
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Paulus vollzieht den Schritt von der Anthropologie in den religids-
ethischen Bereich des Mensch-Seins.260) sehr fein charakterisiert
H. Ridderbos diesen Uebergang: '"Nicht weniger kennzeichnend ist der auf-
fallende, fiir Paulus typische Gebrauch des Begriffs Fleisch (sarx); einerseits
bezeichnet es das Menschliche in seiner Schwachheit, Abhingigkeit von Gott und
Vergidnglichkeit, andererseits ist es die prédgnante und sehr bestimmte Bezeich-
nung des Menschen in seiner Siinde und meint also die Gleichsetzung Mensch =
Siinder." 261)

Es kann festgestellt werden, dass Paulus an einigen Orten Siinde und
Fleisch in engste Beziehung bringt. Der Mensch ohne Christus ist
Fleisch und in diesem Zustand an die Macht der Siinde versklavt (vgl.
RO6m 7,5.14: "Denn als wir Fleisch waren, wirkten die Leidenschaften
der Siinden, die durch das Gesetz erregt wurden, in unsern Gliedern,
um dem Tod Frucht zu bringen"... "Denn wir wissen, dass das Gesetz
geistlich ist, ich aber bin fleischlich, unter die Siinde verkauft";
Eph 2,3: "Unter diesen hatten auch wir einst alle unsern Verkehr in
den Begierden unseres Fleisches, indem wir den Willen des Fleisches
und der Gedanken taten und von Natur Kinder des Zorns waren wie auch
die anderen.").

E. Schweizer262) fiihrt Gal 6,8 ("Denn wer auf sein Fleisch sit, wird
vom Fleisch Verderben ernten") als Beleg dafir an, dass man Paulus
missverstehe, wenn man ihn in der Denkkategorie des Sp&dtjudentums
oder des Hellenismus sehe. Vielmehr sei '"die fiir Paulus charakteristische
Verbindung von Fleisch und Siinde die alttestamentlich vorgegebene: siindig ist das
Bauen des Menschen auf Fleisch263)..." Dass aber die Identifikation Fleisch-
Siinde sich nicht nur auf eine Fehlhaltung des christuslosen Menschen
griindet, wird uns durch Paulus in RSm 5,12-21 nahegebracht.?64) Ganz
wichtig ist V. 12: "Darum, wie durch einen Menschen die Siinde in die
Welt gekommen ist und durch die Siinde der Tod und so der Tod zu allen
Menschen durchgedrungen ist, weil sie alle gesiindigt haben." - Adam
hat der Siinde, "hier als personifizierte Macht vorgestellt, die Tore der Welt
gedffnet; mit der Siinde kam dann unumgidnglich auch der Tod: 'und so (dh auf
diesem von dem einen Menschen erdffneten Weg) ist der Tod auf alle
Menschen ilibergegangen, weil sie alle gesiindigt haben'. In ihrer Siinde
sind alle Menschen mit Adam verbunden." 265) - Mit Tod ist hier nicht ein-
fach nur der leibliche Tod bezeichnet, '"sondern der Tod im umfassenden
Sinn des Wortes, der nun das ganze Leben des Menschen beherrscht."266) Es handelt
sich hier also nicht nur um "ein verkehrtes Aussein-auf, ein verkehrtes
Trachten" 267), sondern um ein totales "Unterworfensein unter das Urteil, das
dieser Todes- und Siindensituation zugrunde liegt.' 268)

260) vgl. R. Bultmann, Theologie NT, 19583, § 22 odpE, s. 232ff; § 23 Fleisch und
g
Sinde, S. 239ff
vgl. W. Gutbrod, Paulinische Anthoropologie, 1934, Der Mensch als Fleisch,
S. 92ff; Das Verhdltnis von Sinde und Fleisch, S. 145ff
vgl. A. Juncker, Ethik des Paulus, 1904, S. 39ff
vgl. E. Schweizer, Th Wb VII, O4pE als Subjekt der Sinde, S. 131ff
261) H. Ridderbos, Paulus, 1970, S. 73 (vgl. s. 73=78)
262) E. Schweizer, Th Wb VII, S. 131/132
263) ders., aaO, S. 132
264) vgl. A. Juncker, aaO, S. 43-47 und H. Ridderbos, aaoO, S. 74-78
265) H. Ridderbos, aaO, S. 75
266) E. Schnepel, Romerbrief, Kp. 5, 1973, s. 51
267) R. Bultmann, Theologie NT, 19583
268) H. Ridderbos, aaO, S. 77
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Der in diese Todes- und Verzweiflungslinie hineingestellte Mensch
ist odpE. Mit odpE ist nicht etwa nur die sinnliche Sphire gemeint,
sondern das ganze siindige Menschsein vom volg¢ bis in die uéAn.269)
Erst in einer Begegnung mit Christus und in der gl&dubigen Annahme
seines Heils (RSm 3,24ff) vollzieht sich der gewaltige Wechsel von
der Zustdndlichkeit des Bestimmt-Seins durchs Fleisch (dh durch die
Ssiinde) zur neuen Zustidndlichkeit des Lebens aus dem Glauben: é&v
nvebuatL (R6m 8 und Gal 5).

Von dieser Warte her lédsst sich die Situation des an die Siinde ver-
sklavten Menschen in R6m 7 (im Fleisch und nach dem Fleisch zugleich
270)) richtig abgrenzen gegen das Leben im Geist nach R&m 8.

Um an dieser bedeutungsvollen Stelle richtig differenzieren zu k&n-
nen, miissen wir uns vorerst dem paulinischen nmvedua-Verstdndnis zu-
wenden, um von der Gegensdtzlichkeit her - als weitere Etappe - das
Prinzip der odpE darstellen zu k&nnen.

1.2 DAS PAULINISCHE VERSTANDNIS VON "PNEUMA"271)

1.2.1 GRUNDSATZLICHE FESTSTELLUNGEN

Wir haben bereits unter Pkt 1.1 "Der verschiedenartige Gebrauch
von 'sarx' bei Paulus" darauf hingewiesen, dass der nvebua-Begriff
in der Beschreibung des Kampfes zwischen Fleisch und Geist nicht
einfach anthropologisches "Gegeniiber" von odpE sein kann. mvedua
muss - ebenso wie der paulinische Gebrauch von odpfE - sowohl gegen
das griechisch-hellenistische als auch gegen das rabbinische Ver-
stdndnis abgegrenzt werden.272)

In seinem Aufsatz '"Griechischer Pneumabegriff und Neues Testament" macht
Kleinknecht273) darauf aufmerksam, dass h&chstens formale Aehnlich-
keiten zwischen dem hellenistischen Geist-Verstédndnis und den Aussa-
gen des NT bestehen, die nicht ins Gewicht fallen '"gegeniiber der ganz
anderen Herkunft sowie dem entsprechend andersartigen Wesens- und Wahrheitsgehalt,
der profan-griechisches und neutestamentliches mvelOua tremnt." 274) Das grie-
chische nvelua "bedeutet im Unterschied zum NT streng genommen nie etwas rein
Geistiges". 275) - "Vielmehr ist mvedua dort, wo alle es haben, als eine be-
stimmte Seins- und Verhaltensweise der Luft, eine dem Organismus des Kosmos in
allen seinen Teilen stdndig innewohnende, innerweltliche, unpersénlich-vitale
Naturkraft." 276)

Wenn der griechische "naturwissenschaftlich-philosophische”" nveSua-
Begriff "materialistisch-vitalistisch" bleibt, so ist er auch in der
Mantik auf der "mythologisch-religi®sen" Linie als "enthusiastisch-
ekstatisches Phinomen" nie ganz vom Stoff geldst.277)

269) H. Ridderbos, aaO, S. 78

270) W. Gutbrod, aaO, S. 149

271) Literaturhinweis, siehe Fussnote 227), S. 40

272) so zB G.E. Ladd, A Theology of the New Testament, 19752, s. 472
273) Kleinknecht, Th Wb, VI, S. 355ff

274) ders., aaO, S. 355

275) ders., aaO, S. 355

276) ders., aa0, S. 355

277) Qders., aa0, S. 356
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Im weitern befasst sich Kleinknecht mit der Frage nach der Funktion
des nvelua im griechischen Denken. Der Geist spielt in "Medizin, Phi-
losophie und Religion" eine '"spezifische Mittlerrolle", bleibt aber auch in
""Mantik und Magie das gleichfalls unpersénliche Medium", durch das sich "von
Fall zu Fall die Kommunikation zwischen G&ttlichem und Menschlichem, Oben und
Unten sich vollzieht". Nie aber '"kennt die Profan-Gricitidt" eine als "selb-
stidndige, gdttliche Wesenheit gedachte Geisthypostase Pneuma. mnveDua ist und
bleibt im Griechischen ein Neutrum und wird nie Person'. 278)

Zusammenfassend macht Kleinknecht die fiir uns ausserordentlich wich-
tige Feststellung: 'Der profan-griechische Begriff, ob physiologisch-kosmisch,
mantisch-enthusiastisch oder zuletzt auch spirituell gefasst, unterscheidet sich
vom neutestamentlichen dadurch, dass der Gott, der dahinter steht, jeweils ein
ganz anderer ist."279)

Nach Kleinknechts Schlussfolgerungen sehen wir uns in der Auffassung
bestdtigt, nicht im Hellenismus, sondern im AT den eigentlichen Hin-
tergrund des paulinischen nvebua-Verst&dndnisses zu finden.

1.2.2 "“GEIST" IM AT

Das hebr. D33 wird in der LXX in den meisten Fdllen mit mnveObua
(277mal) wiedergegeben. 52mal mit &veuog, selten mit Suudg (6mal)
oder mit mvon (4mal) .280)

n11 steht also - um bei der allgemeinsten Bedeutung anzufangen - fiir
Wind281) (Jer 4,12 u.8.), Atem (Hi 19,17 u.d.), Hauch des Mundes (Ps
33,6 u.6.), Lebensodem (Jer 10,14) und Schnauben, Wut (Jes 33,11) und
von Gottes Zorn (Ex 15,8 u.5.)282)

278) Kleinknecht, aaO, S. 356/357

279) ders., aaO, S. 357
Neben Kleinknecht gibt es Gelehrte, die eine hellenistische Beeinflussung des
paulinischen mvelua- Begriffes als selbstverstdndlich annehmen; vgl. E.
Schweizer, Th Wb VI, Die Aufnahme hellenistischer Gedanken bei Paulus, S.
414ff; ferner ders., in "Rém 1,3f und der Gegensatz von Fleisch und Geist bei
Paulus", aaoO.

H.H. Wendt, Fleisch und Geist, 1878, Der paulinische Sprachgebrauch in An-
knipfung an den hellenistischen, S. 78ff.

Viel zurickhaltender als Wendt ist W. Gutbrod, Paulinische Anthropologie,

S. 80ff.

Einen ganz andern Ansatzpunkt als bei Schweizer finden wir bei Feine, P.,
Theologie des NT, 19518, 5. Kp. Der heilige Geist (bei Paulus), S. 240ff;
ferner bei G.E. Ladd, A Theology of the NT, 19752, S. 458 und vor allem S.459
("The spirit ist regarded as a continuent element in man. This does not ne-
cessarily imply greek influence...") und W. Barclay, Fleisch oder Geist, 1967,
S. 12£¢;

280) Baumgirtel, Th Wb VI, S. 366; vgl. ferner Oehler, Theologie des AT, 1891,III.
Die Bestandteile des menschlichen Wesens, S. 232ff und Payne, The Theology
of the OT, 19746, Man's Constituent Elements, S. 223ff

281) vgl. reiches Stellenverzeichnis bei Baumgdrtel, aaO, S. 358; vgl. dazu auch
wWendt, Fleisch und Geist, 1878, Der Begriff N9 , S. 17fFf

282) Baumgirtel, aaO, S. 357/358
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Die menschliche na9283) ist Bezeichnung der belebenden Kraft, welche
von Gott kommt (Jes 42,5). Hiob ruft in seiner schweren Krankheit:
"Mein Geist ist verstdrt..." (Hi 17,1); wenn aber Ermattete gestérkt
werden, kommt der Geist wieder - im Sinn einer Neubelebung - (1 Sam
30,12) . Auch Tiere haben nan von Gott (Ps 104, 29.30). Es ist aber
schon aus dem Schdpfungsbereicht ersichtlich, dass die ha3 beim Tier
nicht mehr bedeutet als in-die-Existenz-Gebracht-Sein (Gen 1,24),
wogegen Gen 2,7 auf eine ganz besondere Geistbegabung beim Menschen
hinweist. Darum steht der Mensch - als Krone der Schopfung (Gen 1,27)
--liber allen von Gott erschaffenen Lebewesen (Gen 2,20). Der Geist
des Menschen erzeigt sich in seiner Intelligenz, in seiner Persona-
litdt und in der Fdhigkeit der Kommunikation mit Gott.

In der Regel wird der Mensch im AT als Einheit bezeichnet. Mit ©9)
(= Seele) ist der ganze Mensch gemeint, darum kann %y) mit "Person"
oder "Mensch" gleichgesetzt werden (zB Gen 12,5; 17,14). Der Mensch
hat eine naa, aber er ist eine ¥9) (Gen 2,7).284)

Beim Tod des Menschen kehrt der Leib wieder zur Erde zuriick (Gen 3,
19; Hi 34,14.15; Pred 12,7: "und der Staub zur Erde zuriickkehrt, so
wie er gewesen"), denn der Mensch ist Staub (Gen 18,27; Ps 103,14).
Der Geist aber kehrt in die Gegenwart Gottes zurilick (Pred 12,7), ins
Gericht (Pred 12,14).

An vielen AT-Stellen ist von der hi3 Gottes die Rede, die als gbtt-
liche Kraft am Menschen wirksam ist (Num 11,25.29 u.0.).285] Mit han
wird ferner die "schdépferische Gotteskraft"286) (Hes 37,9-14 u.d.),
die "richtende und heilschaffende Gottesmacht"287) (Jes 4,4; 63,
11-14 u.8.) und das "innere Wesen Gottes"288)] (Jes 31,3 im Gegensatz
zu 1p3: "die Aegypter sind Menschen und nicht Gott, und ihre Rosse
sind Fleisch und nicht Geist", Jes 40,13 u.6.) bezeichnet.

1.2.3 nveOua BEI PAULUS

Die paulinischen mvelua-Stellen lassen sich in zwei hauptsé&dchliche
Gruppen auftejlen: (1) Der menschliche Geist und (2) Der Heilige
Geist.

283) vgl. Payne, aaO, S. 224
284) ders., aa0O, S. 225, illustrativ ist das kleine Schema

ﬁ?t‘f (Staub)
und }
n?é; (Odem) und

N1 (Geist)

= 793 (Fleisch) )
} = ¥21 (Seele)

285) Baumgidrtel, aaO, S. 360
286) ders., aaO, S. 361
287) ders., aa0O, S. 361
288) ders., aa0, S. 361



1.2.3.1 DER MENSCHLICHE GEIST

Da wir uns in der vorliegenden Arbeit auf die Auseinandersetzung
zwischen Fleisch und Geist konzentrieren und mit dem mnveOua, das im
Kampf gegen die odpE steht, hdchstwahrscheinlich der Geist Gottes
gemeint ist, werden wir keine ausgedehnte Betrachtung iiber das
menschliche nvefua anstellen.

nvebua als anthropologische Bezeichnung hat bei Paulus seinen Stel-
lenwert neben andern wichtigen Bezeichnungen wie wapé&la, volbg, Yuxth,
ouvvelbnoLg und & Eow &vdpwmog.

W. Gutbrod schreibt: "Einer der umstrittensten Begriffe der paulinischen
Anthropologie ist der Begriff mveOua als dem Menschen zugehdrig.'289) - Wie zu-
treffend Gutbrod's Zitat ist, zeigt das teilweise verzweifelte Ringen
um das diesbeziigliche richtige Verstdndnis quer durch die Paulus-
Forschung.290) Ohne ausfiihrlich darauf einzugehen, erwihnen wir kurz
die wichtigsten Stellen:

- 1 Kor 2,11: "Denn wer von den Menschen weiss, was im Menschen ist,
ausser der Geist des Menschen, der in ihm ist. Ebenso weiss nie-
mand, was in Gott ist, ausser der Geist Gottes."291)

- In RSm 8,16 wird der Heilige Geist neben dem menschlichen Geist
aufgefihrt: "Der Geist selbst bezeugt mit unserm Geist, dass wir
Kinder Gottes sind."

- 1 Kor 6,17: "Wer aber dem Herrn anhingt, ist ein (&V) Geist (mit
ihm)."

Dass Paulus hier nicht von einer mystischen Vereinigung des Geistes
Gottes mit dem menschlichen Geist spricht, zeigt der Kontext, wo

in V. 16 (parallel zu Gen 2,24) das Geheimnis des Eins-Seins in

der Ehe genannt wird. Mann und Frau bleiben zwei Personen, deren
Individualitédt gewahrt bleibt; sie bilden aber die menschlich eng-
ste denkbare Einheit. Von daher schliesst Paulus auf die Einheit
des Gottes-Geistes mit dem Geist des Gldubigen (als wichtige Paral-
lele dient R&m 7,4, wo die neue Einheit mit Christus beschrieben
ist) . Nur der vom Zwang der Siinde befreite Geist des Menschen ist
befdhigt, diese neue Verbindung einzugehen.

- In 1 Kor 5,3-5 erwdhnt Paulus ganz ausdriicklich seinen Geist
und den Geist des jungen Mannes, der als schwerwiegender Ehebrecher
Satan "zum Verderben des Fleisches" {ibergeben wird, "damit der
Geist errettet werde am Tage des Herrn."

289) W. Gutbrod, aaO, S. 80

290) vgl. H.H. Wendt, aaO, S. 119/120; ferner E. Schweizer, Th Wb VI, Das anthro-
pologische mnvedua, S. 433.

291) G.E. Ladd, bemerkt zu dieser Stelle: "It is because man possesses pneuma
that he is capable of being related to God. Kimmel may be right in insisting
that this verse does not mean that man stands in a position particularly close
to.God; but it does suggest that because man is pneuma, he is capable of re-
ceiving the divine pneuma and thus coming into a close living relationship
with God. We would agree with Stacey that all men possess pneuma, but the
reception of the divine pneuma means the renewal of the human pneuma so that
it acquires new dimensions", aaO, S. 463.
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- 2 Kor 7,1: "Da wir nun diese Verheissung haben, Geliebte, wollen
wir uns reinigen von aller Befleckung des Fleisches und des Gei-
stes, die Heiligung vollendend in der Furcht Gottes." = Auch hier
ist eindeutig vom menschlichen Geist die Rede.

- ferner: 1 Kor 7,34; 16,18; 2 Kor 2,13; 7,13; Gal 6,18; Phil 1,27;
4,23; Kol 2,5; Phlm 25.

- 1 Thess 5,23: "Er selbst aber, der Gott des Friedens heilige euch
véllig, und vollstindig werde euer Geist und die Seele und der
Leib untadelig fiir die Ankunft unseres Herrn Jesus Christus be-
wahrt."

1.2.3.2 DER HEILIGE GEIST

Eine grosse Zahl von Stellen dient als Bezeichnung des Heiligen Gei-
stes, der mehr ist als eine "&80%vauLg", die "erfiillt, zeugt, mitreisst,
inspiriert und erschliesst". 292)

Der Heilige Geist293) ist der "Geist Gottes ( mvebua 9eob", R6m 8,9) und
steht synonym fiir "Geist Christi (mveDua xpLotod", V. 9). Er ist der
"Geist der Sohnschaft ( mvedua viodeolag", R6m 8,15) und der "Geist seines
Sohnes" (Gal 4,6). - Der Heilige Geist wird uns weiter vorgestellt
als "Geist der Heiligkeit (mvelua &yiLwodung", REm 1,4), als "Geist des
Glaubens (nveldua tfig nlotewg", 2 Kor 4,13); als "Geist der Kraft und der
Liebe und der Besonnenheit (mvedua Suvduewg kat dydnng nal ocwgpoviouod"
2 Tim 1,7). Er ist der "Geist der Weisheit und der Offenbarung ( mvelua
coplag nat amowaidyewg", Eph 1,17).

Der Heilige Geist vertritt die Gl&dubigen im Gebet (RSm 8,26). Er be-
schenkt die einzelnen Glieder des Leibes Christi mit Gnadengaben
(xaplouata), vgl. 1 Kor 12 - 14; R6m 12, 3 - 8 uv.a., indem er - der
Heilige Geist - der souverdn Mitteilende bleibt (1 Kor 12,11: "Die-
ses alles aber wirkt der eine und derselbe Geist, indem er jedem be-
sonders zuteilt, wie er will"). "Der Geist erforscht alle Dinge, so-
gar die Tiefen der Gottheit", 1 Kor 2,10.11 usw.

Verschiedene paulinische Stellen bestdtigen die aus dem gesamten NT
ersichtliche gdttliche Trinit&t294) (2 Kor 13,13: "Die Gnade des
Herrn Jesus Christus und die Liebe Gottes und die Gemeinschaft des
Heiligen Geistes sei mit euch allen." In 1 Kor 12,4-6 lesen wir:

"Es gibt aber Verschiedenheiten von Gnadengaben, aber (es ist)
derselbe Geist; und es gibt Verschiedenheiten von Diensten, aber

(es ist) derselbe Herr; und es gibt Verschiedenheiten von Kraftwir-
kungen, aber (es ist) derselbe Gott, der alles in allen wirkt." Die
Identitdt und Auswechselbarkeit der Begriffe liegt auf der Hand.

Der Leib des Gl&dubigen ist Tempel des Heiligen Geistes (1 Kor 6,19).
Nach 1 Kor 3,16 sind dieselben Christen "Gottes Tempel und der Geist
Gottes wohnt in euch". Diese Feststellungen kdnnen synonym neben

292) vgl. Kleinknecht, Th Wb VI, Griechischer Pneumabegriff und Neues Testament,
S. 355. - Nach Bultmann sieht Paulus “die Macht des mnveDua darin, dass sie
dem Glaubenden die Freiheit gibt, die Zukunft erschliesst, das Unvergdngli-
che, das Leben... So lasst sich nvelua als die Macht der Zukinftigkeit be-
zeichnen", Theologie des NT, 19583, S. 336. Auch diese zusammenfassende Aus-
sage stellt nur einen Aspekt dar und wird dem Textbefund bei Paulus kaum ge-
recht.

293) R. Pache, Der Heilige Geist, 1970, S. 9ff

294) vgl. P. Feine, aaO, S. 244/245




- 52 -

Kol 1,27 gestellt werden, wo Paulus die '"Herrlichkeit dieses Geheimmnis-
ses unter den Nationen" 2zusammenfasst in dem Satz: "Christus in euch,
die Hoffnung der Herrlichkeit."

Eine wichtige Stelle ist ferner 2 Kor 3,17: "& 6& ulpLogc td nvedud
£€0TLV..." - Hier sieht E. Schweizer nur eine Aussage ilber den er-
h8hten Herrn.295) - calvin findet aber gerade hier die g&ttliche Ein-
heit des Herrn mit dem Heiligen Geist bestdtigt: '"Hier ist an den Hei-
ligen Geist zu denken, den Christus den Seinen mitteilt. Aber indem Christus un-
sere Wiedergeburt bewirkt, macht er das Gesetz lebendig und erweist sich als Le-
bensquelle, so wie die Seele die Lebensquelle des Menschen ist... Christus ist der
Geist, weil er uns mit der lebendigmachenden Kraft seines Geistes beseelt. Darum
kann der Apostel sagen: Da ist Freiheit. Unter dieser Freiheit ist nicht nur die
Erlésung von der Siinde und der Knechtschaft des Fleisches, sondern auch die freie
und frohliche Zuversicht zu verstehen, die wir aus dem Zeugnis unserer Kindschaft
gewinnen. So klingt diese Aussage mit Rém 8,15 zusammen." 296)

vVon entscheidender Bedeutung sind alle Stellen, die darauf aufmerk-

sam machen, dass mit dem Kommen des Heiligen Geistes eine neue Welt
angebrochen ist:

1.2.4 DAS ZEITALTER DES HEILIGEN GEISTES UND DER GEMEINDE

Der Heilige Geist ist flir Paulus der "Geist der Verheissung (IIvebua
tfic énayyeilac”, Eph 1,13), mit dessen Kommen an Pfingsten g&ttliche
Prophetie des AT in Erfiillung gegangen ist und zugleich eine neue
Heilszeit ihren Ausgangspunkt genommen hat (vgl. Jo 3,1-5; Jes 44,3;
59,21; Ez 36,26.27; 37,14 u.a.). - Der Heilige Geist ist das Wahrzei-
chen des Neuen Testaments (2 Kor 3,6), der - und das ist gerade das
Typische am Wirken des Geistes Gottes - die Person und das Werk Jesu
in den Mittelpunkt riickt und verkldrt und dem Menschen nahebringt.
In der bereits erwdhnten Stelle 2 Kor 3,17 "Der Herr aber ist der
Geist; wo aber der Geist des Herrn ist, ist Freiheit" fasst Paulus -
nach H. Ridderbos - '"eine Argumentation zusammen, in der der heilsgeschicht-
liche Gegensatz dominiert. Dem Tod und dem Buchstaben des alten Bundes stellt er
die Gerechtigkeit und Freiheit gegeniiber, die der Geist schenkt. In diesem Zusam-
menhang nun kann er den Herrn den Geist nennen, weil sich in dem Herrn das leben-
digmachende und befreiende Werk des Geistes vollzieht, der neue Bund sich erfiillt
und die neue Schépfung Wirklichkeit wird." 297)

Der alte Aeon ist aber nicht nur der Aeon des t&tenden Buchstabens

(2 Kor 3), sondern auch das Zeitalter der alten Existenzweise '"nach
dem Fleisch" (vgl. R8m 7), die ohne das heilbringende Eingreifen Je-
su Christi (R&m 8) und ohne das freimachende '"Gesetz des Geistes des Le-
bens" (RSm 8,2) nie abgel8st oder iiberwunden worden wdre. - Durch den
Anbruch eines neuen Aeons ist heilsgeschichtlich die Zwangsherrschaft
der Slinde gebrochen und sind die grundsdtzlichen Voraussetzungen ei-
nes Lebens "watd nveOua" (RSm 8,5ff) geschaffen.298)

295) E. Schweizer, Th Wb VI, S. 419: Paulus "nimmt die vorherrschende Anschauung
vom Geistleib des erhéhten Erlésers auf, um etwas véllig der Kategorie des
Substantiellen Entnommenes auszudriicken”, und auch S. 431, Z. 28ff.

296) J. Calvin, Rémer- und Korintherbriefe, Neue Reihe, Bd 16, S. 514/515
vgl. dazu auch H. Ridderbos, Paulus, 1970, S. 368

297) H. Ridderbos, aaO, S. 68

298) vgl. ders., aa0, S. 8l; H. Ridderbos spricht an dieser Stelle von einem
"heilsgeschichtlichen Dualismus”.
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Es ist wichtig zu sehen, dass der Heilige Geist sich in erster Li-
nie in der Gemeinde manifestiert. Paulus schreibt den Korinthern:
"Denn ineinem Geist sind wir alle zu einem Leib getauft worden"

(1 Kor 12,13); dh dass alle Segnungen und M&glichkeiten, die im Zu-
sammenhang mit dem Wirken des Heiligen Geistes genannt werden, der
Gemeinde geschenkt sind. Was aber dem Corpus Christi gilt, das gilt
auch den Gliedern des Leibes (1 Kor 12,12.14ff u.a.). Nur der an
Christus Gldubige ist Glied der universalen Gemeinde Jesu, die sich
aus geheiligten Juden und Heiden zusammensetzt. Von diesem Geheim-
nis spricht Paulus in Eph 3,1ff (V. 6: "Die Nationen sollen nimlich
Miterben und Miteinverleibte sein und Mitteilhaber der Verheissung
in Christus Jesus durch das Evangelium"). Als Gl&ubige und Miteinge-
leibte sind sie versiegelt mit dem Heiligen Geist (Eph 1,14; 2 Kor
1,22). Der Heilige Geist wohnt in ihnen (1 Kor 3,6; 6,19). Sie be-
sitzen das &ppafdv des Geistes (Eph 1,14; 2 Kor 1,22). Was den Ein-
zelnen gilt, das gilt der Gemeinde und was der Gemeinde gilt, das
gilt dem einzelnen Gl&ubigen. Auf diese Weise wird verstdndlich,
warum Paulus mit denselben Worten den heilsgeschichtlichen Aspekt
der Gemeinde wie auch den heilsordnungsmdssigen Aspekt, dh die exi-
stentielle Verwirklichung im Leben des einzelnen Gl&ubigen beleuch-
ten kann.

R6m 8,9 zeigt uns mit aller Deutlichkeit, dass nicht jeder Mensch

den Heiligen Geist automatisch besitzt, oder automatisch zur Gemeinde
Jesu gehdrt. Hier liegt mehr vor als eine rhetorische Wendung, wenn
Paulus sagt: "el 6& tiLc nvelua XpLotod obu &xeL, obtogc obu E&otLv
abtob."

Die Frage, die sich uns aufdrdngt, lautet: Wann und wie kann der
siinder in den Besitz dieser grdssten aller Gaben gelangen? Paulus
gibt eine deutliche Antwort in R6m 3,21-26:

"Nun aber ist Gottes Gerechtigkeit offenbar geworden ausserhalb des
Gesetzes, wiewohl bezeugt von dem Gesetz und den Propheten, nimlich
Gottes Gerechtigkeit durch den Glauben an Jesus Christus, fiir alle
die da glauben. Denn einen Unterschied gibt es nicht: gesiindigt ha-
ben sie alle und ermangeln der Herrlichkeit Gottes, wogegen sie ge-
rechtgesprochen werden geschenkweise durch seine Gnade, vermdge der
Erlésung in Jesus Christus, den Gott aufgestellt hat als Siihnopfer
mittelst Glaubens an sein Blut, auf dass er erweise seine Gerechtig-
keit - wegen des Uebersehens nidmlich der Siinden, die zuvor geschehen
sind in der Zeit, da Gott seine Langmut walten liess im Absehen auf
die Erweisung seiner Gerechtigkeit in der Jetztzeit - also: auf dass
er gelte als der, der gerecht ist, und der gerecht macht den, der
vom Glauben an Jesus ist." (Nach Weizsdcker)

Der an Christus Gliubige ist nicht l&nger wesenhaft o&pE und unter
die Macht der Siinde verkauft (RS6m 7,14), sondern ist durch 'das Gesetz
des Geistes des Lebens - in Christus - befreit vom Gesetz der Siinde und des Todes"
(RSm 8,2) und lebt nun in der Kraft Gottes (1 Kor 2,5). Durch die
Liebe Gottes, die in die Herzen der Gl&ubigen ausgegossen ist durch
den Heiligen Geist, der ihnen gegeben ist (R6m 5,5), ist der Chri-
stusgldubige befdhigt, "im Geist zu wandeln" (Gal 5,16) und vom
"yatd nvedua" (Rém 8,5) her bestimmt, den Forderungen des Fleisches
sieghaft entgegenzutreten. Diese neue "Lebensrichtung im Menschen" 299)
wird von Paulus mit "gpdvnua 1ol mvebuatog” (RSm 8,6) (= Gesinnung
des Geistes) bezeichnet, die der gpdvnua tfic capudg (Rém 8,6) dia-
metral entgegengesetzt ist.300)

299) P. Feine, aaO, S. 243
300) iber weitere Wirkungen des dem Glidubigen innewohnenden Geistes, vgl. P. Feine,
aaO, S. 243/244 und W. Barclay, aaO, S. 55ff
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Ganz unabhidngig davon, ob der Mensch unter der siindigen Todesmacht
des Fleisches lebt (R&m 7) oder ob er als Erneuerter (R6m 6 und 8),
durch die Innewohnung des Heiligen Geistes bef#&higt ist, "die Prak-

tiken des Leibes"

(R6m 8,13) zu tdten, eins bleibt sich gleich: die

Struktur und Eigenart der odpf als ethisch-religi&se Begrifflich-

keit.

Die odpE als Prinzip ldsst sich am deutlichsten und einfachsten auf-
zeigen in der Gegeniiberstellung zum nveOlua:

Fleisch

Geist

"Denn ich weiss, dass in mir, das ist
in meinem Fleische, nichts Gutes
wohnt. Das Wollen ist bei mir vor-
handen, aber das Vollbringen des
Guten nicht", Rém 7,18.

"Denn die Gesinnung des Fleisches

ist Tod"... "Deshalb ist die Gesin-
nung des Fleisches Feindschaft gegen
Gott, denn es unterwirft sich dem Ge-
setz Gottes nicht, kann es auch nicht",
Rém 8,6.7.

"Denn wenn ihr nach dem Fleische lebt,
so miisst ihr sterben'", Rém 8,13.

"Denn das Fleisch begehrt wider den
Geist, der Geist aber wider das
Fleisch, diese liegen widereinander
(im Streit), damit ihr nicht das tut,
was ihr wollt", Gal 5,17.

"Offenbar aber sind die Werke des
Fleisches, welche sind: Unzucht, Un-
reinheit, Ziigellosigkeit, G&tzen-
dienst, Zauberei, Feindschaft, Hader,
Eifersucht, Zorn, Streitsucht, Zwi-
stigkeiten, Spaltungen, Neid, Trun-
kenheit, Schlemmerei und derglei-
chen, von denen ich euch zuvor ge-
sagt habe, dass die, die solches
tun, das Reich Gottes nicht ererben
werden", Gal 5,19-21.

"Die aber des Christus sind, haben
das Fleisch gekreuzigt mit den Lei-
denschaften und Begierden", Gal 5,24.

"Die Gesinnung aber des Geistes ist
Leben und Friede", Rém 8,6.

"Wenn ihr aber durch den Geist die
Uebeltaten des Leibes tdtet, werdet
ihr leben", Rém 8,13.

"Denn wieviele sich vom Geist Gottes
leiten lassen, die sind Sdhne Gottes",

Rom 8,14.

"Wenn ihr euch aber durch den Geist
leiten lasset, seid ihr nicht unter
dem Gesetz", Gal 5,18.

"Die Frucht aber des Geistes ist Liebe,
Freude, Friede, Langmut, Freundlichkeit,
Giitigkeit, Glaube (Treue), Sanftmut,
Enthaltsamkeit. Gegen diese ist das
Gesetz nicht", Gal 5,22.

"Wenn wir durch den (im) Geist leben, so
wollen wir auch im Geist wandeln",
Gal 5,25.
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Die sarx ist das Widergbttliche, die Auflehnung und Empdrung gegen
Gott, gegen seine heiligen Gebote, gegen seinen Willen und seinen
Geist. Die sarx als Prinzip &dndert ihr Wesen auch bei der Bekehrung
des Menschen nicht. Sarx kann nicht bekehrt werden; aber der Mensch
darf durch bewusste Hinkehr zu Gott und Glauben an Jesus (RS6m 3 und
4) frei werden vom Herrschaftsrecht der Siinde und der sarx (Rm 6/8
und Gal 5). - Es gibt nur eine Mb6glichkeit, mit den Anspriichen des
Fleisches fertig zu werden: Die sarx gehdrt ans Kreuz und dort soll
sie bleiben, denn nur dort ist sie ausser Wirksamkeit gesetzt (Gal
5,24) .

1.4 ERSTE FESTSTELLUNGEN

Wir haben gesehen, dass der natiirlich Mensch "im Fleisch" und zu-
gleich "nach dem Fleisch" lebt. Der an Christus Gldubiggewordene ist
als Glied der Gemeinde "in Christus” und damit befreit von der Macht
der Siinde und vom Herrschaftsanspruch des Fleisches. Er steht unter
der Leitung des Heiligen Geistes, der in ihm wohnt und mit seinem
(dem erneuerten, menschlichen) Geist, die Gotteskindschaft bezeugt
(R6m 8,16). Mit dem Leben "im Fleisch” und "nach dem Fleisch" wird
"die alte Existenz beschrieben, die sich mit der Siinde identifiziert hat. Ebenso
vertritt 'Geist' als Bezeichnung des géttlichen Lebens, des Schépferischen und
Wunderbaren bei Paulus die neue Schépfung."301)

Als neue Schdpfung (2 Kor 5,17) bleibt aber der Gldubige noch in
einer &dusserst ernsten Auseinandersetzung: nicht zwischen der alten
und der neuen Existenz, sondern zwischen dem Herrschaftsanspruch des
Heiligen Geistes liber das neue Leben (zur gdnzlichen Durchheiligung)
(R6m 6,12ff) und den "Begierden (Liisten) des Fleisches" (Gal 5),

die seinen Leib, seine Glieder und seine Psyche (mit dem Denken,
Fiihlen und Wollen) als Operationsbasis beniitzen m&chten, um ihn wie-
der in ihre Abhdngigkeit zu bringen. Diese Auseinandersetzung zeigt
sich vor allem in R6m 8 und Gal 5 als Kampf zwischen Fleisch und
Geist. Dieser Kampf stellt einen wesentlichen Teil unseres Heili-
gungslebens dar. Das Wesen dieser schwerwiegenden Auseinandersetzung
(: Kampf zwischen Fleisch und Geist) kann u.E. aber erst auf dem
Hintergrund von R6m 6 und 7 richtig erfasst werden.

301) H. Ridderbos, aaO, S. 81
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INEITTER HAUPTTEIL

GRUNDZUGE DER PAULINISCHEN HEILIGUNGSLEHRE NACH RGMER 6 UND 7

(PARALLELEN)
2.1 NEUES LEBEN IN CHRISTUS RGm 6,1-11302)
2.1.1 SOLLEN WIR IN DER SUNDE VERHARREN? 6,1.2
V. 1 "Was sollen wir nun sagen? Sollen wir in der
Sinde verharren, damit die Gnade iiberstrdme?
V. 2 Ausgeschlossen! Wir, die wir der Siinde gestor-
ben sind, wie sollten wir noch in ihr leben?"
302) Literaturhinweis:

Althaus, P., Romer, NTD 6, 196610; Asmussen, H., ROmerbrief, 1952; Barth,
K., Romerbrief, 19264 und Kurze Erklarung des Romerbriefes, 19563; Beck,
J.T., Romer, 1884; Bengel, J.A., Gnomon, deutsch, 19708; v. Bibra, O.S.,
Die Bevollmichtigten des Auferstandenen, 19789; de Boor, Romer, 1971;
Bruce, F.F., The Letters of Paul, Paraphrase, 1965; Brunner, E., Romerbrief,
o0.J.; Calvin, J., Rdmerbrief, Neue Reihe, 1960*; Cranfield, C.E.B., Romans,
19756; podd, C.H., Romans, 1959; Ebrard, D.A., Romer, hg.v. Ph. Bachmann,
1890; Etzold, O., Romerbrief, 1970; Gaugler, E., ROmer 1. Teil (Kp. 1-8),
1945; Godet, F., ROmer, Zweiter Teil, 1892<; Kdsemann, E., Rdmer, 1973;
Kogel, R., Romer in Predigten, 19044; Kroeker, J., Romerbrief, Kp. 1-8,
1949; Kahl, E., Rdmer, 1913; Kuss, O., Romerbrief, 1957/59; Kutter, H.,
Gerechtigkeit, Romerbrief Kp. I - VIII, .1905; Lange, J.P., Rdmer, 18682;
Langenberg, H., Romerbrief, 1962; Lietzmann, H., Rdmer, 19192; Lohmann, J.,
Romerbrief, o.J.; Luther, M., ROmerbriefvorlesung 1515/16, hg. v. E.
Ellwein, 1927; Manson, T.W., Romans, 19767, Michel, O., Romer, 1966%;
Minear, P.S., The Obedience of Faith, Romans, 1971; Murray, J., Romans,
19743; Nee, W., Das normale Christenleben (RSmer), 1964<; Nygren, A.,
Romerbrief, 1954; Olshausen, H., Rémer, 1835; Ridderbos, H., Paulus, 1970;
Sanday + Headlam, Romans, 19025; 1971; Schlatter, A., Gottes Gerechtig-
keit, Romerbrief, 19654, Schmidt, H.-W., Rdmer, 1962; Schnepel, E., RSmer-
brief, Kp. 6, 1962; Sgrogqie, W.G., Salvation and Behaviour, Romans,

19632; Stockmayer, O., Gnade und Siinde, 1913; Stuhlmacher, P., Gerechtigkeit
Gottes bei Paulus, 1965; Tholuck, A., Rdmer, 18565; Wagner, G., Das reli-
gionsgeschichtliche Problem von Roémer 6,1-11, 1962; 2Zahn, Th., Romer,
19253,
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Methodische Vorbemerkung

Wie es die Ueberschrift des 2. Hauptteils ankiindigt, geht es bei
der Betrachtung von RSmer 6 und 7 (Parallelen) um die "Grundziige
der paulinischen Heiligungslehre". Zweifelsohne kommt dabei dem
Abschnitt 6,1-14 eine besonders grundlegende Bedeutung zu, die zu
sorgfdltigem, versweisen Vorgehen verpflichtet. Ab R6m 6,15 so-
wie in RSGm 7 sollen dagegen nur noch die grossen Linien thematisch
durchgezogen werden mit den fiir unsere Arbeit wichtigen und not-
wendigen Fragestellungen. Es ist nicht unser Ziel, einen neuen
Kommentar zu RSm 6 - 8 herauszugeben (wie verlockend auch immer!),
sondern in griindlicher Untersuchung des Tatbestandes legitime
Antwort auf die in der Einleitung aufgeworfenen Fragen zu geben;
ndmlich aufzuzeigen, inwieweit das reformatorische simul justus

et peccator beibehalten werden muss oder abgel&st werden soll
durch ein Entweder-Oder mit den daraus resultierenden Konsequenzen.

Die meisten Exegeten vertreten die Ansicht, dass im R&merbrief mit
Kp. 6 ein neuer Abschnitt beginnt. Wenn in Kp. 5 die Betrachtung
iber die Rechtfertigung (justificatio) durch den Glauben zu einem
bestimmten Abschluss gebracht ist, setzt Paulus in Kp. 6 mit dem
Thema der Heiligung (sanctificatio) des Gl&ubigen ein.

Die Ausfiihrungen in Kp. 6 - 8 werden von namhaften Gelehrten als
Konsequenz und Vertiefung sowie Weiterfiihrung der vorangehenden
Kapitel verstanden, die von Paulus unter einem neuen Gesichtspunkt
entfaltet werden.303)

Die einleitende Frage in V. 1 "t({ obv é&pobuev" findet sich bereits
in R6m 3,5; 4,1 (vgl. 7,7; 8,31), wo Paulus sich mit fiktiven oder
effektiven gegnerischen Argumenten auseinandersetzt.304)

303) so zB E. Gaugler: "Mit Kapitel 5 hat der Apostel die Verkiindigung der Ge-
rechtigkeit Gottes zu einem gewissen Abschluss gebracht. Sie ruht, so hérten
wir zuletzt, ganz auf seiner Tat in Jesus Christus. Sie ist eitel Gnade,
schlechthin Geschenk. So ist es auch das Leben, das aus ihr erwéchst...",
RSmer, S. 139. - Nun geht Paulus von der Rechtfertigung zur Heiligung Gber.
"Die Heiligung ist nicht ein Neues, Zweites, neben der Gerechtigkeit Got-
tes... Sie ist vielmehr nur die entfaltete Rechtfertigung", aaO, S. 139/
140; vgl. ferner A. Nygren, aa0O, S. 170; O. Etzold, Rmerbrief, S. 113;

E. Kdhl, Rdmer, S. 194; H. Ridderbos, Paulus, S. 149; J.T. Beck, Romer,

S. 460; E. Brunner, Romerbrief, S. 41; F. Godet, ROmer, Zweiter Teil, Die
Heiligung, S. 1ff; J. Murray, Romans, S. 211/212; A. Schlachter, Gottes Ge-
rechtigkeit, S. 194ff; W.A. Scroggie, Salvation, S. 31.

304) P. Althaus fihrt dazu aus: "Es kann im einzelnen unsicher bleiben, ob Paulus
wirklich auf bestimmte Strémungen sich bezieht", Romer, NTD 6, S. 61; ferner
E. Gaugler: "Wir wissen nicht, ob sie (gemeint ist die Frage Ti obBv
¢pobuev ; d. Verf.) dem Apostel von Gegnern entgegengehalten wurde oder ob
er sie selbst aufwirft, um seine Botschaft dagegen abgrenzen zu kdénnen,"
Romer, S. 147; ferner O. Michel, RGmer, S. 153.




- 58 -

In V. 1b ("Sollen wir in der Siinde verharren, damit die Gnade iiber-
strome?") greift der Apostel auf RSm 5,12-21 zuriick: Die Gnade, die
in Jesus Christus geoffenbart wurde, ist die g&ttliche Antwort auf

die seit Adams Fall unaufhdrlich weitergreifende Siinden- und Todes-
linie. Paulus macht deutlich, dass die Macht der Gnade zum Leben um
vieles gr&sser ist als die Todesherrschaft der Siinde (5,15-17). Da

wo die Slinde in erschreckender Weise i{iberhand genommen hat, da ist

die rettende und vergebende Gnade dariiber hinaus im Ueberfluss vor-
handen (5,20), "damit gleichwie die Siinde geherrscht hat zum Tode,

so herrsche auch die Gnade durch die Gerechtigkeit zum ewigen Leben
durch Jesus Christus, unsern Herrn" (5,21).

Welche Konsequenzen ergeben sich aus diesen Feststellungen? - P.
Althaus hat versucht, sich in die Rolle jener hineinzudenken, die
"die Gnadenlehre des Apostels als Freibrief fiir sittliche Gleichgiiltigkeit und
Zuchtlosigkeit" missverstehen wollten305): "Wenn die Gnade dort, wo die
Siinde gross ist, desto grsser wird, wenn Gott das Gesetz geradezu gab, um die
Siinde zu mehren - was soll dann noch die Furcht vor der Siinde, der Kampf gegen
sie? Ist es nicht der einzig richtige Standpunkt, allen Widerstand gegen die
Siinde aufzugeben, damit Gottes Gnade Gelegenheit habe, sich in ihrer ganzen Gris-
se zu zeigen? Bedeutet nicht der Kampf mit der Siinde einen Zweifel an der Gnade?
Wire nicht der Verzicht auf sittliche Anspannung die wahre religidse Haltung?
(vgl. schon 3,5-8)."306)

Somit entlarvt sich die Frage "éniuévouev307)tdi auaptia3o8) tva309)
f xdpLg mieovdon" als schwerwiegendes Missversténdnis der paulini-
schen Gnadenlehre.310) - Wie aktuell diese Fragestellung - nicht
nur fiir die RSmer-Christen -, sondern auch fiir die Theologie und
das Christentum unserer Zeit ist, beweist die Herausforderung 0.S.
v. Bibra's in seinem Buch "Die Bevollmidchtigten des Auferstande-
nen".311)

305) P. Althaus, Rdmer, NTD 6, S. 61

306) ders., aaO, S. 6l1; vgl. E. Brunner, Rdmerbrief, S. 41; ferner E. Gaugler,
ROmer, S. 148

307) Textvarianten: (1) Textus Receptus mit nur einigen Minuskeln: &€mniuevoOuev
(werden wir beharren?; (2) K K P: énLuéVOUEV (lasst uns beharren! oder be-
harren wir?); (3) ABCD usw.: éMMLUEVWUEV (wollen oder sollen wir beharren?)
Wir entscheiden uns mit Nestle und Aland fir Variante (3); vgl. Nestle-
Aland; Godet, Romer, S. 6, Fussn. 1); Lange, RGmer, S. 122, Fussn. 1).

308) Zur Dativ-Konstruktion vgl. O. Michel:"&niuéveLv mit Dativ findet sich nicht
selten (R6m 11,22; Kol 1,23; Phil 1,24; 1 Tim 4,16). Man verharrt in der
Siinde, indem man sich das Recht zu siindigen vorbehdlt"”, Rdmer, S. 153,

Fussn. 2)

309) Barret macht darauf aufmerksam, dass mit Uva ein Vorsatz (eine Absicht)
ausgedrickt wird: "'In order that' (lva) expresses purpose. Paul contemplates
a course of action directed to the end that there may be more grace," Romans,
S. 121

310) K. Barth, Rdémer, 19264, S. 168/169; ferner E. Brunner, Rdmerbrief, S. 41/42
311) o.s.v.Bibra, aao, 19789, vor allem Fussn. 43, S. 104



- 59 -

v.2 Entriistet weist der Apostel in V. 2a das in V. 1lb gedusserte An-
sinnen mit einem wuchtigen ud yvévoi.to312) (= ausgeschlossen!,
nimmermehr!, das sei ferne!, unter keinen Umstidnden!, ganz und gar
nicht!, unméglich!) zuriick.

Wenn wir nach der paulinischen Begriindung dieser scharfen Zurilick-
weisung fragen, findet sich in V. 2b eine summarische Antwort:

"Wir, die wir der Siinde gestorben sind (oltiveg313) &neddvouev3ii4)
T duaptl@3l5)) wie sollten wir noch in ihr leben?"

Hier wird deutlich, dass der durch Christus Begnadigte einer neuen
Heilszeit (2 Kor 6,2) angehdrt.316)Wenn wir nun den Text genau be-
fragen, auf welche Weise wir vom Herrschaftsanspruch der Siinde be-
freit worden sind, so finden wir in V. 2 lediglich die allerdings
wichtige Aussage, dass wir der Siinde gegeniiber (inbezug auf die
Siinde) gestorben sind.317)

Nun stellt sich aber ganz spontan die Frage, die wir mit O. Kuss
formulieren wollen: "Wie ist denn das zu verstehen 'wir sind der Siinde ge-
storben'?" 318)

Die Antwort findet sich in den nun folgenden Versen. - Ob es nicht
verfritht ist, schon in V. 2 das Gestorben-Sein mit der Taufe in V.
3 zu identifizieren, wie es zB O. Michel tut?319)- J.T. Beck sieht

312) vgl. A. Tholuck, Rémer, S. 279; H.-W. Schmidt, ROomer, S. 108; O. Michel,
RGmer, S. 153

313) vgl. E. Kdhl: "oltiLveg begriindend = quippe qui. Der Apostel weist den
Vorwurf zuriick mit dem Hinweis auf eine allen Christen feststehende Er-
fahrungstatsache, das &noSavelv Tf duoptiq ," Rémer, S. 201; vgl. fer-
ner F. Godet, RAmer, S. 7; C.K. Barret, Romans, S. 7

314) "Der Aorist &neddvouev,wortlich: 'wir haben den Akt des Sterbens ver-
richtet' driickt nicht ein tdgliches Sterben aus, sondern eine positive,
vollendete Thatsache”, F. Godet, Rdémer, S. 7; vgl. ferner C.K. Barret,
Romans, S. 121

315) Tfj duao‘tl'.g. ist Dativ der Beziehung, vgl. Bl-Debr § 188.2; ferner Th.
Zahn, ROmer, S. 296, Fussn. 80) und F. Godet: "Die Annahme einiger Ausle-
ger, Paulus habe das Todesurteil im Auge, welches den Menschen in Adam be-
troffen hat (Ttf &uaptl(Q durch oder fiir die Siinde) ist unméglich. Der Zu-
sammenhang ldsst keinen Zweifel iiber den Sinn der Bestimmung zu; Tf)
&uaptlqQ ist der Dativ der Beziehung, wie in den Ausdriicken 'dem Gesetz
sterben', 7,4; Gal 2,19; 'der Welt gekreuzigt sein', Gal 6,14. Das Sterben
ist das handgreiflichste Bild der vélligen Aufldsung irgendeiner Verbin-
dung. Der hier gebrauchte Ausdruck bezeichnet also den radikalsten Bruch
mit der Siinde, folgli