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VII VORWORT
VORWORT

Das Ziel dieser alttestamentlichen Bibelerklirungen ist nicht, die Zahl
der wissenschaftlichen Kommentare zu vergréfern. Sie haben vielmehr die
Absicht, dem Bibelleser das Verstindnis der alttestamentlichen Schriften
zu erleichtern. Die Kenntnis des Alten Testaments ist in unsern Gemeinden
leider gering. Das ist eine grofle Verarmung. Wenn bei manchem Leser
durch diese Erklirungen die Lust zu regelmifligem Lesen der Bibel wichst,
so haben sie ihre Aufgabe erfiillt. ,Der Appetit kommt beim Essen”, sagt
ein franzésisches Sprichwort. Das gilt auch vom Bxbellesen Fang erst ein=
mal an — und dein Interesse wird wachsen!

Weil der Verfasser auch bei diesem Band vor allem an den schlichten
Bibelleser gedacht hat, sind Korrekturen und Konjekturen am Text nach
Maglichkeit vermieden. Oft wiren Umstellungen von Versen naheliegend
gewesen. Sie wurden aber unterlassen, damit der Leser sich in seiner eige=
nen Handbibel zurechtfindet, die aufgeschlagen danebenliegen sollte. Auch
die vielen Parallelstellen sollen zum Forschen in der Schrift und zum Nach=
denken mithelfen. Dazu erweitern sie die Bibelkenntnis. An wenigen Stel=
len iiberschreiten wir die eigentliche Bibelerklirung und suchen Wege zur
praktischen Anwendung zu weisen.

Die drei Schriften — Spriiche, Prediger, Hohelied — gehoren zu den am
wenigsten bekannten Teilen der Bibel. Selten werden Predigttexte ihnen
entnommen. Das ist schade. Mit um so mehr Spannung sollte der Bibel=
leser diese Schriften aufschlagen.

Dies ist der letzte Band aus dem Bibelwerk ,Das lebendige Wort”.
Hiermit nimmt der Verfasser von einer Arbeit Abschied, die ihm viele
Jahre seines Alters bei aller Mithe groen Reichtum vermittelte, Er dankt
darum dem Verlag, der ihm s. Z. den Auftrag gab, das Werk Jakob Kroe=
Kkers fortzusetzen und zu einem gewissen Abschluf zu bringen. Ich gedenke
mit grofem Dank meines viterlichen Freundes, der in der Adventszeit des
Jahres 1948 von seinem Herrn abgerufen wurde. Sehr viel verdanke ich
ihm selbst und habe oft bedauert, daf er das Werk nicht vollenden konnte.
Die geistvolle originelle Art Kroekers konnte ich selbstverstindlich nicht
nachzuahmen suchen. Der Leser wird daher zwischen jenen Binden und
den von mir verfafiten tiefgehende Unterschiede erkennen, aber keinen
Gegensatz. Die Ehrfurcht vor dem Worte Gottes, der Glaube an die Offen-
barung Gottes in diesem Wort, das in Jesus seine Erfiillung findet, hat uns
jahrzehntelang verbunden. Wenn mein Dienst ein Dank fiir Jakob Kroekers
Arbeit sein darf, bin ich froh. ,
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Zu danken habe ich auch aufs neue 'dem Herrn Altlehrer Burger in
Auenstein, Kt. Aargau, daf3 er sich wieder der nicht geringen Miihe unter=
zog, die vielen Parallelstellen in der Korrektur nachzupriifen. Verschwei=
gen kann ich auch nicht den Dank dafiir, da8 ich meiner Frau alle meine
Manuskripte in die Maschine diktieren durfte — ein begliickender Ausdruck
unserer Arbeitsgemeinschaft. .

Wir alle aber wollen unsern Gott loben, daf er uns nicht stumm blieb,
sondern auch durch die Zeugen des Alten Bundes zu uns redet. Thm sei
Dank, daBl er zur Arbeit die Kraft gab! Wie weit es zum Gelingen kam,
muf der Leser selbst priifen.

Hans Brandenburg



1 Spriiche

DIE WEISHEIT DER SPRUCHE

Grofartig ist die Mannigfaltigkeit des biblischen Wortes: Erzihlungen,
Predigten, Briefe, Verzeichnisse, Berichte, Gesetze, apokalyptische Visionen
und Bilder, Gleichnisse und Ritsel — eine reiche, bunte Vielfalt der Form!
Und das alles im Dienste der groflen Offenbarung Gottes.

Das Buch, das in unserer Bibel die Uberschrift trigt: ,Die Spriiche
Salomos”, zeigt uns eine neue Form der biblischen Verkiindigung — die
Weisheit. Um das Besondere dieser Verkiindigung zu verstehen, miissen
wir uns auf ihre Entstehung und Form besinnen. Professor von Rad sagt,
das Volk Israel habe unter Weisheit ,ein ganz praktisches, auf Erfahrung
gegriindetes Wissen von den Gesetzen des Lebens und der Welt” ver=
standen (415). Friedrich Oetinger, der ,Magus des Siidens”, nannte die
Spriiche gern ,die Weisheit auf der Gasse” (vgl. Spr. 1, 20). Er schitzte
sie besonders hoch, weil sie den ,sensus communis”, das heiflt das allge=
meine Wahrheitsgefiihl bekunden, das allgemein zugingliche Verstind=
nis der Dinge aussagen. Was die Spriiche aussprechen, ist allen gesund=
denkenden Menschen zuginglich. Wihrend der natiirliche Mensch vom
Geistes Gottes nichts vernimmt, weil es ihm eine Torheit ist und er es darum
nicht verstehen kann (1. Kor. 2, 14), ist ,die Weisheit” allen zugénglich.
Sie bringt etwa das, was die Theologen oft die natiirliche Offenbarung
nennen. Dieser Ausdruck entspricht allerdings dem biblischen Befund nicht.
Die Bibel kennt die Natur nicht als eine selbstindige Grofie Gott gegen=
iiber. Sie weifl nur von Gottes Schdpfung, die die Zeichen seines Handelns
an sich tragt. Doch hat er ihr Ordnungen gegeben, und diese sind dem

" Beobachtenden und Forschenden zuginglich. Die Weisheit ist keineswegs
* die spiteste Frucht israelitischer Frommigkeit. Man hat das frither gemeint,
weil offenbar diese Sammlung der Spriiche erst in der Spitzeit Israels —
also nach dem Exil — zustande kam. Von Rad spricht mit Recht von einem
»sehr vielschichtigen Phinomen” (415). Offenbar ist die dlteste Schicht
der Spriiche uralt. Die Sprichworter im Leben der Volker haben meist
eine sehr lange Geschichte. In Europa ist wohl kaum ein Volk so reich an
weisheitlichen Sentenzen und Sprichwortern wie die Russen. Gerade hier
erkennt man bald, dal man es mit sehr alter Volksweisheit zu tun hat.
D. Emst Johanssen, der Pioniermissionar in Ostafrika, erforschte die
Sprichworter der Schambala im Hochland von Usambara und erkannte
bald, daf in diesen Sprichwértern der Afrikaner die dltesten mythischen
Uberlieferungen zu finden sind.
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Von Rad schreibt: ,In allen Kulturstufen steht der Mensch vor der
Aufgabe, das Leben zu bewiltigen. Zu diesem Zweck muf er es kennen
und darf nicht ablassen, zu beobachten und zu lauschen, ob .. . nicht doch
da und dort etwas wie eine GesetzmaBigkeit zu finden ist” (416). So ist
»die Weisheit eine elementare Form der Lebensbemachtigung” (a.a.0.).
Diese Erfahrungsweisheit aufgrund von Beobachtung ist die &lteste Schicht
der Weisheit, wie wir sie auch im Kernstiick unseres Spruchbuches finden
werden. Das Wesen dieser Beobachtungskunst ist — erkenntnistheoretisch
gesprochen — induktv, das heiflt, das Auge bleibt stets offen fiir neue
Eindriicke und Erfahrungen. Die Beobachtung a8t sich nicht durch ein
Systemdenken beeinflussen und geht auch nicht von einer Vorerkenntnis
aus, die etwa ihre Bestitigung, ihren Beweis finden soll. Das induktive
Denken ist bescheiden und nie abgeschlossen. Es bleibt immer neuen Be=
obachtungen offen. Es ist darum auch gar nicht iiberraschend, wenn wir
Spriiche finden werden, die andern zu widersprechen scheinen. Der Weis=
heit liegt also nichts am abgerundeten System, sondern nur an der auf-
merksamen Beobachtung. .

Vielen von uns ist diese Art des Denkens fremd geworden. Dank
unserer Schulbildung suchen wir Abstraktionen oder gehen von ihnen aus.
Wir denken ,doktrindr”, das heifSit, wir wollen Lehrsitze aufstellen. Die
biblische Weisheit aber will das Leben zeigen. Sie kommt ganz gewif3
auch auf erkennbare Ordnungen; diese aber kénnen stets korrigiert wer=
den durch neue Beobachtungen. Wir denken demnach meist nicht induktiv,
sondern deduktiv. Wir setzen einen Wahrheitssatz hin, wollen ihn be-=
weisen und versuchen, alles auf einen Nenner zu bringen und in ein
System zu zwingen. Solch ein System mag vielleicht imponieren, wird
aber der Wirklichkeit nicht gerecht. Diese unterwirft sich nicht unsern
MafBen, sondern sprengt sie immer aufs neue. Das deduktive Denken
gibt uns leicht das Gefiihl des Reichtums und der Uberlegenheit. Wir
meinen, die Wahrheit unterworfen, eingefangen zu haben. Das Weisheits=
denken der Bibel dagegen ist bescheiden und demiitig. Die Weisheit , tastet
die Erfahrungswelt auf Ordnungen hin ab” (v. Rad 419). Dabei fiihlt sich
der Mensch selbst als ein Teil der Schépfung. Er findet in sich selbst
Analogien fiir die Vorginge draufien und iibertriigt das Beobachtete auch
auf sich selbst und die seelischen Vorginge im Leben. Der Weise ist also
nicht der stolze Wissende, sondern der, der sich gehorsam in die erkannten
Ordnungen fiigt. Das ist Lebensweisheit. Wer sich dagegen aufbdumt
und den Gehorsam verweigert, schadet sich selbst und ist nicht weise,
sondern ein Narr. Die weitere Stufe der Weisheit nennt Rad die ,didak-
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tische”. Denn die erkannte Weisheit kann vom Weisen gelehrt und seinen
Schiilern iibertragen werden. Diese kénnen mithin die Weisheit lernen.
Nun gibt es Weisheitsschulen. Der Schiiler stiitzt sich nicht auf eigene
Beobachtungen und Erkenntnis, sondern auf die seines Lehrers, des Alten.

Die Weisheit prigt ihre Erkenntnis in kurze Sitze oder Sentenzen.
Selbstverstindlich gab es diese Art von Spriichen unter allen Vélkern.
Lingst vor Israel hatten Babel und Agypten, die benachbarten, michtigen
Kulturkreise, ihre Spruchweisheit. Es ist auch gar nicht iiberraschend, dafl
die Spriiche in Israel oft denen bei ihren Nachbarn gleichen. Dabei braucht
es gar nicht immer eine Ubernahme zu bedeuten. Die Frage der Prioritit
sollte nicht gestellt werden. , Die Weisheit war eigentlich etwas Inter=
nationales und Interreligitses” {v. Rad 427). Weil sie dem natiirlichen
Wahrheitsempfinden entsprachen, konnten in den Spriichen weithin die
gleichen Resultate aus den Beobachtungen gewonnen werden. Sie sind und
bleiben eben die ,, Weisheit auf der Gasse”. Weil die Weisheit immer eine
empfangende ist und ihre Erkenntnis nicht selbst produziert, kann sie bei
aller Demut daran festhalten, daBl sie recht behilt. Sie wei3, daf8 sie mit
ihrem Wissen um Gottes Ordnung das Richtige und Gute zeigt. Und das
Gute bewihrt sich als das Niitzliche. Insofern macht die Spruchweisheit
leicht den Eindruck des Utilitarismus, eines naiven Niitzlichkeitsglaubens.
Sie wirkt leicht hausbacken. Von Rad aber schreibt, es sei ,der ganzen
Antike die Uberzeugung tief eingewurzelt, daf nimlich das Gute immer
auch das Niitzliche sei” (433).

Wir sollten darum beim Lesen der Spriiche nicht zu schnell von gbtt=
licher Vergeltung sprechen. Von dieser ist im &ltesten Teil unseres Buches
(Kap. 10f,.) gar nicht die Rede. Die Gerechtigkeit bewihrt sich, wie Rad
sagt, ,im Raum des Biirgerlich-Sozialen” (434). Man hat darum die Weis=
heit eine ,ethische Intelligenz” genannt, also nicht ,reine Vernunft, son=
dern ,praktische Vernunft”. Gewif8 steht hinter der biblischen Weltansicht,
auch hinter den alltiglichen Dingen, die Hand des Schopfers. Doch sind
mit dem Hinweis auf diesen die éltesten Spriiche sehr sparsam. Es scheint,
als ob der Mensch die Wirkung Gottes in den Dingen des Alltags erst
allmahlich entdeckt. Er erkennt sich in seinem Handeln von Gott begrenzt
— von Rad sagt ,, von Gott umgriffen” —, auch in all den Dingen, die
ihm begegnen. Man lese etwa Spr. 16, 2. 9. 33; 19, 21; 20, 24; 21, 1.
2. 30f.

Die spiteste Form der Weisheitsfrommigkeit finden wir in Kap. 1-9
unseres Buches, aber auch in manchen Psalmen (z. B. 1 und 37). Hier
herrscht ein einseitig lehrhafter Ton. Die Weisheit beobachtet nicht mehr
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und registriert nicht mehr. Sie erzieht nur noch. Aus der Mitte dieser
Weisheitslehre kamen spiter die Schriftgelehrten in Jesu Zeit. Nun wird
die Weisheit angeboten als das Heil fiir den einzelnen. Es gilt, nach ihr
zu fragen, sie zu suchen, nach ihr zu forschen; doch kann man sie auch
verfehlen und verlieren. Immer steht dem Weisen der Narr oder der Tor
gegeniiber. Schlieflich wird die Weisheit eine personifizierte Gestalt, die
als Heilsmittlerin gesehen wird (siehe besonders Kap. 8). Dieser Weisheit
bedient sich Gott, damit der Mensch lernt, was zu seinem Heil gehért und
was er zu einem gottwohlgefilligen Leben nitig hat. ,Sie ist die Gestalt,
in der sich Jahwe vergegenwirtigt und in der er vom Menschen gesucht
werden will”, sagt v. Rad (443). Darum kann die Weisheit von sich sagen,
was wir dhnlich nur aus Jesu Mund héren: ,Ich liebe, die mich lieben”
(8, 17); ,Wer mich findet, der findet das Leben” (8, 35). Die Weisheit
redet wie Gott und ist doch nicht Gott selbst.

Wer dieser Weisheit folgt, findet in ihr die ,Quelle des Lebens”
(13, 14). Wir sehen aufs neue, daB es hier nicht um intellektuelle Er=
kenntnis geht, sondern um ein praktisches Verhalten. Der echte Weise ist
gottesfiirchtig und fromm. Er sieht und weiB, dafl ein Wandel in Gottes
Gebot und Ordnung die rechte Klugheit ist. Die Siinde ist immer Dumms=
heit. Es ist demnach ,keine autonome Weisheit, die in den Spriichen
Salomos gelehrt wird, sondern die Weisheit derer, die im Bunde und unter
dem Gesetz des Gottes Israels stehen”, sagt Kraus (7). Der Weise ist auch
der Gerechte, denn das Recht ist Gottes Ordnung. Nur wer diese einhilt,
kann Gottes Wohlgefallen haben. Die Gerechtigkeit ist das ,Rechtver=
halten” (nach Hans Walter Wolff) und kommt der Gemeinschaft zugute.
»Gerechtigkeit fordert das Leben” (11, 19). Aber das nicht allein: ,Gerech=
tigkeit erhGht ein Volk” (14, 34). Dafl es hier nicht um einen platten
Vergeltungsglauben geht, ist schon oben gesagt. Es ist vielmehr eine
sachliche Diagnose, wenn es heif}t: , Wer dem Bosen nachjagt, dem gereicht
es zum Tode” (11, 19). Gewi3 kann diese Erkenntnis arg mifSbraucht
werden, indem man umgekehrt folgert: Wer von Todesmichten betroffen
wird, zeigt damit, dafl er dem Bosen nacheifert. So dachten Hiobs Freunde
und wurden von Gott bestraft. Es mufl eben jedes Bibelwort vor dem
Miflbrauch geschiitzt werden. Man denke an das Gesprich Jesu mit dem
Versucher (Matth. 4, 6 £.). Denn auch die Spruchweisheit ist nur ein Teil
der ganzen biblischen Offenbarung.

Das Buch der Spriiche wird nicht von Salomo selbst verfafit sein, denn
es enthilt mehrere verschiedene Uberschriften. Doch wird die Uberlieferung
aus den Konigsbiichern (vgl. 1. Kén. 5, 12 ff.) begriindet sein, daf8 Salomo
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den Reichtum der Spruchweisheit wesentlich erweiterte. Es liegt jedenfalls
kein zwingender Grund vor, einen grofen Teil der Sprichwdrter der Zeit
Salomos oder seiner Person nicht zuzuschreiben. Die Sentenz war eben
damals die Form, in der Erkenntnisse weitergegeben wurden. Ein Teil der
Sammlung entstand aber zur Zeit des Koénigs Hiskia, was wir in Kap.
25, 1 ausdriicklich gesagt bekommen. Dazu kommen dann noch Worte von
ungenannten , Weisen” (lies 22, 17; 24, 23). Im Anhang finden sich dann
noch weitere selbstindige kurze Stiicke (Kap. 30f.). So ist das gesamte
Buch der Spriiche aus mehreren Teilen zusammengefiigt. Ein lingerer
Abschnitt ist ihm als Einleitung vorangesetzt (Kap. 1—9). Vielleicht geht
diese auf den Redaktor und Herausgeber des ganzen Buches zuriick. In
der Auslegung wird gezeigt, dal auch diese neun Kapitel aus einer Anzahl
Unterteilen bestehen. Die iibrigen Kapitel haben kein gemeinsames Thema,
sondern bringen die einzelnen Sprichwérter meist ohne innere Ordnung,.
Deshalb verzichten wir auf weitere Unterteilung.

Die Ubersetzung der Spriiche ist nicht nur dadurch schwierig, dafl
manche hapax legomena, das heifit Worte, die nur einmal in der-Bibel
“vorkommen, in ihnen zu lesen sind. Es liegt auch im Wesen der Spruch=
weisheit, dafl sie ihre Aussagen kurz und pridgnant tut. Sentenzen ver=
meiden jede Erklirung und sparen die Worte. Dadurch bleiben fiir uns
manche Sitze dunkel oder lassen verschiedene Sinndeutungen zu. Wir
bringen daher neben unserer Ubersetzung hier und da auch abweichende
Ubertragungen von Strack, Ringgren und aus der sogenannten Miniatur=
bibel Schlachters, die wir aufs neue schiitzen lernten.

Runde Klammern im Text bringen Ergidnzungen zum besseren Ver=
stindnis. Eckige Klammern enthalten Anmerkungen des Verfassers. Ein
Fragezeichen in Klammern zeigt an, daf} die Ubersetzung ungewif ist.

L. Die Einleitungsreden (Kap. 1-9)

Die ersten neun Kapitel unseres Buches der Spriiche heben sich deutlich
von den folgenden Kapiteln ab. Sie sind keine Sammlung von Sinnsprii=
chen, auch wenn sie einige spruchartige Aussagen enthalten (z. B. 1, 7.
17.19.32¢£.; 2,21 £.; 3, 35; 4, 7. 18; 6, 16—19. 23, 27 {.; 8, 11; 9, 7—10,
12). Aber diese Spriiche zeigen nur, daf Unterweisung und Mahnung der
Frommen immer wieder einmiinden in kurze Sitze, die das Gesagte zu-=
sammenfassen. Es ist die Art der Weisen, ihre Belehrung in Spriiche zu
fassen, die sich leicht merken lassen und eine zeitlose Wahrheit aussprechen.
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1. Eine erweiterte Uberschrift (1, 1—7) .

(1) Spriiche Salomos, des Sohnes Davids, des Konigs Israels, (2)
um Weisheit und Zucht zu erkennen, um Worte der Einsicht zu
verstehen, (3) um Zucht, die zur Klugheit fihrt, zu gewinnen,
Gerechtigkeit, Rechtsempfinden und Redlichkeit, (4) den Unerfah=
renen Klugheit zu geben, den Knaben Erkenntnis und Besonnenheit.

(5) Der Weise hore zu und mehre sein Wissen, und der Verstindige

erwerbe die rechte Fithrung, (6) damit er Spruch und Allegorie

verstehe, die Worte der Weisen und ihre Ritsel! (7) Die Furcht

Jahves ist der Anfang der Erkenntnis; (nur) Narren verachten

Weisheit und Zucht. »

V.1. Die vorliegende Sammlung verspricht dem Leser Salomo=
Spriiche. Der Spruch (maschal) heifit eigentlich: ein Gleichnis; dann auch:
ein Denkspruch, ein Sprichwort. Es ist die kurze Formulierung einer
Wabhrheitserkenntnis, oft als eine einfache These ausgesprochen, oft aber
in gleichnisartigen Bildern ausgedriickt. Von Salomo wird erzihlt (1. Kén.
5, 12): ,Er redete dreitausend Spriiche.” Zugleich aber wird betont: ,Die
Weisheit Salomos war grofer als aller, die im Osten wohnen, und als aller
Agypter Weisheit.” Dieser Vergleich ist nicht zufillig. Wir kennen Weis=
heitsspriiche der Sumerer, die vor den Chaldiern in Mesopotamien lebten.
Noch zahlreicher sind die uns bekannt gewordenen Weisheitsspriiche der
alten Agypter. Viele dieser Worte waren ein internationaler Geistesbesitz.
Von Salomo wissen wir, daf} er enge familidre Bezichungen zu Agypten
hatte. Der Pharao Agyptens war sein Schwiegervater (1. Kén. 3, 1; 11, 1).
Der geistige Austausch zwischen den beiden Lindern wird grol gewesen
sein.

Die eigentliche Spruchsammlung beginnt erst mit Kapitel 10. Dort
lesen wir eine neue Uberschrift: ,Spriiche Salomos”. Der oder die Heraus-
geber zeigen dadurch an, dafi die ersten neun Kapitel als Einleitung zu der
eigentlichen Sammlung zu verstehen sind.

V. 2—4. In diesen drei Versen wird der Zweck der Spruchweisheit
umschrieben. Der Zweck ist, Weisheit und Zucht zu erkennen oder zu
begreifen. Die Weisheit ist also mehr als ein blofes Wissen. Sie ist die .
bewuflte rechte Frommigkeit. Darum ist sie mit der Zucht, der Erziehung
zum rechten, gottwohlgefilligen Wandel, verbunden. Darum gilt es, die
Worte der Einsicht recht zu verstehen. Der Redende soll geriistet werden
zu eigener Urteilskraft. Er mufl verstehen lernen, was einsichtige, ver=
stindige Reden sind. In V. 3 wird betont, da8 ein solcher die Zucht gern



-7 Spriiche, Kap. 2

annehmen wird, die thn zur Klugheit und Verstindigkeit fiihrt. Daraus
folgt eine bestimmte Lebenshaltung: Gerechtigkeit, Rechtsempfinden und
.Redlichkeit. Es wird deutlich, daf3 es nicht um eine abstrakte Weisheit
geht, sondern um eine Hinfithrung zu einer Haltung, wie Gott sie von
uns will. So lernen noch Unerfahrene und Unreife die wahre Lebensklug=
heit und Gewandtheit, die nétige Erkenntnis und Umsicht. Das sagt V. 4.
Auch hier geht die Bildung der Lernenden nicht auf die Hiufung von
Wissensstoff, sondern auf praktische Lebenserkenntnis, die umsichtig
macht.

V.5. Aber auch jener, der schon weise ist, fahre fort zu lernen! Hier
gibt es keinen Perfektionismus. Diese praktische Lebensweisheit ist nie
fertig. Der Verstindige soll seine Fiithrungsgabe entfalten. Der Ausdruck
stammt von der Schiffahrt und wird vom Steuermann gebraucht, dhnlich
wie das moderne Wort ,Kybernetik”. Um zur Leitung anderer fihig zu
sein, gilt es, die eigenen Gaben zu mehren und neue Fihigkeiten zu er=
werben. :

V.6. Es gilt, die besondere Sprache der Spruchweisheit zu lernen:
Anspielungen, Gleichnisse, bildhafte Rede, Ritselspriiche. Es ist nicht
unbedingt nétig, in diesen Ausdriicken verschiedene Typen der Spriiche
zu suchen. Es soll nur deutlich sein, daf die Spruchweisheit sich nicht
jedem sofort erschlieft, wie man auf den ersten Blick hin meinen kénnte.

V. 7. Die notwendige Voraussetzung ist die Gottesfurcht. Wer Gott
und seinen Willen nicht ernst nimmt, wird auch keine Weisheit und Er=
kenntnis erlangen. Man denke an Jesu Wort (Joh. 7, 17): ,So jemand will
des Willen tun, der wird innewerden, ob ich von Gott oder von mir selber
rede.” Alle religiose Erkenntnis ist abhingig vom Willen zum Gehorsam.
Wer sich Gott nicht unterwerfen will, der ist ein ,Narr”. Auch diese
Bezeichnung meint nicht blof ein intellektuelles Versagen, sondern eine
Auflehnung gegen Gott (vgl. Ps. 14, 1). Von den Narren, die Gottes
Weisheit ablehnen, sind die Unkundigen und Unreifen (V. 4) zu unter=
scheiden. V. 7 ist gleichsam das Motto fiir das ganze Spruchbuch.

2. Die erste Mahnrede (1, 8—33)

(8) Hére, mein Sohn, auf die Zucht deines Vaters und verwirf
nicht die Weisung deiner Mutter! (9) Denn sie sind ein schéner
Kranz fiir dein Haupt und ein Geschmeide fiir deinen Hals. (10)
Mein Sohn, wenn Siinder dich wverfiihren, folge ihnen nicht! (11)
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Wenn sie sagen: ,Komm mit uns! Wir wollen auf Bluttat lauern,
wir wollen dem Unschuldigen ohne Ursache nachstellen, (12) wir
wollen sie lebendig verschlingen gleich dem Totenreich — als Ge=
sunde, die ins Grab sinken —; (13) wir werden allerhand kostbare
Schiitze finden, wir werden unser Haus mit Beute fiillen. (14) Dein
Los sollst du in-unserer Gemeinschaft [d. h. in unserer Mitte] wer=
fen. Der Beutel sei uns allen gemeinsam!” (15) Mein Sohn, gehe
nicht den Weg mit ihnen! Halte deinen Fufl zuriick von ihrem
Pfade! (16) Denn ihre Fiifie laufen zum Bosen — sie eilen, um Blut
zu vergiefen. (17) Denn vergeblich ist das Netz vor den Augen
aller Vigel ausgebreitet. (18) Jene aber lauern auf ihr (eigenes)
Blut, sie stellen den (eigenen) Seelen nach. (19) So ist der Weg
derer, die ungerechtem Gewinn nachstreben. (Ein solcher) greift
nach dem Leben des Besitzers, der Seele.
(20) Laut ruft die Weisheit auf der Gasse; auf den Plitzen erhebt
sie ihre Stimme. (21) Im drgsten Lirm ruft sie, in den Pforten der
Stadttore hiilt sie ihre Reden: (22) Wie lange, ihr Einfiiltigen, wer=
det ihr Einfalt lieben und die Spotter Lust haben an ihrem Spott
und die Narren Erkenntnis hassen? (23) Bekehrt euch zu meiner
Zurechtweisung! Siehe, ich will euch meinen Geist hervorquellen
lassen! Meine Worte werde ich euch kundtun. (24) Weil ich gerufen
habe und ihr euch weigertet — weil ich meine Hand ausstreckte,
und niemand gab acht —, (25) weil ihr all meinen Rat unbeachtet
liefet und meine Zurechtweisung nicht wolltet, (26) darum werde
auch ich eures Ungliicks lachen und spotten, wenn Schrecken iiber
euch kommt. — (27) Wenn Schrecken gleich einem Unwetter iiber
euch kommt und euer Ungliick wie ein Sturm kommen wird, wenn
Not und Bedringnis iiber euch kommt, (28) dann werden sie nach
mir rufen, aber ich werde nicht antworten — sie werden nach mir
suchen, werden mich aber nicht finden. (29) Weil sie Erkenntnis
hafiten und Furcht Jahves nicht erwihlten, (30) meinen Rat nicht
wollten und meine Zurechtweisung verachteten, (31) darum werden
sie die Lrucht ihres Wandels essen und satt werden won ihren
(eigenen) Ratschligen. (32) Denn der Abfall der Narren bringt sie
um, und die Sorglosigkeit lifit sie untergehen. (33) Wer aber auf
mich hort, wird sicher wohnen und vor dem Schrecken des Bosen
ruhig bleiben.
Die Einteilung dieser Einleitungskapitel in einzelne Reden unterliegt
einer gewissen Willkiir. Sie geschieht aber hier, um dem Leser die Uber=
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sicht zu erleichtern. Diese erste Rede zerfillt deutlich in zwei Teile. V. 819
ist eine Warnung vor den Verfiihrern, V. 20—33 ein Weckruf der Weisheit.
Die Spruchliteratur, auch diese einleitenden Kapitel, liebt die Gegeniiber=
stellung. Insofern ist es sinnvoll, auch hier beide Teile in einer Rede zu=
sammenzufassen. Gegeniiber der Verfithrungsmacht der Frevler, die ins
Verderben fiihren, steht der Ruf der gottlichen Weisheit, der zu Heil und
Rettung leitet.

a) Warnung vorden Verfiihrern (1, 8-19)

V.8. Wer die Weisheit lernen will, muf3 als erstes die Kunst des
Hérens lernen (22, 17; Jak. 1, 19; 3, 17; vgl. auch die vielen Aufforderun-
gen bei den Propheten, z.B. Jes. 1,2; Jer. 6,105 7,2; 22,29; Micha 1,2 und
weiterhin sehr oft). — Die Anrede ,,mein Sohn” kommt in den Einleitungs=
kapiteln 1—9 nicht weniger als fiinfzehnmal vor. Sie ist in der Weisheits-
literatur beliebt und bedeutet meist nicht den leiblichen Sohn, sondern
den Weisheitsschiiler. Vgl. auch 23, 15. 19. 26; 24, 13. 21! Im Hinter=
grund steht allerdings wie hier, daf8 es Pflicht der Eltern in Israel ist, die
Kinder zur rechten Gottesfurcht zu erziehen (Eph. 6, 4). Der Ausdruck
Zucht ist vieldeutig und kann sowohl Ziichtigung als Zurechtweisung und
Ermahnung bedeuten. Es ist also die Erzichung mit allen in Frage kom=
menden Mitteln. Fiir Weisung steht hier der Ausdruck ,Thora”, der sonst
fiir das Gesetz Jahves gebraucht wird.

V.9. Solch eine Erziehung zur Furcht Gottes und zur Weisheit ist
eine Ehre fiir den, der sie empfingt, und gleicht einem Orden oder sonst
einem Ehrenzeichen.

V.10. Durch die vorangegangenen Verse wird die folgende Warnung .
unterstrichen und begriindet. Die Verfiihrer nehmen dem Verfiihrten
seinen im vorigen Vers erwihnten Ehrenkranz. Die Weisheit weifl von
der Macht der Siinde und Verfithrung. Ihr gegeniiber gibt es nur ein
glattes Nein.

V.11. Die Verfithrer sind Verbrecher, die auf Raub und Gewalttat
ausgehen. Dieses Bild braucht nicht ein Zeichen dafiir zu sein, dafl
anarchische Zustande herrschen. Wie auch Sthne geordneter Familien sich
in verbrecherische Kreise ziehen lassen, davon weil3 unsere Zeit leider
iibergenug. 4

V.12.13. Die Aussicht auf materiellen Gewinn schligt alle Bedenken
des Gewissens und der guten Sitte zu Boden. -
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V.14. Der auf den ersten Blick etwas dunkle Vers will sagen: Teile
dein Schicksal mit uns, so sollst du auch teilhaben an der gemeinsamen
Kasse. Diese Lockrede zeigt einen kriftigen Realismus.

V.15. Widerstehe den Anfingen! Setze deinen Fuf nicht erst auf den
Weg, der dich ins Verderben fiihrt! Wer erst mitzumachen anfingt, kann
schwer wieder aussteigen. Das Bild vom Weg oder Pfad als Ausdruck fiir
die Lebenshaltung ist in der Weisheitsliteratur beliebt (z. B. 3, 6. 17;
5,21;8,13; 16, 7 und oft; vgl. Ps. 1, 1; 37, 5).

V.16. Diesen Vers iibernahm Paulus in seinen Rémerbrief (3, 15;
vgl. Jes. 59, 7), wo er die allgemeine Verderbtheit des Menschengeschlechts
schildert.

V.17.18. Wie die Vogel die Gefahr des Fangnetzes nicht erkennen
und sich fangen lassen, so wird der Bosewicht schlieflich in die eigene
Falle gehen und sein Leben (wortlich ,Seele”) verlieren. ,Umsonst”, das
heiflt, sie lassen sich durch den Anblick des Netzes nicht warnen. Der
Vogelfang mit Netz und Fallen war im Orient verbreitet. Vgl. in den
Psalmen: 9, 16; 25, 15; 31, 5; 35, 7£.; 57, 7; 140, 6; 141, 10!

V.19. Dieser Satz zieht aus dem Gesagten die Folgerung. Ungerechter
Gewinn, der durch Trug, Diebstahl oder Raub gewonnen wird, straft
schlieBlich den Titer selbst. Wir sehen hier zum ersten Mal, was wir noch
oft zu beobachten haben werden, da8 die Weisheit gern die gerechte Ver=
geltung am Missetiiter betont. Dabei wird weniger an ein auflerweltliches
Gerichtsverfahren gedacht, als vielmehr an ein innerweltliches Gesetz.

b) Der Ruf der Weisheit (1, 20-33)

V.20.21. Nach dieser drastischen Warnung und im Gegensatz zu
den Stimmen der Verfiihrer héren wir nun die Stimme der Weisheit. Diese
eigenartige Personifizierung der Weisheit bereitet der Auslegung gewisse
Schwierigkeiten. Die Weisheit verkiindet den gbttlichen Ratschiuf und
Weg. Sie ist nicht Gottes Stimme, erst recht nicht die Stimme eines mensch=
lichen Propheten. Wir werden sie in Kap. 8 noch einmal ausfiihrlicher
reden horen und uns dann ein Bild von diesem gottlichen Werkzeug zu
machen suchen. Gleich einem Bufe predigenden Propheten steht die Weis=
heit auf den StraBlen und Plitzen oder gar am Tor, wo in Israel die 6ffent=
lichen Gerichtsverhandlungen stattfanden (2. Sam. 15, 2; 2. Kén. 7, 17;
Hiob 29, 7; 31, 21; Ps. 69, 13; Spr. 22, 22; 31, 23; Jes. 29, 21; Amos
5, 10. 12. 15). Laut wie die Propheten erhebt die Weisheit Gottes ihre
Stimme (vgl. Jes. 1, 2; Micha 1, 2 und 6fter). Kein noch so arger Lirm
der Welt kann ihre Stimme ddmpfen.
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V.22. Es folgt nun eine Bufl= und Bekehrungspredigt, wie wir sie im
Neuen Testament aus dem Munde Johannes des Taufers kennen. ,Wie
lange .. .” — so hat einst Mose seine Reden an Pharao begonnen (2. Mose
10, 3. 7; 16, 28). Die gleiche Frage horen wir im Bufliruf an das Volk
Israel (4. Mose 14, 11. 27; Jos. 18, 3; 1. Kén. 18, 21; auch Jer. 47, 5). Die
hier angeredeten Einfiltigen sind die Unentschiedenen und Unreifen, deren
Erkenntnis zu einer Entscheidung bisher nicht ausreichte. Von ihnen wer=
den Toren oder Narren unterschieden, die sich gegen Gott entschieden .
haben und darum den Gottlosen gleichen. Die Einfiltigen sollen ihre
Unreife iiberwinden und diese nicht lieben und festhalten. Die Spotter aber
haben Lust an ihrem Spott, sie kleben daran. Die Narren wollen die echte
Wabhrheitserkenntnis nicht. Ja, sie hassen sie.

V.23. Nun folgt der seit Samuel von den Propheten geiibte Ruf zur
Umkehr, zur Bekehrung (1. Sam. 7, 3; Jes. 55, 7; Jer. 4, 1; Hes. 3, 19;
Hos. 12, 7; Joel 2, 12; Mal. 3, 7 und &fter). Bezeichnend aber ist, daB hier
nicht von der Bekehrung zu Gott, sondern zur Zurechtweisung oder Zucht
gesprochen wird. Der Ausdruck kann sogar ,strafen” heiffen. Echte Be=
kehrung ist Bereitschaft, sich richten und die Zucht Gottes gefallen zu
lassen. Wo das geschieht, da ist Raum fiir Gottes Geist. Von diesem Geist
redet auch hier die Weisheit. Ehe Jesus mit dem Geiste tauft, gilt es der
Buflpredigt Johannes des Taufers stillzuhalten. Der Geist soll ,hervor=
quellen” wie eine Wasserquelle (vgl. Jes. 44, 3; Hes. 36, 26 £.; Joel 3, 1).
Wort und Geist stehen hier eng beieinander. ,Meine Worte sind Geist und
Leben”, sagt Jesus (Joh. 6, 63). Dem Wort, das vom Geist gewirkt ist und
Geist schenkt, auf seiten der Weisheit Gottes stehen das Horen und die
Bekehrung auf seiten der Menschen gegeniiber.

V.24.25. Wo auf unserer Seite die Weigerung zu horen steht, die
" Nichtbeachtung ausgestreckter Hinde (Jes. 65, 2) und die Verachtung des
gottlichen Wortes,

V.26—28. da antwortet Gottes Zorn. Das ist seine in der ganzen
Bibel verkiindete Verhaltensweise — vom Paradiese bis zu den Gerichts=
kapiteln der Offenbarung des Johannes. Der Schrecken des Gerichts kommt
gleich einem Ungewitter und einem Sturm, gegen den wir Menschen hilflos
sind. Der einzige Helfer in der Not, der von uns verachtet wurde, wird
dann auf all unser Hilfegeschrei nicht antworten. Es gibt ein zu spites
Suchen nach der helfenden Hand (Jes. 55, 6; Amos 8, 12; Matth. 23, 37).

V.29--31. Erkenntnis und Furcht Gottes — das ist es, was die Weis=
heit ihren Schiilern vermittelt. Wer sie ablehnt, mufl den Schaden trdgen.
»Die Frucht threr Wege” — die Wirkung ihrer Lebensfiihrung ist gleich=
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sam ihre Nahrung. Sie werden die Suppe ausléffeln miissen, die sie sich
selbst einbrockten. Und von den eigenen Ratschligen, die schwach und
~ hilflos sind, wird ihr Hunger dann nicht gestillt werden.

V.32.33. Wieder zichen die letzten Verse dieser Rede der Weisheit
den Summa-Strich. Es gibt eben nur zwei Mdglichkeiten. Der Tor, das ist -
der Gottlose, fillt von Gottes Weisheit ab und bringt sich dadurch ins
Verderben. Statt Sorglosigkeit steht hier wortlich ,Gliick” oder ,Ruhe”.
Sie verlassen sich auf ihr eigenes Gliick und lassen sich um die rechte
Gotteserkenntnis keine grauen Haare wachsen. Das ist ihr Ungliick. —
Wer aber Ohr und Herz der Stimme der Weisheit 6ffnet, der bleibt be=
wahrt. Eigentlich: Er bleibt in Ruhe. Er findet die Ruhe in Gott und kann
sicher wohnen. Mit diesem Ausdruck umschreiben die Propheten gern das
Heil Gottes (5. Mose 33, 12. 28; Jes. 32, 17£.; Jer. 23, 6; Sach. 14, 11
und 6fter). :

So hat diese erste Rede der Einleitung den Schiilern der Weisheit eine
klare Wegweisung gegeben und sie davor gewarnt, die Weisheit gering=
zuschitzen.

3. Die zweite Mahnrede (2)

(1) Mein Sohn, wenn du meine Reden annimmst und meine Gebote
bei dir bewahrst, (2) dein Ohr der Weisheit leihst, dein Herz der
Einsicht zuneigst, (3) ja, wenn du nach der Erkenninis rufst und
deine Stimme um Verstindnis erhebst, (4) wenn du sie gleich Silber
suchst, wie nach verborgenen Schitzen forschst, (5) dann wirst du
die Furcht Jahves erkennen und die Erkenntnis Gottes finden. (6)
Denn Jahve schenkt Weisheit; aus seinem Munde kommt Erkennt-
nis und Einsicht. (7) Er bewahrt den Aufrichtigen den Erfolg und
ist ein Schild fiir die, die unstriflich wandeln; (8) indem er die
Pfade des Rechts hiitet, bewahrt er auch den Weg seiner Frommen.
(9) Dann wirst du Gerechtigkeit und Recht verstehen, und du wirst
in Geradheit wandeln auf guter Bahn. (10) Denn Weisheit wird in
dein Herz dringen, und Erkenntnis wird deiner Seele angenehm
sein. (11) Besonnenheit wird dich behiiten, Einsicht wird iiber dir
wachen, (12) um dich vor dem bésen Wege zu retten, vor den
Menschen, die Rinke spinnen, (13) die die geraden Pfade verlassen,
um auf dunklen Wegen zu gehen, (14) die Freude haben, Boses zu
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tun, und iiber arge Verkehrtheiten jubeln, (15) deren Pfade krumm
sind und die in ihren Bahnen verkehrt sind. (16) Sie wird dich
retten vor dem fremden Weibe, vor der Fremden, deren Reden glatt
sind, (17) die den Freund ihrer Jugend verlassen und den Bund
ihres Gottes vergessen hat. (18) Denn ihr Haus sinkt in den Tod
und ihre Bahn zu den Todesschatten. (19) Alle, die zu ihr gehen,
kehren nicht zuriick und erreichen nicht die Pfade des Lebens. (20)
Du aber gehe auf dem Weg des Guten und halte ein die Pfade der
Gerechten! (21) Denn die Redlichen werden das Land bewohnen
und die Unstriflichen in ihm bleiben. (22) Aber die Gottlosen wer=
den aus dem Lande ausgerottet und die Abtriinnigen aus ithm hers
ausgerissen. '

a) Weisheit fiihrt zu Gottesfurcht und Gotteserkenntnis
(2,1-8)

In dieser zweiten Rede wird der Reichtum der Weisheit entfaltet und
dadurch das in der ersten Rede Gesagte vertieft. Auch diese Rede wirkt
durch ihren Kontrast: Im ersten Teil wird das Geschick des um Weisheit
Beflissenen ausgemalt und im zweiten Teil das Verhingnis derer, die die
Weisheit verlassen und verfiihrt werden.

V.1. Mit einer neuen Anrede beginnt diese zweite Rede. Der Schiiler
wird als der geistliche Sohn angeschen. Durch vier Verse hindurch wird
die Bedingung gezeigt, die der Schiiler zu erfiillen hat. Er hat die ihm
vorgetragenen Reden anzunehmen und die Gebote im Gewissen zu be=
wahren. Wie jedes Wort Gottes nicht naturhaft wirkt, sondern an unsere
Willigkeit appelliert und unsern Gehorsam fordert — so auch das Wort
der Weisheit. Nehme ich es an, so beuge ich mich vor ihm und lasse es
gelten. Bewahre ich es, so halte ich es nicht nur im Gedichtnis, sondern
lasse es weiter auf mich wirken. '

V.2. Ohr und Herz gehdren zusammen. Dringt das Wort nicht bis
ins Herz, so ist der Dienst des Ohrs vergeblich. Einsicht bestitigt die
Weisheit durch Erfahrung.

V.3. Gott wartet auf das Gebet, um uns zu antworten. So hat der
Schiiler der Weisheit betend nach der Erkenntnis zu rufen und zu bitten
um das rechte Verstehen des Willens Gottes.

V.4. Wer den Wert der Weisheit kennt, wird nach ihr suchen wie
jener Kaufmann, der kostliche Perlen suchte (Matth. 13, 45f.). Man ver»
gleiche auch das Lied der Weisheit aus Hiob 28 (besonders V. 15—19)!
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Nun werden die Folgen solch einer Haltung in den kommenden Versen
ausfithrlich geschildert. Professor von Rad (441) nennt die Verse 5—8 ein
Gedicht vom fiinffachen Segen der Weisheit.

V.5. Einem solchen Beter wird die Gottesfurcht verstindlich, und
Gott selbst wird ihm nicht verborgen bleiben.

V.6. Der schenkende Herr reicht dar, wonach unser Herz hungert.
Sein Wort vermittelt uns die rechte Weisheit,

V.7. Dem Aufrichtigen, Redlichen, Ehrlichen ,spart er Heil auf” (so
iibersetzt Kautzsch). Andere iibersetzen: ,Er sichert dem Aufrichtigen das
Gelingen.” Sie werden nicht vergeblich nach der Weisheit suchen. Wer nach
seinen Geboten wandelt, darf mit seinem Schutz rechnen.

V.8. Weil Gott das Recht wahrt und hiitet, so bewahrt er auch die,
die nach ihm leben.

b) Weisheit bewahrt vor dem Bosen (2, 9-22)

V.9. Wihrend der gefallene Mensch den MaBstab fiir Gut und Bése
verlor, lernt der nach der Weisheit Fragende Gottes Mafstibe dafiir ken=
nen. Er lernt, sein Leben danach zu richten.

V.10. Die Weisheit dringt bis ins Herz. Wir werden an das Prophe=
tenwort erinnert: ,Ich will mein Gesetz in ihr Herz geben” (Jer. 31, 33).
Die Weisheit kommt also nicht als ein Zwingherr von aufen. Sie la8t
vielmehr ein neues Wollen nach Gottes Willen im Herzen entstehen. Auch
unser Geschmack dndert sich: Die Erkenntnis Gottes und seiner Gebote
wird unserer Seele angenehm.

V. 11. Die eigene Besonnenheit und Einsicht sind der Ziigel, der uns
vor Irrwegen bewahrt. Auch darin macht die Weisheit reich.

V.12. Mit V. 12 beginnt die Schilderung des Lebens der Frevler, vor
dem die Weisheit uns behiitet. Wir bleiben vor den rinkespinnenden
Leuten bewahrt. Ein feines Gewissen gibt uns auch ein gut Teil Menschen=
kenntnis, und wir fallen nicht auf solche herein, die dunkle Wege gehen.

V.13—15. Diese bilden den Gegensatz zu denen, die durch die Weis=
heit auf schlichtem, redlichem Pfade. einhergehen. Von der Freude an der
Bosheit spricht auch Paulus in Rém. 1, 32.

V.16. Mit groflem Emst warnt die Weisheit vor aller Verfithrung
zur Unkeuschheit und zum Ehebruch (vgl. 5, 3-23; 6, 24-35; 7, 5-27;
23, 271£.; 30, 20). Das Gesetz verwarf jeglichen Ehebruch (2. Mose 20, 14;
3. Mose 20, 10; 18, 20; 5. Mose 5, 17; auch 2. Sam. 11, 7—10ff.) und
bedrohte ihn mit der Todesstrafe. Auch die Propheten haben den Ehebruch
scharf gegeiflelt. Besonders zu Jeremias Zeit scheint der Verfall der Ehe
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_drohend gewesen zu sein (Jer. 5, 7f£.;7,9; 9, 1; 23, 10. 14; 29, 23; auch
Hos. 4, 2; Mal. 3, 5). Das gleiche wird auch fiir die Zeit dieser Vorrede
gelten.

V.17. Die Verfithrerin ist ihrem Gott und darum ihrem Gatten
untreu. Sie bricht den Bund mit dem einen wie mit dem andern.

V.18. Mag das Todesurteil iiber die Ehebrecher auch nicht immer
vollzogen worden sein (Joh. 8, 5), so ist Gottes Urteil doch gesprochen.
Der Weg der Ehebrecherin endet im Tode, und wer ihr folgt, teilt ihr
Geschick. Nichts verdirbt ja den Geschmack an Gottes Willen so sehr wie
ein Leben der Unkeuschheit. Es macht erfahrungsgemif taub fiir den Ruf
Gottes. Davon weif3 die Seelsorge viel triibe Beispiele. Und doch gilt Rom.
5, 20, und Paulus kann an die Korinther schreiben: ,Solche sind euer
etliche gewesen; aber ihr seid abgewaschen, ihr seid geheiligt, ihr seid
gerecht geworden durch den Namen des Herm Jesu und durch den Geist
unseres Gottes” (1. Kor. 6, 9—11).

V.20. Die Warnung ist also auch fiir den Weisheitsschiiler nétig,
damit er ja den Weg der Gerechtigkeit und des Willens Gottes nicht
verlaft. .

V.21.22. Zum Schluf dieses Abschnittes steht, wie so oft in den
Weisheitsreden, die Regel, die fest eingeprigt sein soll. Das Land der

Verheiflung, das gelobte und geliebte Land Kanaan, ist hier der allgemeine

Ausdruck fiir das Heil Gottes, das Gott seinem Volk verheiflen hat
{(Ps. 37, 9. 22. 29; Matth. 5, 5). Nur die Treuen erben (R6m. 8, 17; 2. Tim.
2, 12). Wer sich aber im Trotz von Gott 15st, von dem 16st sich’ Gott mit
allem, was er seinem Volk verheiflen hat (Ps. 18, 26 £.).

4. Die dritte Mahnrede (3, 1—12)

(1) Mein Sohn, vergifi meine Weisung nicht, und dein Herz be-
wahre meine Gebote! (2) Denn die Dauer der Tage und Jahre des
Lebens und der Friede werden sich mehren fiir dich. (3) Gnade und
Treue werden dich nicht verlassen. Binde sie um deinen Hals,
schreibe sie auf die Tafel deines Herzens! (4) Dann wirst du Gnade
finden und hervorragende Klugheit in den Augen Gottes und der
Menschen. (5) Vertraue auf Jahve von ganzem Herzen, und stiitze
dich nicht auf deinen Verstand! (6) Erkenne ihn auf allen deinen
Wegen, so wird er deine Pfade ebnen. (7) Sei nicht weise in deinen
(eigenen) Augen, fiirchte Gott und meide das Bose! (8) Deinem
Leibe wird er Gesundheit bereiten und deinen Gebeinen Labsal.
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(9) Gib Jahve Ehre durch deinen Besitz und von dem Besten
[wortlich: ,Erstlinge”] deines Einkommens! (10) So werden deine
Scheunen sich reichlich fiillen, und deine Kufen werden iiberstromen
von Most. (11) Die Zucht Jahves, mein Sohn, sollst du nicht vers
achten, und werde nicht unwillig, wenn er dich straft! (12) Denn
Jahve straft den, den er liebt, gleichwie ein Vater den Sohn, den
er gern hat.

a) Gesetzestreue und ihr Segen (3, 1-6)

Diese kleine Mahnrede lehrt die demiitige Beugung unter Gott.

V.1. Die neue Anrede des Schiilers wird mit der Mahnung verbun=
den, das in der Schule der Weisheit Gelernte fest zu bewahren. ,Weisung”,
* wortlich ,Thora”, wird sonst vom Gesetz Jahves gesagt, aber diese Vor=
rede gebraucht den Ausdruck auch fiir die menschliche Weisung, soweit
sie mit der géttlichen Thora harmoniert (1, 8; 4, 2; 6, 20; 7, 2).

V.2. Langes Leben gilt im Alten Testament als Zeichen des Segens
Gottes: 1. Mose 15, 15; 2. Mose 20, 12; 5. Mose 5, 16; 30, 20; 1. Kon.
3,11.14; Ps. 21, 5; 91, 16; Hiob 5, 26.

V.3. ,Gnade und Treue” — das sind die entscheidenden Gaben Gottes
an die Seinen. In den Psalmen wird beides oft nebeneinander genannt
(z. B. Ps. 85, 11). ,Gnade” (chessed) ist der Ausdruck fiir die Gemeinschaft
schenkende Huld Gottes. ,Treue”, eigentlich Festigkeit, Unvergingliches,
auch Wahrheit, ist die Garantie Gottes fiir die Zukunft (Ps. 25, 10; 92, 3;
98, 3; 108, 5; 115, 1; auch Klagel. 3, 22f. und ofter). Wer die Weisheit
empfingt und bewahrt, bleibt in der Gemeinschaft mit Gott. ,Um den
Hals hingen” heifit soviel wie: stets bei sich haben. Ahnlich 2. Mose
13, 16; 5. Mose 6, 8; 11, 18. Ebenso der Ausdruck: ,auf die Herzenstafel
schreiben”, das heifit: im Gewissen verankert haben. Ahnlich Jer. 31, 33;
Rém. 2, 29; 2. Kor. 3, 3.

V.4. Gnade muf gefunden werden, man kann sie nicht fordern. Zum
Ausdruck vgl. 1. Mose 18, 3; 33, 8ff.; 34, 11; 47, 25; 2. Mose 33, 12;
4. Mose 11, 11; Ruth 2, 10; 1. Sam. 16, 22; Esth. 5, 2; Luk. 1, 30! Neben
der Gnade werden guter Verstand und hervorragende Klugheit genannt.
Vgl. Ps. 111, 10, wo Luther iibersetzt: ,eine feine Klugheit”. Solche Klug-
heit besa8 Abigail (1. Sam. 25, 3). Bei Gott und Menschen ist solch ein
der Weisheit Beflissener beliebt (Luk. 2, 52; auch Rém. 14, 18).

V.5. Deshalb sollte gerade der, dem es um Erkenntnis und rechte
Klugheit geht, mit ungeteiltem Herzen auf Jahve vertrauen und sich nicht
auf ,die diirftige Leuchte seines Verstandes” verlassen, wie Otto von Bis=
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~ marck sich einst ausdriickte, Die wahre Weisheit ist also nicht eine ge=
steigerte intellektuelle Begabung. Sie entsteht vielmehr durch die Gottes=
furcht, die sich vor Gott beugt (1. Kor. 2, 14).

V.6. Der auf Gott Trauende bekommt einen Blick fiir Gott auf allen
Wegen, die er gefithrt wird, und Gott selbst &ffnet ihm die Lebenswege
(Ps. 37, 5). ’

b) Die Zucht Gottes und ihr Gewinn (3, 7-12)

V.7. Wer sich aber selbst fiir weise hilt, gefihrdet dieses Gottes=
verhiltnis (Jes. 5, 21; Hiob 27, 12; Rém. 1, 22). Dagegen hilft nur immer
erneuerte Gottesfurcht, die das Gewissen schiirft.

V.8. Neben der inneren Gesundheit steht in der Bibel auch oft die
Verheifung der duferen Stirkung. Die Bibel zerreifit den Zusammens
hang von Leib und Seele nicht (2. Mose 15, 26; Ps. 84, 3; 103, 3). Sie
weifl auch, daB unvergebene Schuld krank macht (Ps. 32, 3f). ,Von
grofiter Tragweite ist der Realismus in der biblischen Psychologie, der
auch den Leib in organischen Zusammenhang mit dem Seelenleben bringt.
Wirklich gottliche Hilfe mufl den Gesamtbezirk des seelischen Lebens, also
auch den Leib, umfassen”, schreibt Walther Eichrodt in seiner Theologie
des Alten Testaments (II, 75/76).

V.9. Hier ist die einzige Stelle in unserem Buch der Spriiche, wo zu
einem Opfer aufgefordert wird. Sonst finden wir keine Erinnerung an den
israelitischen Kultus. Es geht um die Erstlingsopfer, von denen im Gesetz
die Rede ist (2. Mose 23, 19; 4. Mose 28, 26 ff.; 5. Mose 18, 4; 26, 1{f.;
15, 20f.; Neh. 10, 37; Hes. 20, 40). Mit dieser Erstlingsgabe ist die ganze
Emte geheiligt und der Schopfer als Geber der Gaben anerkannt und
geehrt. .

V.10. Auf solch einen Gehorsam und solche Beugung antwortet
Gott mit reichem Segen. Vgl. Mal. 3, 10; auch 3. Mose 27, 30; 5. Mose
12, 6. 14. 28; 14, 22; Matth. 23, 23; Luk. 18, 12!

V.11.12. Auch diese Verse schlieen diese kurze Mahnrede mit
einem Merkspruch. Zur demiitigen Beugung gehort auch die Geduld im
Leiden, die Gott uns als Zucht auflegt. Es geht hier also nicht um einen
Euddmonismus, um einen Weg zur Erfiillung unserer Wiinsche und unseres
Gliickgefiihls. Gottes strafende Zucht brauchen wir, wie unsere Kinder sie
durch uns brauchen. Wenn Gott es ernst mit uns nimmt, so ist das ein
Zeichen seiner Liebe. Dieses Wort ist in Hebr. 12, 5~11 ausfiihrlich’ aus=
gelegt. Vgl. auch 5. Mose 8, 5; Hiob 5, 17; 33, 16 ff.1
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5. Die vierte Mahnrede (3, 13—26)

(13) Selig ist der Mann, der Weisheit findet, und der Mensch, der
Einsicht bekommt! (14) Denn ihr Erwerb ist besser als der Erwerb
von Silber, und ihr Gewinn ist mehr als Goldes Wert. (15) Sie ist
wertvoller als Korallen [Perlen?], und nichts, was dir gefillt, ist
ihr gleich. (16) In ihrer rechten Hand ist Linge des Lebens, in ihrer
linken Reichtum und Ehre. (17) Ihre Wege sind liebliche Wege und
alle ihre Pfade Frieden. (18) Ein Baum des Lebens ist sie fiir die,
die sie ergreifen, und selig ist, wer sie festhilt. (19) Jahve hat die
Erde durch Weisheit gegriindet und die Himmel durch Einsicht
befestigt. (20) Die Urfluten spalteten sich durch seine Erkenntnis,
und die Wolken triufelten Tau.
(21) Mein Sohn, lafl sie nicht von deinen Augen weichen und be-
wahre Umsicht und Besonnenheit, (22) so werden sie Leben bedeu=
ten fiir deine Seele und ein Schmuck fiir deinen Hals. (23) Dann
wirst du deinen Weg sicher gehen und mit deinem Fuf nicht an=
stoflen. (24) Wenn du dich legst, wirst du dich nicht fiirchten, und
liegst du, so wird dein Schlaf siiff sein. (25) Du wirst dich nicht
fiirchten vor jihem Schrecken und vor dem Unbheil, wenn es iiber
die Gottlosen kommt. (26) Denn Jahve wird deine Zuversicht sein,
und er wird deinen Fuf behiiten, dafl er nicht gefangen werde.
Diese kurze Rede enthilt ein Loblied auf die Weisheit mit reichen
Verheifungen. Die ersten Verse preisen den Wert der Weisheit dhnlich
dem Lied von der Weisheit in Kap. 28 des Buches Hiob.

a) Selig, wer die Weisheit findet! (3, 13-20)

V.13. Solche Seligpreisungen liebten die Weisheitslehrer. Wir kennen
sie aus den Psalmen (1, 1; 2, 12; 32, 1£.; 33, 12; 40, 5; 41, 2; 84, 5f. 13;
94, 12; 112, 1; 119, 1£.; 128, 1£.; 146, 5 und 6fter). Der Ausdrudk ent-
spricht den Seligpreisungen im Munde Jesu.

V.14.15. Das liest sich wie ein Zitat aus Hiob 28, 15—~19. Die Weis=
heit in jhrem Ewigkeitswert 1d8t sich mit zeitlichen Wertgréfen nicht be=
schreiben.

V.16. In der rechten Hand liegt das wertvollere Gut: ein langes
Leben mit Gott, in der linken das geringere: Reichtum und Ehre (vgl
V. 2 und die dort genannten Parallelstellen).

V.17. Die Wege sind die Lebensschicksale. Sie sind beim Gerechten
lieblich und freundlich (trotz V. 11. 12), weil sie den Segen Gottes haben.
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. Sie fithren zum Frieden. Das ist der Ausdruck fiir das Heil Gottes. Vgl.
Jes. 48, 18. 22; 53, 5; 54, 10; 57, 21; 59, 8; auch Phil. 4, 7! Man sollte
in der Wortkonkordanz die wichtigsten Stellen nachsuchen.

V.18. Auch dieses Bild liebt die Weisheit (11, 30; 13, 12; 15, 4;
auch Ps. 1, 3; Jer. 17, 8). Palédstina war nie sehr baumreich, auch ehe die
tiirkische Miflwirtschaft alle Wilder schwinden lieB. Darum hat ein
griinender oder gar fruchtbringender Baum eine ungleich gréBere Bedeus=
tung als bei uns im waldreichen Norden. Der Ausdruck hier erinnert aber
an 1. Mose 2, 9 und 3, 22. Wie dort die Frucht des Lebensbaumes ewiges
Leben zu vermitteln versprach, so hier die Weisheit. Wer nach der Weis=
heit greift, gleicht dem, der die Frucht vom Lebensbaum ifit. Bleibt er
dabei, so ist er gliickselig zu nennen.

V.19.20. Wie hoch der Wert der Weisheit ist, wird daran deutlich,
daB der Schépfer sie als Werkzeug der Erschaffung der Erde und des
Himmels benutzte (8, 22—30)."

b) Der Weise hat Klugheit und Geborgenheit (3, 21-26)

V.21.22. Weil die Weisheit solch hohen Wert hat, darf der Schiiler
sie nicht aus den Augen lassen. Die zweite Halfte von V. 21 gebraucht
Ausdriicke, die Umsicht, Gewandtheit, Heilsames bedeuten, auch Geschick=
lichkeit. Die Weisheit fithrt also auch zu praktischem Handeln. Ja, wer
sich in ihr iibt, findet Leben und Schonheit. Sie vermittelt uns nicht nur
Lebenskraft, sondern auch Harmonie und Anmut.

V.23-25. Die Verse umschreiben noch einmal die Folgen fiir uns,
wenn wir die so wertvolle Weisheit recht nutzen. Zur ,Sicherheit” vgl.
1, 33! In dem oft bedrohten Israel wurde sie immer hochgeschitzt (3. Mose
25,18f.; 26, 5; 5. Mose 12, 10; 33, 12. 28; 1. Kén. 5, 5; Ps. 4, 9; 78, 53;
Jes. 32, 17£.; Jer. 23, 6; Hes. 28, 26). Gewisse Tritte, die nicht stolpern,
sind ein Ausdruck fiir ein zielsicheres, gewisses Leben (Ps. 40, 3; 119, 133;
121, 3; Hebr. 12, 13). Zur Sicherheit gehort auch der Schutz in der Nacht
(Ps. 3, 6; 4, 9; 91, 5; 121, 4ff.). Ein ruhiger Schlaf ist ein Gottesgeschenk
{Matth. 8, 24). Gerichtszeiten miissen um der Gottlosen willen kommen.
Sie kommen oft plétzlich und unerwartet (4. Mose 16, 21; Hiob 18, 11;
Ps. 73,19; Pred. 9, 12; Jes. 29, 5; Jer. 6, 26; 18, 7; Hab. 2, 7; Zeph. 1, 18).

V.26. Wieder ist der Schluflsatz wie ein nachtrigliches Motto. Er
zeigt, da der Weise der Glaubende ist, der in Jahve seine Zuversicht hat.
Luther iibersetzt unnachahmlich: , dein Trotz”. Sein Weg wird so bewahrt,
daB sein FuB sich in keine Schlinge verfingt (Ps. 91, 11—13). '
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6. Die fiinfte Mahnrede (3, 27—35)

(27) Verweigere nicht das Gute dem, der es bedarf, wenn es in
deiner Hinde Kraft steht, es zu tun! (28) Sage nicht zu deinem
Niichsten: ,Geh und komm wieder!” und: ,Morgen will ich’s
geben”, wihrend du es doch hast! (29) Bereite nichts Arges gegen
deinen Nichsten vor, wihrend er vertrauensvoll bei dir wohnt!
(30) Streite nicht unniitz mit einem Menschen, wenn er dir nichts
Béses getan hat! (31) Sei nicht neidisch auf einen Gewalttitigen
und entscheide dich nicht fiir einen seiner Wege; (32) denn ein
Abtriinniger ist Jahve ein Greuel, aber mit den Redlichen hat er
Gemeinschaft. (33) Der Fluch Jahves liegt auf dem Hause des Gott=
losen, aber die Wohnung der Gerechten segnet er. (34) Withrend
er der Spotter spottet, gibt er den Demiitigen Gnade. (35) Die
Weisen erben Ehre, aber die Narren tragen Schande davon.

Warnung und Verheilung

Fast sieht es aus, als wire dieser Abschnitt aus der Spruchsammlung
in die Mahnreden der Einleitung hineingesprengt. Wir werden sie als ein
Beispiel fiir den Weisheitsunterricht anzusehen haben. Sie enthalten eine
Kette von Warnungen. Jeder Vers beginnt mit der Verneinungspartikel
»al”, die sich im letzten Vers sogar zweimal findet.

V.27. Die erste Warnung gilt der verweigerten Hilfsbereitschaft
(vgl. Hebr. 13, 16).

V.28. Schiebe deine Hilfe nie ohne Grund auf! Doppelt gibt, wer
schnell gibt (Matth. 5, 42).

V.29. Jegliche Heuchelei wird durch Aufrichtigkeit {iberwunden. Es
soll uns niemand vergeblich vertrauen. Lies 1. Petr. 1, 22, wo von unge=
_ farbter Bruderliebe, und Rém. 12, 9, wo von ungeheuchelter Liebe ge=

schrieben ist (auch 1. Tim. 1, 5)!

V.30. Den Weisen ziert Friedensliebe (Matth. 5, 9; Rém. 12, 18).

V.31. Statt dem Gewalttitigen nachzueifern, befleiffigt sich der Weise
der Sanftmut (Matth. 5, 5; 11, 29). Er gebraucht nicht die Ellenbogen.

V.32. Gott hat nur Wohlgefallen an den Aufrichtigen. Und um das
Wohlgefallen Gottes allein miiht sich der Gottesfiirchtige.

V.33. Es geht um ein heiliges Entweder — Oder, um Fluch oder Segen
(vgl. 5. Mose 28). Wir kommen um eine Entscheidung nicht herum.

V.34. Gott kann unser spotten (Ps. 2, 4; 59, 9). Die Gedemiitigten
sind die Elenden der Psalmen (Ps. 9, 19; 10, 17; 22, 27 und sehr oft). Vor
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der Welt sind sie disqualifiziert. Bei Gott stehen sie hoch im Wert (1. Petr.
3, 4).
V. 35. Hochste Ehre ist es, von Gott anerkannt zu sein.

7. Die sechste Mahnrede (4, 1—27)

(1) Achtet, meine S6hne, auf die Zucht des Vaters und merkt auf,
um Einsicht zu gewinnen! (2) Denn ich gebe euch gute Lehre. Vers
laft meine Weisung nicht! (3) Denn (auch) ich war ein Sohn
meines Vaters, zart und einzig vor meiner Mutter. (4) Und er lehrte
mich und sprach zu mir: ,Mége dein Herz meine Worte festhalten!
Bewahre meine Gebote, so wirst du leben. (5) Erwirb Weisheit,
erwirb Einsicht! Vergifi nicht und weiche nicht von den Reden
meines Mundes! (6) Verlaf sie nicht, so wird sie dich bewahren.
Liebe sie, so werden sie dich behiiten. (7) Der Weisheit Anfang ist:
Erwirb Weisheit, und mit all deinem Erworbenen erwirb Einsicht!
(8) Schiitze sie hoch, so wird sie dich erheben. Sie wird dich zu
Ehren bringen, wenn du sie umarmst. (9) Sie wird fiir dein Haupt
ein lieblicher Kranz sein, eine herrliche Krone wird sie dir berei=
ten.” .

(10) Hore, mein Sohn, und nimm an meine Rede, so werden die
Jahre deines Lebens zahlreich sein. (11) Ich unterweise dich iiber
den Weg der Weisheit und leite dich auf rechte Bahnen. (12) Wenn
du wandelst, wird dein Schritt nicht beengt sein. Wenn du liufst,
wirst du nicht stolpern. (13) Halte fest an der Zucht und lafl nicht
nach! (14) Tritt nicht auf den Pfad der Gottlosen, gehe nicht auf
dem Weg der Siinder! (15) Lafl ihn fahren, gehe nicht auf ihm,
weiche von ihm und geh voriiber! (16) Denn sie schlafen nicht, ehe
sie Boses taten. Ihr Schlaf ist ihnen geraubt, ehe sie nicht zu Fall
bringen. (17) Denn sie essen das Brot des Frevels und trinken den
Wein der Gewalttaten, (18) Aber der Weg der Gerechten ist wie
strahlendes Licht am Morgen, das immer leuchtender wird bis zum
vollen Tage. (19) Der Weg der Gottlosen (aber) gleicht der Finster=
nis; sie wissen nicht, woriiber sie stolpern.

(20) Mein Sohn, achte auf mein Wort, neige dein Ohr zu meiner
Rede! (21) Laf sie nicht aus deinen Augen weichen, bewahre sie
inmitten deines Herzens! (22) Denn sie sind Leben fiir die, die sie '
finden, und Heilmittel fiir ihren Leib. (23) Mehr, als was sonst zu
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hiiten ist, bewahre dein Herz! Denn von ihm geht das Leben aus.

(24) Tue die Falschheit des Mundes von dir weg und entferne

die Verkehrtheit der Lippen von dir! (25) Laf deine Augen gerade-=

aus sehen und deine Augenwimpern sich vor dich hin richten! (26)

Ebne die Bahn deinem Fufy, und alle deine Wege seien gefestigt!

(27) Biege weder zur Rechten noch zur Linken aus! Halte deinen

Fuf? fern vom Bosen!

Diese sechste Rede enthilt eine neue Empfehlung der Weisheit in drei
lingeren Abschnitten. V. 1-9: ein viterlicher Rat, die Weisheit zu er=
werben; V. 10—19: eine Gegeniiberstellung des Weges des Gerechten und
des Weges des Gottlosen; V. 20—27: eine Schilderung des geraden Weges.

a) Viterliche Ermahnung (4, 1-9)

V.1. Esist nicht auszumachen, ob es hier um das leibliche Verhiltmis
von Vater und Sohn geht, da auch der Weisheitslehrer Vater genannt
wurde und seine Schiiler mit Séhne anredete (dagegen Matth. 23, 9).
Héren und aufmerken — das ist die Vorbedingung fiir alle Weisheits-
schiiler (Ps. 40, 7; Jes. 50, 4f.; Rom. 10, 14; Gal. 3, 2, wortlich: ,,Gehor
des Glaubens”).

V.2. Was die Schiiler empfangen, ist gut. Darum gilt es, bei der
Weisung, der Thora, zu bleiben.

V.3.4. Nun erzihlt der Lehrer aus seinem eig 1en Leben. Er gibt
nur Bewihrtes weiter, was er selbst empfing. Fiir die Weisheit ist das
Alter eine Empfehlung. Vgl. Hiob 8, 8ff.; 15, 10!

V.5-9. Es folgen die Worte des Vaters, die der Sprechende aus der
Erinnerung wiedergibt. Die Weisheit will gewonnen, erworben und be-
wahrt werden durch praktischen Gehorsam. Wer sie bewahrt, den bewahrt
sie. Der Anfang aller Weisheit ist: Erwirb sie! Mithe dich um sie! Ohne
Fleif kein Preis! Setz deinen Besitz, dein Eigentum, ein, um sie zu erwer=
ben! Je hoher du sie schitzt, um so mehr wird sie auch dich erhdhen.
Umarme sie gleich einer Braut, sagt V. 8. Es bringt Ehre, mit ihr verlobt
zu sein. Sie gleicht einem Ehrenkranz auf dem Haupt. Die Weisheit Gottes
adelt die Thren. Vgl. 1, 9; Offb. 1, 5; 5, 10; auch 1. Petr. 2, 9!

b) Der Weg der Zucht und der Weg der Gottlosigkeit
(4, 10-19)

Auf diesen viterlichen Rat folgt nun in V. 10—19 die Gegeniiberstel=
lung der beiden Wege.
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V.10. Mit einer neuen Anrede fihrt der Lehrer mit eigenem Wort
fort. Aufs neue wird hier betont, dafl dem Weisen ein langes, gesegnetes
Leben verheiflen ist. Siehe 3, 1f. 16; vgl. auch 2. Mose 20, 12; 5. Mose
5,16; 1. Kon. 3, 11£.; Ps. 21, 5; 91, 16 und ofter!

V.11.12. Der Wandel des Menschen wird in der Weisheit oft mit
einem Wege verglichen (z. B. Ps. 1, 1. 6; 25, 8 ff.). Dieser Weg der Weis-
heit kann gelernt werden, doch muff man ihn gehen in praktischem Ge-
horsam. Er ist weit und frei und ohne Steine des Anstofes, {iber die man

stolpern konnte, Vgl. Ps. 18, 37; 31, 9; auch Hiob 36, 16!
' V.13. Die Zucht ist der Erziehungsweg der Weisheit. Man kann
iibersetzen: , Laf3 sie nicht los!

V.14.15. TJetzt folgt die Warnung vor dem falschen Weg, dem Weg
der Gottlosen. Er muf3 lockend und verfithrerisch sein, sonst brauchte vor
ihm nicht gewarnt zu werden. Wieder werden wir an Ps. 1 erinnert. Auch -
die Siinde hat ihren Weg, eine Richtung, eine Bahn. Sie hat die Kraft der
Gewdhnung. Vierfach wird die Warnung ausgesprochen: Laf8 ihn fahren!
Geh nicht auf ihm! Weiche von ihm! Geh an ihm voriiber!

V.16.17. Hier wird das Bild der Verdchter der Gottesweisheit be=
schrieben, Thre Bosheit raubt ihnen den Schlaf. Wihrend die Gerechten
schlafen, gehen die Bosen dem Frevel nach. Was sie geniefen, ist Frucht
ihrer Taten. Jeder kann verstehen, was daraus wird.

V.18.19. Wihrend dort Finsternis ist, gleicht der Weg der Weisheit
- dem sieghaften Licht der aufgehenden Sonne (Richt. 5, 31; 2. Sam. 23, 4;
Jes. 58, 8). Deshalb geht der Gottesmensch seinen Weg gewif8 (siche 3, 23
und die dort genannten Bibelstellen). Wer das Dunkel vorzieht, wird
immer wieder zu Fall kommen.

¢) Volle Entschiedenheit (4, 20-27)

Im dritten Abschnitt wird der gerade Weg geschildert.

V.20. Aufs neue wird der Horer zur Aufmerksamkeit gemahnt.

V.21.22. Auch Jesus preist jene selig, die Gottes Wort bewahren
(Luk. 11, 28). Sie sind selbst Leben, das heifit, voll gottlicher Lebenskraft
vermitteln sie diese den Horenden und Bewahrenden (5. Mose 6, 6; 11, 18;
32, 46£.; Jer. 15, 16; Joh. 6, 63. 68 und &fter). Ja, sie wirken heilsam bis
in unsere Leiblichkeit hinein. Siehe 3, 8 und die dort genannten Bibel=
stellen!

V.23. Das Herz ist in der Bibel nicht der Sitz des Gefiihls, sondern
des Willens und ,Mittelpunkt der Lebensfunktionen”, Besonders das
5. Buch Mose, das auch sonst manche Ahnlichkeit mit diesen Kapiteln hat,
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betont immer wieder das ungeteilte Herz (5. Mose 6, 5f.; 10, 12; 11, 13.
18; 26, 16; 30, 10; auch Ps. 119, 2. 10). Deshalb verheifit Gott im Neuen
Bunde das neue Herz (Hes. 36, 26). Ist das Herz Gott untertan, so ist es
der ganze Mensch.

V.24. Deshalb muf aller Heuchelei und Liige der Kampf angesagt
werden und alle Verkehrtheit von den Lippen verschwinden. Vgl. Jak. 3,
2—-12; Eph. 5, 4!

V.25. Wer aufrichtig ist, dessen Blick ist klar und fest .aufs Ziel
gerichtet,

V. 26. Ist das Auge lauter, so kann es auch auf den Weg achten und
wird nicht irren.

V.27. Nun gilt es, festen Kurs zu halten und sich auch nicht die
kleinste Abweichung zu erlauben (Jos. 1, 7; 5. Mose 5, 29; 28, 14; auch
2. Sam. 14, 19; 2. Kén. 22, 2; Jes. 30, 21). Das ist der gerade Weg der
Gottesfiirchtigen und Weisen. -

8. Die siebente Mahnrede (5, 1—23)

(1) Mein Sohn, gib acht auf meine Weisheit! Neige dein Ohr zu
meiner Einsicht, (2) damit du Besonnenheit bewahrst und deine
Lippen die Erkenntnis hiiten! (3) Denn die Lippen der Fremden
triefen von Siifligkeit, und ihr Gaumen ist glatter als Ol. (4) Aber
hernach sind sie bitter wie Wermut und scharf wie die Schirfe des

 Schwertes. (5) Ihre Fiifle gehen hinunter zum Tode, das Totenreich
hiilt ihre Schritte fest. (6) Damit sie den Weg des Lebens nicht ein=
schlage, schwanken ihre Bahnen, ohne daff du es weifit. (7) Aber
nun, ihr S6hne, hort auf mich und weicht nicht ab von den Reden
meines Mundes! (8) Laf deinen Weg ferne von ihr sein und néihere
dich nicht zur Tiir ihres Hauses, (9) auf dafi du deine Ehre nicht
andern gebest und deine Jahre einem Grausamen; (10) dafl nicht
Fremde von deinem Vermogen satt werden und, was du erarbeitet,
nicht in das Haus eines Fremden komme; (11) daff du nicht zuletzt
stohnst, wenn dein Leib und dein Fleisch dahinschwinden (12) und
du sagen miifitest: ,Ach, dafl ich die Zucht gehafit habe und mein
Herz die Zurechtweisung verschmiht hat! (13) Dap ich nicht gehort
habe auf die Stimme meiner Lehrer und mein Ohr nicht denen zu=
neigte, die mich unterwiesen! (14) Fast wire ich in alles Ungliick
geraten inmitten der Versammlung der Gemeinde.”
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(15) Trinke Wasser aus deinem (eigenen) Brunnen, was aus deiner
Quelle fliefit! (16) So werden sie aus deinen Quellen nach aufien
flieflen, Wasserstrome auf die freien Plitze. (17) Dir allein sollen
sie gehdren — und nicht Fremden neben dir! (18) Gesegnet sei deine
Quelle, und freue dich am Weibe deiner Jugend! (19) Die liebliche
Hindin und anmutige Gazelle — allezeit mogen ihre Briiste dich
sittigen, und immerfort magst du taumeln durch ihre Liebe! (20)
Mein Sohn, warum willst du taumeln durch eine Fremde und die
- Brust einer Unbekannten umarmen? (21) Denn die Wege eines
jeden liegen vor den Augen Jahves; er wigt alle ihre Bahnen. (22)
Seine Verschuldungen fangen den Gottlosen, und mit den Fesseln
seiner Siinde wird er festgehalten. (23) Er wird sterben durch Man=
gel an Zucht, er geht in der Irre um seiner groflen Torheit willen.
An einem konkreten Beispiel wird nun der Weg der Weisheit gezeigt.
Schon in Kap. 2, 16 ff. war vor der Verfithrung zum Ehebruch gewarnt
worden. Nun wird dieses Thema ausgefiihrt. Die Reinhaltung der Ehe ist
ein ernstes Anliegen biblischer Sittlichkeit. Dafl sie zu allen Zeiten ge=
fihrdet war, ist bekannt. Da wir diese Vorrede zu den Spriichen wohl in
die nachexilische Zeit zu legen haben, wird die Gefahr der sittlichen Ver-
wirrung durch den Einfluf8 des babylonischen und der anderen heidnischen
Religionen mit ein Grund gewesen sein, dafl so kriftig vor dieser Gefahr
gewarnt wird. Israel stand mit seiner Eheauffassung inmitten der anderen
Vélker allein. Und die Jugend zumal war aufs duflerste gefihrdet. Die
Rede zerfillt in zwei Teile: die Warnung von Ehebruch (V. 1-14} und
der Segen der Ehe (V. 15-23).

a) Warnung vor dem fremden Weibe (5, 1-14)

V.1.2. Der Schiiler wird aufs neue angeredet und zu gespannter
Aufmerksamkeit ermahnt. Er soll besonnen und niichtern bleiben, damit
er nicht im triebhaften Rausch ins Verderben rennt. Die rechte Erkenntnis
kann ihn bewahren. Gibt er der Verfiihrung nach, so werden seine Lippen
nicht mehr Weisheit reden. Unkeuschheit verdirbt den Geschmack an
Gottes guten Gaben. An Beispielen ist das Leben voll.

V.3.4. Zwar weif} die Verfiihrerin sii§ zu reden und zu schmeicheln.
Sie ist die Frau des Fremden und redet honigsiil und aalglatt. Aber her-
nach gibt’s lauter Bitternis und peinliche Wunden.

V.5. Denn die Ehebrecherin ist schon auf dem Todeswege. Das Ziel
ist das Totenreich. lhre Schritte sind von der Macht des Todes wie gebannt.
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V.6. Sie steht unter Gottes Gericht. Ihre Pfade schwanken unter
ihren Fiiflen, als ginge sie iiber einen Morast, und sie merkt es selbst gar
nicht. Aber durch das Gericht Gottes soll sie nun auch den Weg des Lebens
und der Weisheit nicht mehr finden. ,Dahingegeben” nennt das der
Apostel Paulus in dhnlichem Zusammenhang (Rém. 1, 24. 26. 28).

V.7. Hier folgt eine erneute dringende Mahnung, auf die Worte des
Lehrers zu héren und sich an sie zu halten. .

V. 8. TJe weiter du dich von der Verfiihrerin distanzierst, um so besser!
Der Tiir zu ihrem Hause sollte man sich nicht einmal nihern. So ernst ist
hier nicht nur die Macht der Verfithrung, sondern auch die Schwachheit
des Widerstands genommen. Vgl. Rém. 7, 18; 1. Kor. 6, 18; 2. Tim. 2, 22;
2. Petr. 1, 4!

V.9-14. Wer die Warnung in den Wind schligt, verliert seine Ehre.
Der ,Andere” ist der Mann der Ehebrecherin, der nicht schweigen wird
zu dem Fehltritt seiner Frau. Als grausamer Richer seiner Ehe wird er
dem Ehebrecher nach dem Leben trachten. Und wenn es nicht ans Leben
geht, so geht es an Besitz und Vermdgen. Manch einer ist nach einem
Fehltritt Erpressern zum Opfer gefallen. Und wie oft folgt der Verfiihrung
eine Vergiftung von Leib und Seele! Das Leben wird zur Qual. Dann
helfen keine Selbstvorwiirfe: , Ach, hitte ich doch ... !” Zu spit erkennt
der schuldig Gewordene, dafl er die Warnung seines Lehrers nicht ernst
genommen hat. — Auf Ehebruch stand Todesstrafe (3. Mose 20, 10), wor=
iiber die Gemeindeversammlung zu befinden hatte.

b) Empfehlung der Ehe und neue Warnung (5, 15-23)

In einem weiteren Abschnitt wird nun der Segen einer Ehe geschildert.
Statt nach der Frau des Fremden zu sehen, erfreue dich am Gliick deiner
eigenen jungen Ehe!

V.15. Gleich einer frischen Quelle, die in jenem trockenen, heiflen
Lande den Wanderer erquickt, soll der Umgang mit der eigenen Frau er=
frischen und begliicken. Von diesem irdisch-natiirlichen Gliick spricht das
Hohelied in kriftigen Bildern."

V.16. Diesen Vers versteht Strack als Frage: Du willst doch nicht
etwa das Gliick deiner Ehe mit anderen teilen? Ringgren dagegen erinnert
an 4. Mose 24,7, wo der Segen der Familie und einer reichen Nachkommen=
schaft mit der iiberstrémenden Flut verglichen wird. Vgl. auch Ps. 128, 3£,
wo mit einem anderen Bild das gleiche ausgesagt ist! Ein gesundes, ge=
heiligtes Ehe- und Familienleben wirkt sich als Segen aus fiir die ganze
Umgebung.
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V.17.18. Welch ein starkes Ja zur Schépfungsordnung Gottes und
ein Lobpreis der ehelichen Liebe! (Wie unrecht haben jene, die in volliger
Unkenntnis der Bibel bei ihr Leibfeindlichkeit und Ablehnung des Eros
der Geschlechter vermuten!) Die Einehe ist die Erfiillung der leiblichen
Sehnsucht. Sie steht unter Gottes reich und gliicklich machendem Segen.
Halte deiner ersten Liebe die Treue und freue dich der Gemeinschaft mit
deiner Fraul Das ist der beste Schutz gegen die teuflischen Verfiihrungs=
kiinste der Fremden. Vgl. 1. Kor. 7, 2!

V.19. Die Frau wird mit der lieblichen Hindin (der Hirschkuh) oder
der anmutigen Gazelle (andere iibersetzen: Gemse) verglichen. An ihrer
Schonheit magst du dich berauschen und im Taumel der Liebe in ihre Arme
sinken. So wird die eheliche Liebe hier gepriesen.

V.20-23. Den Abschlu8 dieses Lobpreises des Ehelebens bildet noch
einmal die dunkle Folie des ehebrecherischen Verhiltnisses. Warum willst
du Gottes grofes Geschenk verachten und dich an eine Unbekannte ver=
Lieren und dabei den nichsten lieben Menschen vergessen? So wird die
hochste natiirliche Gottesgabe der Geschlechterliebe zur Fratze und zum
Fluch. Frage dich doch: Warum sollte ich solch verhingnisvollen Irrweg
gehen? Gottes Allwissenheit entziehst du dich durch keinerlei Heimlichkeit
(Ps. 139, 1-5). Gott sieht alle deine Wege, auch die krummen und schmut-=
zigen. Und er beachtet jeden unserer Schritte. Der Frevler fingt sich in der
eigenen Schlinge und bereitet sich das notvolle Geschick selbst. V. 22
spricht Jesus mit anderen Worten aus: ,Wer Siinde tut, der ist der Siinde
Sklave” (Joh. 8, 34). Wer die Zucht hafit (Ps. 50, 17), geht in den Tod.
Wer Torheit statt Weisheit sucht, verirrt sich hoffnungslos. Zu wenig
Zucht — zu viel Torheit! So steht es hier zum Abschluf} dieses ernsten
Kapitels.

9. Die achte Mahnrede (6, 1—19)

(1) Mein Sohn, bist du Biirge geworden fiir deinen Nichsten, hast
du Handschlag gegeben fiir einen Fremden, (2) bist du verstrickt
durch die Reden deines Mundes, gefangen durch die Reden deines
Mundes, (3) so tue doch folgendes, mein Sohn, und rette dich!
Denn du hast dich in die Hand deines Niichsten gegeben. Wirf dich
nieder und bestiirme deinen Nichsten! (4) Laf keinen Schlaf in
deine Augen kommen und keinen Schlummer in deine Wimpern!
(5) Rette dich wie eine Gazelle aus (seiner) Hand und wie ein Vogel
aus der Hand des Vogelstellers! '
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(6) Begib dich zur Ameise, du Fauler! Schaue ihre Wege und werde
weise! (7) Sie hat keinen Anfiihrer, keinen Aufseher, keinen Herrs
scher; (8) sie bereitet ihr Brot im Sommer, sie sammelt in der Ernte-
zeit ihre Speise. (9) Wie lange willst du faul daliegen? Wann willst
du aufstehen von deinem Schlaf? (10) ,Ein wenig schlafen, ein
wenig schlummern, ein wenig die Arme verschrinken zum Liegen”
— (11) auf diese Weise wird deine Armut kommen wie ein Land=
streicher und dein Mangel wie ein gewappneter Mann.
(12) Ein nichtsnutziger Mensch, ein heilloser Mann, der da wandelt
in der Falschheit seines Mundes! (13) Der mit seinen Augen zwin=
kert, mit seinen Fiiflen Zeichen gibt, mit seinen Fingern deutet,
(14) der Rinke in seinem Herzen (triigt), allezeit Boses schmiedet,
Streitigkeiten hervorruft! (15) Darum wird sein Ungliick plotzlich
kommen. Im Nu wird er zerschlagen, und keine Heilung wird da-=
sein. (16) Sechs sind es, die Jahve haflt, und sieben sind ein Greuel
seinem Herzen: (17) hochmiitige Augen und eine verlogene Zunge;
Hinde, die unschuldiges Blut vergieflen; (18) ein Herz, das frevel=
hafte Pline schmiedet; Fiifle, die dem Bosen nacheilen; (19) ein
falscher Zeuge, der Liigen atmet, der Streit unter Briidern anrichtet.
Eigentlich geht es hier um vier wichtige ausfiihrliche Mahnungen, die
ohne sichtbaren Zusammenhang aneinandergereiht sind. Es handelt sich
woh! wieder um Beispiele des Unterrichts in der Weisheit: eine Warnung
davor, fiir andere Biirgschaft zu leisten (1-5); eine Warnung vor Trig=
heit (6~11); eine Warnung vor Heimtiicke (12—15); ein Zahlenspruch
(16—19).

a) Warnung vor Biirgschaftsleistung (6, 1-5)

V.1.2. Es wird der Fall angenommen, der Schiiler habe sich zu einer
Biirgschaft fiir einen andern iiberreden lassen. Zum Thema vgl. 11, 15;
17, 18; 20, 16; 22, 26; 27, 13; aber auch 3. 27! Offenbar geht es hier auch
um einen zeitgebundenen Notstand. Ein leichtfertiges Biirgschaftleisten
schafft dem Leichtsinn Vorschub und 148t aus Leichtglaubigkeit in grofe
Not kommen.,

V.3-5. Ist ein solcher Fall eingetreten, so soll der Biirge alles ver=
suchen, um sich aus der Verpflichtung zu befreien. Und da ein Rechtsmittel
nicht in Frage kidme, muf er sich aufs Bitten verlegen, und zwar unge=
saumt. Lieber den Schlaf flichen, als in der steten Gefahr leben! Er soll
den andern bestiirmen, selbst seinen Verpflichtungen nachzukommen, da-=
mit der Biirge gar nicht erst fiir ihn einzutreten brauchte. In V. 5 wird an
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.den Gazellen= und Hirschfang mit dem Netz erinnert (vgl. Jes. 51, 20) —
ein Bild, das oft in den Psalmen zu finden ist (9, 16; 25, 15; 31, 5; 35, 7£.;
57,7; 140, 6; 141, 10; aber auchKlagel. 1, 13; Hes. 12, 13; 17, 20; 19, 8;
32, 3; Hos. 5, 1). Wie solch ein gefangenes Tier alles daransetzt, um seine
Freiheit zu gewinnen, so sollte ein in solch eine gefihrliche Verpflichtung
Hineingeratener alles daransetzen, das Netz zu zerreifen.

Mag diese Warnung dem Wort Jesu widersprechen (Matth. 5, 42), so
wird es sich doch hier um Leichtsinn und Unbesonnenheit handeln, der
auch Jesus keinen Vorschub leisten will. Etwas anderes wiire eine niichterne
Hilfsbereitschaft, wie sie etwa in Kap. 3, 27 empfohlen ist. Man lese iiber
diesen Fragenkomplex: 2. Mose 22, 24; 5. Mose 15, 8; Neh. 5, 8—10;
Ps. 37, 26; Jer. 15, 10! Alle diese Fragen diirfen nicht gesetzlich geordnet
werden, sondern in der unmittelbaren Verantwortung vor Gott (vgl. auch
Luk. 6, 34£.). Strack erwiihnt in diesem Zusammenhang ein Wort Luthers:
»Es ist Biirgewerden ein Werk, das einem Menschen zu hoch ist und nicht
gebiihrt, und greift mit Vermessenheit in Gottes Werk. Denn erstlich ver-
bietet die Schrift, man soll keinem Menschen trauen noch sich auf ihn
verlassen, sondern allein auf Gott ... Wer aber Biirge wird, der traut
einem Menschen und setzt sich mit Leib und Gut in die Gefahr auf einen
falschen, ungewissen Grund ... Zum andern traut er auf sich selbst und
macht sich selbst zum Gott. Nun er aber seines Leibes und Guts keinen
Augenblick sicher und gewif ist, so wenig als des, fiir den er Biirge wird,

. so tut er unchristlich und geschieht ihm Recht, weil er das versetzt
und zusagt, das nicht sein noch in seiner Macht, sondern in Gottes Hinden
allein steht.” ‘

Statt sich in fragwiirdige Geldgeschifte zu verflechten, ist der Weis=
Reitsschiiler zu treuem Fleifl in aller Arbeit verpflichtet. Es ist eine alte
Erkenntnis, daf Gemeinschaft mit Gott in jeder Bezichung fleifig macht.
Schon bei der Erschaffung des ersten Menschenpaares hat Gott als seine
Aufgabe die Arbeit genannt. Lies 1. Mose 2, 15; auch 3, 17 ff.!

b) Warnung vor Faulheit (6, 6-11)

V.6—8. Dem Faulen wird die Ameise zum Vorbild gegeben, ein
Zeichen aufmerksamer Beobachtung der Schépfung. Bei der Erwihnung
von Salomos Spruchweisheit wird sein offenes Auge fiir die Kreatur ge=
rithmt (1. Kén. 5, 13). Man denke aber auch an die Gleichnisse Jesu! —
Wer das Verhalten dieses kleinen Tierchens beobachtet, kann aus seiner
Rastlosigkeit lernen und weise werden. Denn Fleifl gehort zur Weisheit.
Die Ameise braucht auch keine Antreiber gleich den Fronvdgten in Agyp=
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ten (2. Mose 1, 11 f£.). Nachdem die Ameise im Sommer sammelte, hat sie
im Winter keine Not.

V.9—11. Nun folgt die Riige an den Trigen. V. 10 gibt drastisch
seine Einwinde wieder. Wie ist doch der Mensch zu allen Zeiten der gleiche
geblieben! Wer faul bleibt, iiber den kommt das Schicksal eines Land=
streichers. Die Not iiberfillt ihn wie ein Rduber, gegen den er sich nicht
zur Wehr setzen kann. Gegen die Faulheit wenden sich daher viele Worte
unseres Buches (10, 26; 13, 4; 15, 19; 19, 24; 20, 4; 21, 25; 22, 13; 24,
30—34; 26, 13—16). Auch das Neue Testament weif3, daf} die Siinde faul
macht (Hebr. 12, 1), der Glaube jedoch fleifflig (R6m. 12, 11). Der Fleifl
hingt mit der Treue zusammen, die Gott von seinen Leuten erwarten kann
(Matth. 24, 45; Luk. 12, 42; 16, 10ff.; 1. Kor. 4, 2). Die Zeit ist ein
Kapital, das uns Gott zur Verwaltung anvertraute (Eph. 5, 16). Die Ge=
schichte der Gemeinde auf Erden zeigt, daB in allen Erweckungen der Eifer
sich im Fleif# kundtut. Fehlt dieser, so ist es ein deutliches Zeichen der
Schwiarmerei. Vgl. 1. Thess. 4, 11f.; 2. Thess. 3, 613!

Es folgt eine erste Warnung vor jeglicher Heimtiicke.

c¢) Warnung vor Falschheit und Bosheit (6, 12—15)

V.12—14. Sieben Kennzeichen eines heimtiickischen und darum Ver=
derben bringenden Menschen werden hier aufgezihlt: 1. die Falschheit
und Heuchelei in seinen Reden; 2. das vieldeutige Zwinkern mit den
Augen; 3. mit den Fiiflen gibt er seinen Genossen heimliche Zeichen;
4. mit den Fingern versucht er seine Andeutungen zu unterstiitzen;
5. heimlich im Herzen schmiedet er Rinke; 6. allezeit plant er allerlei Bos=
heit; 7. iiberall ruft er Zwist und Streit hervor. Eine erschiitternde, aber
realistische Charakterisierung.

V.15. Doch ein solcher findet seinen plétzlichen Untergang, mit dem
er nicht rechnet (Ps. 73, 19). Er wird zerschlagen, ohne daf er Hilfe findet.
»Gott ist noch Richter auf Erden” (Ps. 58, 8—12), diese Uberzeugung ge-
hoért zum Glauben des Alten Testaments.

_ d) Ein Zahlenspruch (6, 16—19)

Der folgende Zahlenspruch bringt eine besondere, erst in der Spatzeit
ausgebildete Form des Sprichworts. In diesen Zahlenspriichen wird eine
genannte Zahl von Dingen, Eigenschaften oder Personen zusammenge=
stellt, iiber die eine gleichlautende Aussage gemacht werden kann. Dieser
Spruchstil, den wir auch im Anhang unseres Buches (aber auch im apo-=
kryphen Buch des Jesus Sirach) finden, zeigt schon eine ausgesprochene
Kunstform der Spruchweisheit. Vgl. 30, 15f. 18f. 21—23. 24—28. 29--31!



.31 Spriiche, Kap. 6

V.16. Was Jahve haflt, ist ein Greuel (z. B. 3. Mose 18, 27; 5. Mose
7, 25; 18, 9ff.; Ps. 5, 7 und oft). Darum ist es auch von seinen Leuten
gehaBt (Ps. 139, 211.; Offb. 2, 6).

V.17-19. Nun werden diese siecben Greuel aufgezihlt: 1. hochmiitige
Augen (Ps. 18, 28; aber 131, 1; Jes. 2, 11; 5, 15; 10, 12); 2. eine verlogene
Zunge (Ps. 5, 10; 50, 19; 52, 6; 78, 36; 109, 2; 120, 2£); 3. Hinde, die
unschuldiges Blut vergieflen (1, 16; 1. Mose 9, 6; Jes. 59, 7; Rém. 3, 15;
Offb. 16, 6); 4. ein Herz, das bose Pline schmiedet (24, 2; Ps. 28, 3; Jes.
32, 6; Jer. 7, 24; 18, 12); 5. Fiifle, die dem Bosen nacheilen (1, 16; Ps.
50, 18; Jes. 59, 7; Rom. 3, 15); 6. falsche Zeugen (12, 17; 14, 25; 19, 5. 28;
21, 28; auch 2. Mose 23, 1; 5. Mose 19, 18ff.; Matth. 26, 60); 7. der
Anstifter von Streit zwischen Briidern (1. Mose 13, 8; 45, 24; aber Ps.
133, 1££). All das ist Jahve ein Greuel, weil es gegen dié Liebe ver-
stof3t und die Gemeinschaft sprengt. Vgl. dazu das erste Kapitel der Berg=
predigt (Matth. 5), um zu erkennen, woran Gott sein Wohlgefallen'hat!

10. Die neunte Mahnrede (6, 20—7, 27)

{20) Mein Sohn, beachte das Gebot deines Vaters und verwirf nicht
_die Weisung deiner Mutter! (21) Binde sie allezeit in dein Herz
und kniipfe sie um deinen Hals! (22) In deinem Wandel wird sie
dich leiten. Wenn du dich legst, wird sie dich behiiten, und wenn
du erwachst, wird sie sich mit dir bereden. (23) Denn eine Leuchte
ist das Gebot und die Weisung ein Licht, und ein Weg des Lebens
sind die Zurechtweisungen der Zucht, (24) dafl du bewahrt werdest
vor dem fremden Weibe und der glatten Zunge der Fremden. (25)
Begehre ihre Schonheit nicht in deinem Herzen, auch mége sie dich
nicht mit ihren Wimpern fangen! (26) Denn durch ein unziichtiges
Weib kommt man bis auf ein Stiick Brot herunter, und eines Man=
nes Weib macht Jagd auf eine kostbare Seele (?). (27) Kann jemand
Feuer im Busen tragen, ohne daf seine Kleider brennen? (28) Kann
jemand auf glithenden Kohlen gehen, ohne sich die Fiifle zu ver-
brennen? (29) So ist’s, wenn einer zum Weibe seines Nichsten
geht; es bleibt nicht ungestraft, wer sie anriihrt. (30) Man verachtet
den Dieb nicht, wenn er stiehlt, um seine Gier zu stillen, wenn er
hungert. (31) Wenn er ergriffen wird, wird er es siebenfach ers
setzen; die ganze Habe seines Hauses wird er hergeben. (32) (Aber)
wer mit einem Weibe die Ehe bricht, hat den Verstand verloren.
Der, der solches tut, richtet sein Leben zugrunde. (33) Er wird
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Schliige und Schande finden, und seine Schmach bleibt ungeldscht.
(34) Denn Eifersucht ist der Zorn des Mannes, und am Tage der
Rache kennt er kein Mitleid. (35) Er lift sich durch keine Sithne
umstimmen und willigt nicht ein, wenn du dein Geschenk noch so
groff sein lafit.
(7, 1) Mein Sohn, bewahre meine Rede und merke dir meine Ge=
bote! (2) Bewahre meine Gebote, so wirst du leben, und meine
Weisung wie deinen Augapfel! (3) Binde sie an deine Finger,
schreibe sie auf die Tafel deines Herzens! (4) Sprich zur Weisheit:
+Du bist meine Schwester” und nenne die Einsicht ,Freundin”,
(5) damit du behiitet werdest vor dem fremden Weibe, vor der
Unbekannten, die siiff redet! (6) Denn durchs Fenster meines Hau=
ses, durchs Gitter schaute ich, (7) und ich sah einen Unerfahrenen,
ich bemerkte unter den Sohnen einen Jiingling ohne Verstand. (8)
Er ging voriiber auf der Strafle, nahe ihrem Winkel, und betrat den
Weg zu ihrem Hause (9) in der Abenddimmerung beim Einbruch
der Nacht in der Dunkelheit. (10) Und siehe, ein Weib geht ihm
entgegen im Gewand einer Hure mit verschlagenem Sinn; (11) wild
und ungeziigelt bleiben ihre Fiifle nicht in ihrem Hause. (12) Bald
drauflen, bald auf den Plitzen und an jeder Ecke lauert sie. (13)
Und sie packt ihn, und sie kiift ihn. Mit frechem Gesicht sagt sie
zu ihm: (14) ,Dankopfer war ich schuldig, heute habe ich meine
Geliibde erfiillt. (15) Darum ging ich aus dir entgegen, dich zu
suchen, und habe dich gefunden. (16) Ich habe mein Lager mit
Teppichen bededkt, mit bunten dgyptischen Dedken. (17) Ich habe
mein Bett mit Myrrhe, Aloe und Zimt besprengt. (18) Komm, wir
wollen uns bis zum Morgen an Liebeslust berauschen, uns ergotzen
an Liebkosungen! (19) Denn der Mann ist nicht zu Hause; er ist
auf eine weite Reise gegangen. (20) Einen Beutel mit Geld nahm
er mit sich. Er wird erst zum Vollmond heimkehren.” (21) Sie vers
fithrte ihn mit ihrer vielen Uberredung; durch das Schmeicheln
threr Lippen riff sie ihn fort. (22) Plotzlich geht er ihr nach — gleich
einem Ochsen, der zur Schlachtbank geht, wie ein Narr zur Ziich=
tigung mit Fufifesseln, (23) bis daf ein Pfeil ihm seine Leber spal-
. tet, wie ein Vogel in die Schlinge ﬂtegt — und erkennt nicht, dafl
es um sein Leben geht.
(24) Aber nun, ihr Séhne, hort auf mich und achtet auf die Reden
meines Mundes! (25) Dein Herz weiche nicht auf ihre Wege ab
und verirre dich nicht auf ihre Pfade! (26) Denn zahlreich sind die
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Erschlagenen, die sie fillte, und massenhaft sind, die sie mordete.
(27) Ihr Haus gleicht Wegen in den Tod; sie fuhren hinunter in die
Todeskammer. '

Eigentlich geht es hier um zwei Mahnreden, die aber um des Inhalts
willen zusammengefaBt werden sollten. Es geht um eine dritte ausfiithr=
liche Warmnung vor Verfithrung zum Ehebruch. In Kap. 2, 16—19 war das
Thema nur kurz berithrt. In Kap. 5, 1—14 wurde das Unheil des Ehebruchs
beschrieben. Nun aber folgt eine ausfithrliche Warnung, die wir in vier
Abschnitte teilen:

a) Gesetzestreue bewahrt vor Verfiihrung und Schaden
(6, 20-35)

V.20-23. Ahnlich wie in Kap. 1, 8 wird der Schiiler an die Erzichung
durch die Eltern erinnert. Des Vaters Gebot ist eine Leuchte und die Wei=
sung der Mutter ein Licht (Ps. 119, 105). Der Vater gebietet in Strenge,
die Mutter gibt Rat in Giite. Wenn beides geachtet und bewahrt wird, so
fithren solche Zurechtweisungen auf den Pfad des Lebens und bewahren
vor dem Todesweg der Verfithrung. Das Bild vom Binden an das Herz und
vom Kniipfen um den Hals erinnert wie Kap. 1, 9 und 3, 3 an 2. Mose
13, 9; 5. Mose 6, 8; 11, 18. Es ist ein starkes Bild fiir das Festhalten an
der elterlichen Erziechung. Sie begleitet uns auf dem Wege, im Ruhen und
beim Erwachen und ist eine gute Hilfe zu rechtem Wandel nach Gottes
Willen. Man kénnte den Schluf von V. 22 auch iibersetzen: ,Sie moge
dich anreden!” Das Wort ist also lebendig und zieht uns in eine Gemein-
schaft. Die Berleburger Bibel schreibt dazu: ,Es wird dasselbe mit dir
Gespriche halten, wie ein Freund mit dem andern tut.”

V.24. Im Zusammenhang geht es hier vor allem um die Bewahrung
vor der Verfithrerin zum Ehebruch und ihrer Uberredungskunst. Vgl. 5, 3.

V.25. Es gilt, die Begierde zu bezwingen und sich von den schénen
Augen nicht einfangen zu lassen.

V.26. Dieser Vers ist nicht ganz eindeutig. Er kénnte heiflen: Eine
feile Dirne kann man um einen Laib Brot bekommen. Oder aber: Durch
den Umgang mit Dirnen verarmt man bis auf trockenes Brot. Das Weib
aber eines andern Mannes, die auf Ehebruch ausgeht, jagt nach einem
»Kostbaren Leben”. Sie ist also wihlerisch, aber um so gefihrlicher fiir
den Mann, den sie umgarnen will. .

V.27--29. Mit Feuer soll man nicht spielen, sonst brennt man bald
lichterloh. Man kann auch nicht ohne schweren Schaden auf gliihenden
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Kohlen spazieren. So geht es dem, der auch nur einen Augenblick auf die
Lockung des fremden Weibes eingeht. Der Lateiner sagt: Principiis obsta,
das heiflt: Widerstehe den Anfingen! Nicht einmal die Gedanken sollen
sich mit der Fremden beschiftigen, da sie die wilde Lust wecken.

V.30.31. Mundraub und Diebstahl aus Hunger mag man milde
beurteilen, zumal der Dieb den Wert mehrfach ersetzen konnte.

V.32—35. Nicht so der Ehebruch! Es ist Wahnsinn, ihn zu begehen.
Wer die fremde Ehe bricht, muf3 seinen Verstand verloren haben, denn er
richtet sich selbst zugrunde. Er wird der Rache des betrogenen Ehemanns
nicht entgehen. Dazu verliert er seine Ehre und Wiirde und gerit in
Schande. Der Zorn des betrogenen Gatten kann nicht durch eine Siihne-=
leistung beruhigt werden, wie sie ein Dieb etwa leisten konnte.

b) Erneute Mahnung zur Wachsamkeit (7, 1-5)

V.1. Mit einer neuen -Anrede wird der Schiiler ermahnt, auf den
Lehrer der Weisheit zu horen. Vorher wurde er an die elterliche Erziehung
erinnert (6, 20 ff.). Nun soll er die Reden und Gebote seines Lehrers fest
ins Gedichtnis fassen.

V.2. Es geht dabei ums Leben. Vgl. 4, 4; auch 3. Mose18, 5; 5. Mose
32, 47; Joh. 6, 68 und sehr oft! Der Augapfel wird viefach in der Bibel
als das wertvollste Glied des Leibes herangezogen: 5. Mose 32, 10; Ps.
17, 8; Sach. 2, 12. ’

V.3. Vgl 6, 21!

V.4.5. Wer die Weisheit seine Schwester zu nennen vermag und
die Einsicht seine Freundin, der zeigt, daB er mit ihr am liebsten Umgang
hat. Dadurch wird er behiitet vor den verlockenden Worten der Verfiih=
rerin, der ,Fremden”, die ihm auch fremd bleiben soll. Vgl. 2, 16; 5, 3;
6, 24!

¢) Ein warnendes Beispiel (7, 6-23)

Es wird ein abstofendes schmerzliches Erlebnis erzahlt, WObEl die
realistische Darstellung bemerkenswert ist.

V.6.7. Aus dem Fenster seines Hauses erblickt der Weisheitslehrer
einen jungen Mann, der noch zu den Unerfahrenen und daher Unver=
niinftigen gehért.

V.8.9. Dieser torichte junge Mann ,streicht auf der Gasse herum”
(so die Miniaturbibel) in der Nihe des Hauses eines iibel beleumdeten
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-Weibes. Es war in der Dimmerung bei Einbruch der nichtlichen Dunkel-
heit.

V.10.11. Da kommt jene Frau im Gewand einer Dirne ihm entgegen
(auch im Mittelalter muften die kduflichen Prostituierten in den deutschen
Stidten an ihrer Kleidung erkennbar sein). Sie hatte ihre bgse Absicht im
Herzen schon mitgebracht. Aufgeregt und frech sind ihre Schritte. ,Im
Hause haben ihre Fiifle keine Ruhe, iibersetzt Ringgren.

V.12.13. TIhr dirnenhaftes Benehmen wird beschrieben. Sie schaut
lauernd nach einem Opfer umher — bald hier, bald dort. Schlieflich packt
sie den jungen Mann und kiilt ihn dreist.

V.14-20. Nun wird ausfiihrlich ihre Rede wiedergegeben. Sie hat
ein Dankopfer im Tempel dargebracht. Nach 3. Mose 7, 16 soll auf einer
Opfermahlzeit das Ubrigbleibende am folgenden Tage verspeist werden.
Um diese Mahlzeit geht es ihr. Nun lddt sie den Fremden zum Essen ein
und tut ganz bekannt. Sie ist schamlos genug, das geschmiickte Lager zu
beschreiben, und lidt ihn zur Unzucht ein. Die Sache sei fiir ihn ganz
ohne Gefahr, denn der Gatte ist mit grofler Kasse auf Reisen gegangen.
Er wird nicht so bald zu erwarten sein.

V.21—23. Thr schmeichlerisches Gerede siegt iiber den Verstand des
Unerfahrenen. Die Verfithrerin hat mehr Erfahrung in der Kunst der
Uberredung als er in der Kunst des Widerstands. Er 148t sich wie ein
Stiick Vieh zur Schlachtbank mitfithren, so willenlos, so gebunden. Dabei
merkt er nicht, dal es ums Leben geht, und eilt gleich dem Vogel in die
tddliche Schlinge. Der Todespfeil trifft ihn in die Leber. Nach alter Auf=
fassung soll die Begierde ihren Sitz in der Leber haben.

d) Eine abschlieBende Warnung (7, 24-27)

V.24. Wer auf das Wort der Warnung achtet, wird vor solch furcht=
barer Gefahr bewahrt. .

V.25. Sein Herz wird auf den Weg der Verfithrerin nicht eingehen
und nicht vom rechten Wege abirren.

V.26. Die grofle Zahl derer, die zugrunde gingen wie Erschlagene
in einer blutigen Schlacht, sollte jeden warnen. Die Unzucht ist eine
Massenmorderin.

V.27. Das Hurenhaus ist ein Tor ins Totenreich. Wer es betritt, sinkt
ins Grab. Gewif8 sind damit nicht allein die gemeint, die durch ein sitten=
_ loses Leben krank wurden und friihzeitig dahinstarben. Es gilt vielmehr
das Wort aus Ps. 1, 6:.,Der Gottlosen Weg vergeht.”
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11. Die zehnte Mahnrede (8—9, 18)

(1} Ruft nicht die Weisheit laut, und erhebt nicht die Einsicht ihre
Stimme? (2) Oben auf der Hohe am Wege, wo die Wege sich kreu=
zen, hat sie sich aufgestellt. (3) Zur Seite der Tore, beim Eingang
zur Stadt an den Tiiren, ruft sie laut: (4) ,An euch, Miinner, geht
mein Ruf und meine Stimme an euch, Menschenkinder! (5) Lernet,
ihr Einfiltigen, Klugheit! Und ihr Toren, werdet einsichtig'im Ver=
stand! (6) Horet! Denn Vortreffliches will ich reden und tue meine
Lippen auf fiir Redliches. (7) Denn Wahrheit sinnt mein Gaumen,
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aber Frevel ist meinen Lippen ein Greuel. (8) Alle Reden meines

Mundes sind gerecht, nichts Verdrehtes und Falsches ist in ihnen.
(9) Alle sind klar den Einsichtigen und richtig fiir die, die Erkennt=
nis fanden. (10) Nehmt meine Zucht an statt Silber und Erkenntnis
statt auserlesenen Goldes! (11) Denn Weisheit ist besser als Koral=
len, und kein Kleinod gleicht ihr. (12) Ich, die Weisheit, weile bei
der Klugheit und durchschaue die schlausten Réinke (?). (13) Die
Furcht Gottes ist Hafl des Bosen; Hochmut, Hoffart, bosen Wandel
und heuchlerischen Mund hasse ich. (14) Mein ist Rat und Umsicht;
ich bin Einsicht, und mein ist die Kraft. (15) Durch mich herrschen
Kénige, und Fiirsten bestimmen, was recht ist. (16) Durch mich
regieren Vorsteher und Vornehme, alle, die Recht sprechen. (17) Ich
liebe, die mich lieben, und die nach mir forschen, finden mich. (18)
Reichtum und Ehre sind bei mir, alt angestammtes Vermdgen und

Gerechtigkeit. (19) Meine Furcht ist besser als Gold und Feingold

und mein Ertrag besser als auserlesenes Silber. (20) Ich wandle auf
dem Pfad der Gerechtigkeit, inmitten der Pfade des Rechts, (21) um
denen, die mich lieben, Reichtum zu vererben und ihre Schatzkams
mern zu fillen. '

(22) Jahve bereitete mich im Anfang seiner Wege, als Uranfang
seiner Werke vorlingst. (23) Von Ewigkeit bin ich gebildet, im
Anfang, beim Uranfang der Erde. (24) Als die Urfluten noch nicht
waren, bin ich geboren — vor den Quellen, die reich an Wasser
waren. (25) Ehe denn die Berge eingesenkt wurden, vor allen
Hiigeln wurde ich geboren, (26) ehe er die Erde gemacht hatte und
das freie Feld und die Gesamtheit der Schollen des Erdkreises. (27)
Als er die Himmel herrichtete, da war ich dabei. Als er den Hori=
zont setzte auf die Oberfliche der Flut, (28) als er droben die Wol-

ken festmachte, als er die Quellen der Flut hart werden liefl, (29)
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als er dem Meere seine Grenze setzte, damit die Wasser seine Be=
stimmung nicht iiberschritten, als er die Grundfesten der Erde fest=
setzte — (30) da war ich Werkmeister zu seiner Seite, da war ich
tagtiglich (sein) Ergotzen, die ganze Zeit spielend vor seinem An-
gesicht, (31) spielend auf dem Kreis seiner Erde — und (hatte)
mein Ergdtzen mit den Menschenkindern.

(32) Und nun, ihr Sohne, hort auf mich! Denn selig sind, die meine
Wege bewahren. (33) Horet die Zucht, daf ihr weise werdet, und
verachtet sie nicht! (34) Selig ist der Mensch, der auf mich hort,
daf3 er tagtiglich an meinen Tiiren wache, dafl er die Pforten meiner
Tiiren hiite! (35) Denn wer mich findet, der findet das Leben und
erlangt Lob won Jahve. (36) Wer mich aber verfehlt, verletzt sein
Leben; alle meine Hasser lieben den Tod.”

(9, 1) Die Weisheit baute ihr Haus, sie hat ihm sieben Siulen aus-
gehauen. (2) Sie hat ihr Schlachtvieh geschlachtet, ihren Wein ge=
mischt, auch ihren Tisch gedeckt. (3) Sie hat thre Mdgde ausge=
schickt und lidt ein oben auf der Anhdhe der Stadt: (4) ,Wer ein=
filtig ist, der weiche hierher aus! Mangelt ihm Verstand, so will
ich mit ihm reden. (5) Kommt, esset von meiner Speise, trinkt vom
Wein, den ich mischte! (6) Lafit von der Einfalt, damit ihr lebet!
Schreitet geradeaus auf dem Wege der Einsicht! (7) Wer den Spotter
zurechtweist, holt sich Schande; wer den Gottlosen ziichtigt, der
kriegt sein Teil ab. (8) Schilt nicht den Spétter, dafl er dich nicht
hasse! Ziichtige den Weisen, und er wird dich lieben. (9) Gib dem
Weisen, und er wird noch weiser werden; und belehre den Gerech=
ten, und er wird an Lehre zunehmen. (10) Der Anfang der Weisheit
ist die Furcht Gottes, und die Erkenntnis des Heiligen ist Einsicht.
(11) Denn durch mich werden deine Tage zahlreich, und man wird
dir die Jahre deines Lebens mehren. (12) Wenn du weise bist, bist
du dir zugute weise; aber wenn du spottest, hast du’s allein zu
tragen.”

(13) Frau Torheit ist voller Unruhe, (voll) Unverstand und begreift
gar nichts. (14) Sie sitzt vor der Tiir ihres Hauses auf einem Sessel
auf den Hohen der Stadt, (15) um die Voriibergehenden anzurufen,
die auf rechtem Pfade wandeln: (16) ,Wer einfiltig ist, weiche
hierher aus! Mangelt ihm Verstand, so will ich mit ihm reden. (17)
Gestohlene Wasser sind siifs, und heimliches Brot ist angenehm.”
(18) Aber er weif nicht, daf Schatten dort (hausen). Die sie rief,
die sind in den Tiefen des Totenreiches.
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Diese beiden letzten Kapitel aus dem ersten grofen Teil des Spruch=
buches sind der Héhepunkt dieses Teils, vielleicht auch des ganzen Buches.
Gewif3 bringen die iibrigen 22 Kapitel eine Fiille reichen Stoffes und weks=
ken viel interessante Fragen. Wir werden aber Kapitel 1—9 als den jiing=
sten Teil des ganzen Buches zu betrachten haben, und insofern diirfen
wir diese als eine reife Frucht der Weisheitsliteratur ansehen.

Christa Bauer-Kayatz spricht ,von auffallender Besonderheit in der
ganzen alttestamentlichen Weisheitsliteratur” (75) im Blick auf diese Rede.
»Sie iibersteigt die Maglichkeit der Redeweise der Weisheitslehrer und
selbst die der Propheten” (70).

a) Ein einfiihrendes Wort (8, 1-3)

V.1. Wie 1, 20ff. wird die Weisheit als Person bezeichnet. Gegen=
iiber dem gefliisterten schmeichelnden Wort der Verfiihrerin, die in der
Dimmerung zu sich lockt, ruft die Weisheit laut, so daf} alle sie héren
konnen, wenn sie nur wollen.

V.2. Sie ist allen sichtbar, weil sie sich auf die Hohe stellt und an
den Kreuzweg, wo viele voriibergehen.

V.3. Die Tore der Stidte waren nicht nur ihre Einginge, sondern
zugleich der Ort, wo die Gerichtsverhandlungen und andere wichtige Be=
ratungen stattfinden. Vgl. 5. Mose 16, 18; 1. Sam. 9, 18; 2. Kén, 7, 17;
Hiob 31, 21; Ps. 69, 13; 127, 5; Jes. 29, 21 und &fter! Hier, wo Entschei=
dungen fallen, nimmt auch die Weisheit das Wort — wie sonst auch die
Propheten z. B. Jer. 17. 19.

b) Der Ruf der Weisheit (8, 4-36)
Mahnung der Weisheit, sie in ihrer Wichtigkeit zu erkennen (V. 4-21).

- V.4. Die Weisheit wendet sich vor allem an die Ménner, die in den
Versammlungen ihre Stimme haben.

V.5. Sie wendet sich aber besonders an die Einfaltigen. Sie sind ja
die Unerfahrenen, die erziehungsfihig sind. Den Einfiltigen fehlt das,
was allein die Weisheit zu geben vermag. Schlieflich werden auch die
Toren gerufen, wenngleich sie sich schon gegen die Weisheit entschieden
haben. Sie sollen neue Einsicht iiber ihre Irrwege bekommen.

V.6. Die wiederholte Aufforderung ,Horet!” erinnert an die prophe=
tischen Reden (z. B. Jes. 1, 2. 10; Micha 6, 2; besonders oft bei Jer. 7, 13
u. a.). Sie werden Vortreffliches zu horen bekommen. Ganz wortlich heifSt
es sogar ,Fiirstliches”. Es geht um den ,Adel der Gesinnung” (Kraus 20).
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~Redliches” — ein Lieblingswort der Weisheit, wortlich: ,Geradheit”. Der
Redliche hafit krumme Wege; er geht seinen geraden Lebensweg.

V.7. Alles, was die Weisheit mit ihrem Munde redet, ist lautere
Wahrheit und steht im Gegensatz zur Liige. Vgl. auch Ps. 25, 10; 43, 3;
86, 11; 91, 4 und 6fter! Der Gegensatz zur Wahrheit ist der Frevel, die
Gottlosigkeit. Die Wahrheit ist in der Bibel nicht nur die Ubereinstimmung
der Idee mit der Wirklichkeit. In der alttestamentlichen Sprache ist sie
das gleiche wie Treue, Bestindigkeit, Festigkeit, vor allem die Gewifheit
Gottes.

V. 8. Gerecht sind ihre Reden oder rechtschaffen. Gerechtigkeit ist
»€ine neue Ordnung des Lebens” (Kraus 22), die Gott schafft. Diese Wir=
kung haben die Worte der Weisheit.

V.9. Wer zur rechten Erkenntnis kam, hat auch ein Organ und
Urteilsvermdgen fiir die Richtigkeit der Reden der Weisheit. Einem solchen
sind ihre Worte einleuchtend und iiberzeugend.

V.10.11. Durch die Weisheit wirkt Gott selbst erziehend auf uns.
Und alle seine Mittel sind weise und recht. Erst durch solche Erziehung
reifen wir zu einem Leben mit und fiir Gott. Darum ist sie mehr wert als

. alle Schitze der Welt. Der Weisheit gleicht nichts, was den Menschen sonst
wert ist. ,Erkenntnis ist nach dem allgemein tiblichen hebriischen Sprach=
gebrauch sich duBernde Hingabe an das Erkannte” (Kraus 25). ,Wer Zucht
und Erkenntnis hinnimmt, der liefert sein Leben aus” (a.a.0.).

V.12. Weisheit und Klugheit ist hier unterschieden. Die Weisheit
ist das Umfassende. Sie ist die Haltung in der Ordnung Gottes, in der
Gottesfurcht. Solche fromme Weisheit hat Klugheit bei sich. Damit ist
das praktische Verstindnis des Lebens gemeint. Die zweite Hilfte des
Satzes wird verschieden iibersetzt: ,Ich verfiige iiber Erkenntnis und Um=
sicht” (Kraus). ,Umsichtige Erkenntnis steht in meiner Macht” (Ringgren).
»Das Erkennen rechter Uberlegung” (Strack). Aber das Wort ,Umsicht”
kann im Grundtext auch einen bdsen Beigeschmack haben im Sinne von
»Rinke”. Daher iibersetzt die Miniaturbibel: ,Ich vermag die pfiffigsten
Rénke zu durchschauen.” Die Weisheit Gottes ist der Schlauheit der Welt
iiberlegen. Diese Ubersetzung fiihrt gut zum nichsten Gedanken.

V.13. Ohne Furcht Gottes gibt es keine Weisheit (1, 7). Andererseits
ist die Furcht Gottes auch eine Frucht der Weisheit (2, 5). Sie macht einen
tiefen Schnitt gegeniiber allem Bosen und Gottlosen. Dazu gehéren vor
allem der Hochmut und die Unwahrhaftigkeit.

V.14. Die Weisheit entfaltet hier ihre Gaben fast mit den gleichen
Ausdriicken, wie sie der Prophet Jesaja gebraucht, um die Geistesauss
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riistung des kommenden Messias, Christus, zu beschreiben. Vgl. Jes. 11, 2
mit unserem Verse! Rat fiir alle Ratlosen, Heilsames (so konnte statt
»Umsicht” gesagt sein) oder Erfolg fiir den Erfolglosen. ,Ich bin Einsicht”,
heiflt es hier wortlich. So kann die hebriische Sprache sagen, wenn sie
besonders betonen will (vgl. Ps. 109, 4: ,Ich bin Gebet”). Jedoch hat die
Weisheit auch Stirke fiir die Schwachen.

V.15.16. Das letztere wird dadurch belegt, dal auch die Groflen
dieser Welt auf die Weisheit nicht verzichten konnen, wollen sie herrschen
und das Recht zum Siege fithren. Vgl. Gottes Gabe an Salomo (1. Kén. 3,
4-28; 5, 9—14)!

V.17. Weil die Weisheit nicht hochmiitig macht, neigt sie sich dem
Menschen in Liebe zu. Schon hier wird deutlich, welch ein Werkzeug
Gottes sie ist. Die Weisheit ist nicht nur Verkiindigerin des Wortes Gottes,
sie ist vielmehr eine Gestalt, in der Gott sich selbst vergegenwirtigt. In
ihr kann Gott selbst gesucht, gefunden und geliebt werden. Hier sind wir
auffallend nahe am Neuen Testament. Fast wortlich sagt Jesus: ,Wer mich
liebt, der wird von meinem Vater geliebt werden, und ich werde ihn
lieben” (Joh. 14, 21). Ahnlich bei den Propheten: Jes. 55, 6; Jer. 29, 13 £.
Doch ist es bezeichnend, dal dort an die Stelle der Weisheit Gott selbst
tritt.

V.18. Die Weisheit — und iibrigens das ganze Alte Testament —
flieht nicht aus dem Alltag mit seinen harten Realititen in eine ideale
Gedanken- und Geisteswelt. Gottes Segen dufert sich auch im AufBeren.
Man denke an Hiob! Vgl. auch V. 21! Selbst Jesus sagt, dal denen, die
nach dem Reiche Gottes trachten, auch das AuBlere zufallen wird (Matth.
6, 33). ,Das Gute ist nicht nur fiir die Gottlosen da”, sagte Joh. Chr.
Blumhardt d. A. in seiner Niichternheit. ,Altangestammtes Verm&gen”
— Strack iibersetzt: ,altehrwiirdige Habe”, Kraus: ,stattliches Gut”.

V.19. Die Furcht, das Resultat eines Lebens der Weisheit, ist freilich
unendlich wertvoller als irdische Kleinode.

V. 20. Denn die Weisheit beschenkt vor allem mit einem neuen
Wandel, einer neuen Lebenshaltung, der Gerechtigkeit. Beim Recht geht
es um Gottes Ordnung und bei der Gerechtigkeit um die Einhaltung der=
selben. ‘

V.21. Wer die Weisheit liebt, empfingt ,Reichtum” (so Kraus).
Aber der Ausdruck betont: ,Reales, Tatsdchliches”. Es geht nicht nur um
Gemiitswerte und um unsichtbaren Besitz, sondern um Greifbares, was
mit unsern Sinnen erkennbar ist. Das Alte Testament spricht iiber den
Segen Gottes stets realistisch (vgl. V. 18).
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Nachdem so die Weisheit ihre segensreiche Wirkung fiir die, die sie
suchen und lieben, ausgesprochen hat, folgt nun ein Selbstzeugnis der
Weisheit. '

Das Verhiltnis der Weisheit zu Jahve (V. 22-31).

V.22. Wenn die Weisheit sich nun auf Jahve beruft, will sie damit
beweisen, dafi sie einen legitimen Anspruch an die Menschen hat. Sie ist
die erste Schopfung des Schopfers ,und damit die vornehmste und wiirdig=
ste” (Bauer-Kayatz 86). Als Anfang und Erstlingswerk der Schopfung
steht sie in enger Beziehung zu allem, was Gott nach ihr schuf. Wir
werden mit diesem Verse an den Anfang von 1. Mose 1, 1 gefiihrt. Bei
diesem und den nichsten Versen denkt der Leser unwillkiirlich an den
Anfang des Johannes=Evangeliums: ,Im Anfang war das Wort”. Wir
werden auf diese Ankldnge und Bezichungen noch niher eingehen miissen.

V.23. Das soeben Gesagte wird nun aufs stirkste betont.

V.24-26. In unerreichbarer, unerforschbarer Urzeit liegen der Weis=
heit Anfinge. Ehe die irdische Schpfung entstand, vor den Urfluten mit
ihren Urquellen, liegt der Anfang der Weisheit. ,Ehe denn die Berge
wurden und die Erde und die Welt geschaffen wurden ...“, sagt Ps. 90.
Der Psalm spricht von der Ewigkeit Gottes. Unsere Verse sprechen fast
wortlich ebenso von der Weisheit. Sie wird also ganz nahe an Gott, den
Ewigen, geriickt. Sie ist von der Ewigkeit her und bleibt auch ewig. Die
Schépfung aber ist wandelbar. ,Berge weichen, und Hiigel fallen” (Jes.
54, 10), und auch das Meer mit seinen Fluten wird nicht ewig bleiben
(Offb. 21, 1). Der erhéhte Jesus selbst nennt sich den ,Anfang der
Kreatur” (Offb. 3, 14). Er benutzt damit ein dhnliches Wort wie die
Weisheit in V. 22. :

V.27-29. Bei der Erschaffung des Himmelsfirmaments und allen
Grenzen, die der Wasserflut gesetzt wurden, war die Weisheit dabei. Bei
Erschaffung aller Kreatur — ob Erde oder Himmel, Land oder Wolken und
Meer — war die Weisheit Gottes gegenwirtig. Sie war ,nicht nur Zu-
schauer bei dem Wirken Gottes”, sondern ,mitbeteiligt”. ,Sie ist die
geheimnisvolle Mittlerin, die nachtriglich, im Zuge ihrer offenbarenden
Rede, die sinnvolle, gute und ordnende Kraft des Schopfers erweist”, sagt
Kraus (39). Er erinnert an Kol. 1, 16 f., wo Paulus von Jesus Christus sagt:
. ,Durch ihn ist alles geschaffen, was im Himmel und auf Erden ist ... er
ist vor allem, und es besteht alles in ihm.”

V.30. Hier steht eine einzigartige Aussage der Weisheit. Die Weis=
heit bezeichnet sich als Werkmeisterin des Schépfers, die bei seinem Werk
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an seiner Seite war. Diese Ubersetzung des seltenen Ausdrucks ist aller=
dings unsicher. Kraus iibersetzt: ,Liebling”. ,Wohlgefallen und Freude
h-~tte Gott an der Weisheit” (Kraus 42). Dahin weisen allerdings die nich=

-en Sitze. Die Weisheit selbst war Gottes Ergdtzen — spielend wie ein
Lind vor Gottes Angesicht. Doch vielleicht ist damit nur kréftig aus=
gedriickt, was wir in 1. Mose 1, 31 lesen: ,Gott sah an alles, was er
gemacht hatte; und siehe da, es war sehr gut.” Gott hatte also Wohl=
gefallen und Freude an seinem Werk, das er in Weisheit und durch die
Weisheit schuf. Auch Jeremia sagt: ,Er hat die Erde durch seine Kraft
gemacht und den Weltkreis bereitet durch seine Weisheit und den Himmel
ausgebreitet durch seinen Verstand” (Jer. 10, 12). Vor dem ewig groflen
Gott war die Weisheit selbst wie ein spielendes Kind, an dem er sein
Wohlgefallen hat. ,Sie spielt: Damit wird auf die unbeschreibliche Leich=
tigkeit und Selbstverstindlichkeit hingewiesen, die der Weisheit von An=
fang eigen ist” (Kraus 42). Wir denken zu leicht bei menschlicher Weisheit
an graue Kopfe und streng gefaltete Stirnen. Aber schon Jesus stellt uns
das Kind als Vorbild dar (Matth. 18, 3; Mark. 10, 15; auch Matth. 11, 25).
Vgl. auch 1. Kor. 1, 27; 2, 47!

V.31. Nicht nur vor Gottes Angesicht, sondern auch in der ganzen
Schopfung ist die Weisheit ,spielend”. ,In spielender Freundlichkeit hat
sie die Menschen geleitet” (Kraus 43). Der Mensch in seinem Abfall macht
Gott zu einem Problem und wagt in seiner Verblendung zu sagen: ,Gott
ist tot.” Damit hat er seine eigene Weisheit als Torheit offenbart. Die
Weisheit Gottes aber ist bei den Kindlichen und freut sich ihrer.

Eine abschlieBende Mahnung der Weisheit zum Gehorsam (V. 32—36).

V.32. Nachdem die Weisheit zuerst ihren Wert und ihre segensvolle
Bedeutung bezeugte und dann ihre zentrale Stellung in der Schopfung von
Anfang an bekundete, bekommt nun die Schlufmahnung ihr groBes Ge-
wicht. ,Meine Sohne”, das sind die Schiiler der Weisheit. Sie werden es
durch aufmerksames Horen. Und wer die Worte und Wege der Weisheit
bewahrt, ist ein gliickseliger Mensch. Vgl. Luk. 11. 28: ,Selig sind, die
Gottes Wort horen und bewahren.” '

V.33. Wie in V. 10 daran erinnert wurde, dal die Weisheit nicht
ohne Erziehung und Zucht zu erreichen ist, so auch hier. Es geht ja um
den gefallenen Menschen, der taub geworden ist fiir Gottes Wort. Ohne
Gericht und Bufle 6ffnet sich unser Ohr nicht. Eine blofle Erklirung des
Intellekts reicht nicht aus. Deshalb gilt es, sich der Zucht zu beugen und
sie nicht verichtlich beiseite zu schieben.
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V.34. Wir haben hier nochmals eine Seligpreisung. Der Horende ist
auf dem Weg des Lebens. Der Vers braucht ein eigenartiges Bild. Der
Mensch sollte an den Tiiren des Hauses der Weisheit férmlich auf der
Lauer liegen, Ahnlich, wie der Beter in Ps. 84 sagt, dafi er lieber Tiirhiiter
an Gottes Hause sein oder an seiner Schwelle liegen wolle, statt die
schonste Wohnung bei den Gottlosen zu haben (Ps. 84, 11). Denn in der
Nihe der Weisheit Gottes zu sein, ist soviel, als Gott selbst nahe zu sein.

V.35. ,Die Verheilungen der Weisheit finden im 35. Verse ihren
uniiberbietbaren Hohepunkt”, sagt Kraus (46). Denn was hier von der
Weisheit ausgesagt ist, das sagt die Bibel sonst nur von Gott und seinem
eigenen Wort: 5. Mose 8, 3; 32, 47; Ps. 36, 10; 69, 33; 119, 144; Amos
5, 4; Joh. 1, 4; 14, 6 und &fter. Wir sollen hier nicht ein von Gott gelostes
Leben finden, sondern ein Leben unter Gottes Lob und Wohlgefallen
(Eph. 1, 4; Phil. 2, 15; Kol. 1, 22; 1. Thess. 3, 13; 5, 23). Auf dieses Lob
Gottes kommt es dem Glaubenden an.

V.36. Die Weisheit aber verachten, heifit den Tod finden. Wer die
Weisheit verwirft, schidigt sich selbst. Die Seele gilt als der Lebenstriger
im Menschen.

¢) Weisheit und Torheit laden ein (9, 1-18)

In einem eindrucksvollen Vergleich werden die Weisheit und die Tor=
heit gegeniibergestellt. Ringgren nennt dieses Kapitel ,die Schlulvignette
des ersten Teils des Spruchbuches”. Wir werden vor die Wahl und Ent=
scheidung gestellt. '

Das Haus der Weisheit (V. 1-12).

V.1. Schon in Kap. 1, 20 lasen wir, daf die Weisheit in aller Offent=
lichkeit sich auf den Gassen horen ldB8t. Kap. 8, 1 wurde es wiederholt:
Am Weg und auf den Strafen kann man sie vernehmen. Nun aber héren
wir, daf} die Weisheit ein eigenes stattliches Haus hat, in das sie uns
Menschen einliddt. Die sieben Siulen umgeben wohl den Innenhof des
Hauses und zeigen dadurch, dal es ein vornehmes, prichtiges Haus ist.
(Daf3 die Zahl Sieben in der Bibel eine besondere Bedeutung als Ausdruck
der Vollkommenheit hat, mag hier auch mitklingen.)

V.2. In diesem Hause riistet die Weisheit ein grofes Festmahl zu.
Die Speisen und Getridnke sind geriistet, der Tisch ist gedeckt und wartet
auf die Giste.

V.3. Die Migde der Weisheit gehen einladend durch die Stadt. Das
Haus auf der Anhéhe ist allen sichtbar und mithin leicht zu erreichen.
Wir werden an ein Wort im Buch des Jesaja erinnert (25, 6.}, das von
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einem reichen Mahl berichtet, das Jahve allen Vélkern bereitet. Auch dort
wird vom Berge geredet, wo Gott ,die Decke” — vielleicht einen Schleier
der Todestrauer — von den Vélkern nehmen werde; alle Trinen werden
getrocknet und der Tod vernichtet werden. Das Mahl ist ein Siegesfest=
mahl und ein Zeichen des erfiillten Heils. Vgl. Matth. 22, 1.; Luk. 14,
16 ff.; auch 22, 16. 30; Matth. 19, 28; Offb. 19, 7. 9! Aus allen diesen
Stellen ist sichtbar, dal das Festmahl ein Bild gottlicher Verheiflungen ist.
Wer der Einladung folgt, hat teil an seines Gottes reichen Gaben.

V.4—6. Nun folgt wortlich der einladende Ruf der Weisheit. Zuerst
werden die Einfiltigen, die Unreifen eingeladen. Sie sind sich ihrer man=
gelnden Erfahrung meist bewufit. IThnen kann geholfen werden. Sie haben
sich nicht zum Haufen der Spétter und Frevler geschlagen. Doch sind sie
gefihrdet durch den Lockruf der Torheit (V. 13 f£.). Die Einladung lautet
zuerst: Weichet hierher aus! Bei der Weisheit ist Schutz vor der Verfiih=
rung. Mangelnder Verstand und Erfahrung ist kein Hindernis — ,ich
werde mit jhm reden.” Diese Rede ist voll Licht und Leben. ,Kommt nur
und et und trinkt!” Man hort es wie die Stimme aus Jesu Gleichnis:
»~Kommt, denn es ist alles bereit” (Luk. 14, 17). Die Einfalt und Unreife
wird iiberwunden, wenn man die Gaben der Weisheit annimmt. Das aber
schafft Leben (3, 2. 16. 22; 4, 4. 10. 13. 23; 8, 35). Darum gilt es, voran=
zuschreiten mit sicheren Schritten auf dem Weg der Einsicht, der ein Weg
des Lebens ist: 2, 19; 5, 6.

V.7—10. Diese vier Verse konnten ein Einschub sein, eine Unter=
brechung der Rede der Weisheit. Die Rede geht ja nicht an die Spdtter,
sondern an'die Einfiltigen. Denn die Spétter lassen sich nichts sagen
(dagegen Jak. 3, 17). Bei ihnen holt man sich blof Spott und Schande.
Strack iibersetzt: ,Wer den Frevler rithmt, dem gereicht’s zum Schimpf.”
Die Miniaturbibel: ,der kriegt sein Teil ab.”

V.8. Wer den Spétter schilt, mufl mit seinem Hafl rechnen. Der
Weise dagegen ist fiir alle Zucht dankbar und vergilt deine Miihe mit
Liebe.

V.9. Darum lohnt es sich, dem Weisen Weisheit zuzulegen. Er wird
sie sich recht aneignen und zu nutzen wissen. Der Gerechte — das ist der
Weise — wird durch Belehrung an Erkenntnis und Lehre nur noch wachsen.

V.10. Denn wo Gottesfurcht ist, das Herz sich unter Gottes Majestit
beugt und den Heiligen heiligt, da hat die Weisheit ihre Geburtsstunde
im Menschen erlebt. V. 1, 7; Hiob 28, 28; Ps. 111, 10 — das ist das ABC
aller Weisheit.

V.11.12 Nun fihrt die Weisheit in ihrer einladenden Rede fort.
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Wer ihrer Einladung folgt, findet das Leben (8, 35), und zwar ein langes,
gesegnetes Leben. Wir wurden schon darauf hingewiesen, dafl im Alten
Testament ein langes Leben ein Zeichen des Gottessegens ist (2. Mose
20, 12; 5. Mose 5, 16; Ps. 21, 5; 34, 13; 61, 7; 91, 16; 133, 3 und &fter).
Dem Weisen kommt seine Weisheit zugute; wer aber die Weisheit spot=
tend verachtet, schadet sich selbst. Die Folgen muf er tragen.

Das Haus der Torheit (V. 13—18).

Der Frau Weisheit wird die Torheit als dunkle Folie gegeniibergestellt.
In wenigen Versen wird das Gegenbild der Weisheit trefflich charak=
terisiert. .

V.13. ,Frau Torheit” — das ist die Macht der Verfiihru\ng, das
Gegenstiick der gottlichen Weisheit. Ist diese voll iiberlegener Ruhe und
gottlicher Harmonie, so ist jene, die Torheit, voll leidenschaftlicher Un=
ruhe. Sie ist voll Unverstand, ja wértlich: Sie ist selbst Unverstand. Sie
hat keine Einsicht und keine klaren Begriffe. Weil die Gottlosigkeit bar
aller Weisheit ist, ist sie voller Verwirrung.

V.14. Auch sie hat ihr Haus auf einer Héhe vor der Stadt. Auch
sie ist allen sichtbar. Den Versucher braucht man nicht lange zu suchen.
»Gleich einer Kénigin” — so sagt die Berleburger Bibel — thront sie vor
ihrem Hause. '

V.15. Sie ruft die Voriibergehenden wie eine Dirne an. Sie wendet
sich auch — ja gerade — an die, die den redlichen Weg gehen. Auch diese,
die sich der Weisheit verschrieben, stehen in ihrer Angriffslinie und diirfen
sich keiner Selbstsicherheit hingeben. Wer sich ihrem verfithrenden, ver=
lodkenden Ruf offnet, kommt leicht auf den Weg des Verderbens.

V.16. Nun wird auch hier die Rede der Frau Torheit wértlich an=
gefiihrt. Bezeichnenderweise lautet sie genauso wie die Worte der Weis=
heit, die sie durch die Magde als Einladung hinausgibt. Der Teufel ist
»Gottes Affe”, sagt ein altes Wort. Er weif8 ihn nachzuahmen. Gerade der
Ungefestigte, der Einfaltige ist in Gefahr. Der Unwissende meint gar, hier
die nétige Erfahrung zu sammeln. Hat nicht schon im Paradiese der Ver=
sucher den Menschen damit verlockt, dafl er ihm Klugheit, ja Gottgleich=
heit in Aussicht stellte: 1. Mose 3, 5f.

V.17. Ob dieses Wort noch zur Rede der Torheit gehort (so Strack)
oder als bekanntes Sprichwort eingeschoben ist (so Ringgren), ist nicht zu
entscheiden, wohl auch nicht wichtig. In Kap. 20, 17 lesen wir ein dhnliches
Wort. Hatte die Weisheit (5, 15) vor dem ,fremden Quell” der Fremden
gewarnt, so heiflt es hier: Gerade das Fremde, das durch Unrecht und
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Diebstahl Erworbene ist siifl. Das Heimliche, das die Offentlichkeit scheut
und mit bésem Gewissen getan wird, hat seine dimonische Anziehungs=
kraft. Es ist der Reiz des Geheimnisvollen. Gegeniiber dem reichen Mahl
der Frau Weisheit sind hier bei Frau Torheit nur Wasser und Brot zu
finden. Von diesen letzteren sagt Kap. 20, 17, es werde im Munde hernach
zu harten, unverdaulichen Kieselsteinen.

V.18. Der letzte Vers bringt ein warnendes Wort: Dort im Hause
der Torheit und Siinde hausen die Schattengeister, Geister der Toten. Wer
ihrem Ruf folgt, sinkt in die Scheol, ins Totenreich. Die Weisheit schafft
Leben (V. 11), die Torheit dagegen den Tod (Rém. 6, 23).

v

IL Erste Salomonische Spruchsammlung
(Kap. 10-22, 16)

Die Uberschrift (10, 1) zeigt an, da8 erst hier die eigentliche Sammlung
der ,Spriiche Salomos” beginnt. Kap. 22, 17 aber setzt mit den Worten
ein: ,Neig dein Ohr und hére die Worte der Weisen!” Damit beginnt ein
weiterer Teil der Sammlung, der nicht mehr Salomo zugesprochen wird.

Wir haben es in diesem ersten Hauptteil offenbar mit der iltesten
Sammlung des Buches zu tun. Das 4Bt sich aus der Art und dem Inhalt
der Spriiche schliefen. Sie bringen die schlichte Erfahrungsweisheit auf=
grund von Lebensbeobachtungen, die jeder nachpriifen kann. Es sind also
noch keine sogenannten ,didaktischen Spriiche” in dieser Sammlung. Die
Bezeichnung , didaktisch”, das heif3t: lehrhaft, geht auf Professor von Rad
zuriick. Die dltesten Spriiche enthalten weithin Lebensbeobachtungen ohne
sittliches Werturteil. Diese Spriiche diirfen nicht ,normativ’ verstanden
werden. Sie stellen also keine Norm oder Regel auf, nach der wir handeln
sollen, sondern sie konstatieren beobachtete Tatsachen, ohne sie nach ihrem
sittlichen Wert oder Unwert zu beurteilen (z. B. 10, 15; 17, 8; 20, 14 und
viele andere). Allerdings ist das die Minderheit. Die meisten von ihnen
loben die Weisheit, die Gerechtigkeit, die Gottesfurcht und die sich aus
ihnen ergebende Haltung. Sie tadeln dagegen die Narrheit, den Frevel,
die Gottlosigkeit mit all ihren Folgen.

In der Form hebt sich dieser Hauptteil dadurch von den folgenden
Sammlungen ab, daB die Spriiche simtlich Zweizeiler sind. (Die einzige
Ausnahme — 19, 7 — wird vielleicht nach der Septuaginta zu korrigieren
sein und bekommt dann auch die kiirzere Form.) In den spiteren Samms=
lungen finden sich nur wenig Zweizeiler, sondern Vierzeiler, auch Fiinf-,
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Sechs= und gar Achtzeiler. Der Leser kann bald merken, daf} sie kunsts
voller sind und sich weithin als literarische Produkte erweisen, die nicht
unmittelbar der Volksweisheit im Alltag entnommen sind. Die Spriiche
der ersten Sammlung enthalten mehr Naivitdt im besten Sinne. Im iibrigen
sind die einzelnen Spriiche nicht etwa logisch oder nach einem Thema
geordnet. Nur hie und da gelingt es, bei einigen Versen einen Zusammens=
hang festzustellen. Die Sammlung mag ganz allmihlich entstanden und
vielleicht mit der Zeit erweitert sein. Jeder Vers der Sammlung ist ein
selbstindiger Spruch. In den ersten Kapiteln dieses Hauptteils iiberwiegt
die sogenannte ,antithetische” Form. Es wird ndmlich eine Wahrheit durch
einen Gegensatz (Antithese) bekriftigt, z. B.: ,HaB weckt Streit, aber die
Liebe deckt alle Verfehlungen” (10, 12). Oder: ,Das Harren der Gerechten
ist Freude; aber die Hoffnung der Gottlosen wird zunichte” (10, 28). Doch
finden sich auch Sdtze ohne Antithese, Dann wird in der zweiten Zeile
ein dhnlicher Gedanke zur Bekriftigung hinzugefiigt, z. B.: ,Wer den
Haf} verbirgt, dessen Lippen liigen, und wer Verleumdung erfindet, der
ist ein Narr” (10, 18). Oder: ,Eine Seele, die segnet, wird iibersatt, und
wer teichlich gibt, der wird auch selbst erquickt” (11, 25).

Durch die Spruchsammlungen geht, wie schon in den Einleitungsreden
zu erkennen war, der Gegensatz von gerecht, fromm, gottesfiirchtig, weise
einerseits — und ungerecht, liignerisch, gottlos und téricht andererseits.
Die Weisheit sicht also den grofien Gegensatz, der im Neuen Testament
unter dem Begriff von Glaube und Unglaube neu erkannt und ausgespro-
chen wird. Dieser Gegensatz wird in reichen, oft erstaunlichen Bildern aus
dem Leben gezeigt. Die Sdtze sind oft so schlicht und eindeutig, daf sie
kaum einer ausfiihrlichen Erklirung bediirfen.

Eine Unterteilung ist fiir diesen Hauptteil nicht mdglich. Wir bespre-
chen Kapitel um Kapitel und suchen die einzelnen Verse zu verstehen unter
Hinzuziehung vieler Parallelstellen.

Kap. 10

(1) Dies sind die Spriiche Salomos.

Ein weiser Sohn erfreut den Vater, aber ein tdrichter Sohn be-

triibt seine Mutter. (2) Unrecht erworbene Schitze bringen keinen

Nutzen, aber die Gerechtigkeit rettet vom Tode. (3) Jahve lifit die

Seele des Gerechten nicht hungern, aber die Gier der Gottlosen

stofit er zuriick. (4) Arm wird, wer mit lissiger Hand arbeitet; die

Hand des Fleiffigen aber macht reich. (5) Wer im Sommer sammelt,

ist ein kluger Sohn; wer zur Erntezeit schlift, ist ein schandbarer

Sohn. (6) Segnungen liegen auf dem Haupt des Gerechten, aber der
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Mund der Gottlosen verschweigt Gewalttat. (7) Das Andenken an
einen Gerechten bleibt im Segen, aber der Name der Gottlosen
verwest. (8) Wer weisen Herzens ist, nimmt Gebote an; aber wer
torichter Lippen ist, kommt zu Fall. (9) Wer in Frommigkeit wans=
delt, wandelt sicher; wer aber krumme Wege geht, wird erkannt.
(10) Wer mit dem Auge zwinkert, tut weh; wer aber freimiitig
riigt, schafft Frieden (?). (11) Der Mund eines Gerechten ist ein
Lebensquell, aber der Mund Gottloser verschweigt Gewalttat. (12)
Haf weckt Streit, abér Liebe deckt alle Verfehlungen zu. (13) Auf
den Lippen des Einsichtigen findet sich Weisheit, aber die Rute
gehort auf den Riicken des Unverstindigen. (14) Weise bewahren
Erkenntnis, aber der Mund des Narren ist drohendes Verderben.
(15) Der Besitz eines Reichen ist seine feste Stadt; die Armut aber
ist das Verderben der Bediirftigen. (16) Der Erwerb des Gerechten
dient zum Leben, das Einkommen des Gottlosen aber zur Siinde.
(17) Ein Weg zum Leben ist es, Zurechtweisung zu bewahren; wer
aber die Ziichtigung vergiftt, fithrt in die Irre. (18) Wer den Haf
verbirgt, des Lippen liigen, und wer Verleumdung erfindet, ist ein
Narr. (19) Bei der Menge der Worte fehlt es nicht an Siinde; wer
aber seinen Mund hiilt, ist klug. (20) Erlesenes Silber ist die Zunge
eines Weisen, aber der Verstand der Gottlosen ist wenig wert.
(21) Die Lippen eines Gerechten geben vielen Anleitung, aber die
Narren sterben durch Mangel an Verstand. (22) Die Segnung
Jahves macht reich, und Miihe fiigt dem nichts hinzu. (23) Dem
Narren macht es Spafl, Schandtaten zu vollbringen, dem verstin=
digen Mann dagegen Weisheit. (24) Wovor der Gottlose erschrickt,
das trifft ihn, aber der Wunsch der Gerechten wird erfiillt. (25) Ist
der Sturm vorbei, so ist der Gottlose nicht mehr da, aber der Ge-
rechte ist fiir ewig gegriindet. (26) Wie Essig fiir den Zahn und
Rauch fiir die Augen, so ist der Faule fiir den, der ihn sendet.
(27) Die Furcht Jahves vermehrt die Tage, aber die Jahre der Gott-
losen werden verkiirzt. (28) Das Harren der Gerechten ist Freude,
aber die Hoffnung der Gottlosen wird zunichte. (29) Dem Frommen
ist der Weg Jahves eine Zuflucht, aber denen, die Béses tun, ein
Ruin. (30) Ein Gerechter wird ewig nicht wanken, aber die Gotts
losen werden das Land nicht bewohnen. (31) Im Munde eines
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Gerechten gedeiht Weisheit, aber die Zunge der Falschheit wird ‘

ausgerottet. (32) Die Lippen eines Gerechten sprechen aus, was
wohlgefillig ist, der Mund aber der Gottlosen — Falschheit.
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V.1. Die Familie ist die Zelle des Volkes. Ehe und Kinderzucht
werden in den Spriichen oft erwihnt (z. B. 13, 1. 24; 14, 26; 15, 5; 19,
13. 18. 26; 20, 11. 20; 22, 6. 15 und ofter). Oft finden sich Parallelen
(zu V. 1 lies 15, 20; 17, 25!). Auch das ist ein Zeichen dafiir, daf die
Sammlung langsam wuchs. Die Weisheit des Sohnes ist seine Gottesfurcht
— also mehr ein gehorsames Herz als ein iibersittigter Intellekt. Torheit
ist Gottlosigkeit.

V. 2. Nicht der Mammon, an dem so viel Unrecht klebt, sondern die
Gerechtigkeit, das Wohlgefallen Gottes, ist Heil und Rettung. Vgl. Matth.
6, 33!

V.3. Wir werden an Ps. 37, 25 erinnert. Auch dieser Psalm ist ein
Stiick der Weisheitsliteratur. Das Sprichwort stellt eine Regel auf, doch
weif} die Weisheit von schmerzlichen Ausnahmen (Hiob). Es gilt von allen
Sprichwortern, dafl sie nicht in gesetzlichem Sinn verstanden werden
diirfen. Sie erwachsen aus der Beobachtung, und diese braucht immer
wieder die Ergdnzung oder auch die Korrektur.

V.4.5. Vielfach wird in den Spriichen die Trigheit gestraft und der
Fleil empfohlen (V. 26; 6, 6—11; 12, 24. 27; 13, 4; 15, 19; 17, 2; 18, 9;
19, 15. 24; 20, 4. 13; 21, 5; 22, 13). Solche Aufzihlungen sind nie voll=
stindig. Es ist ein Verdienst der Viter des alten Pietismus, daB sie aufs
neue den Glaubenden den Fleiff um Gottes willen empfahlen. Faulheit ist
Siinde.

V.6. Gerechtigkeit vor Gott erhilt Gottes Zustimmung. Die Minia=
turbibel iibersetzt hier in Form des Wunsches: ,Gesegnet sei das Haupt
des Gerechten!” Das ist grammatikalisch moéglich. Der Gerechte hat nichts
zu verschweigen, aber der Frevler versteckt sein Unrecht — und findet
dennoch den Fluch.

V.7. Dieser Vers erginzt den vorhergehenden. Lies Ps. 72, 17! Der
Name des Gottlosen schwindet. Seiner wird nicht mehr gedacht. Vgl. Ps.
1,4f4.;37,35¢£.!

V.8. Lies Jak. 3, 17: ,Die Weisheit von oben 148t sich sagen.” Der
Gottlose nimmt keine Warnung an. Er kommt sich unfehlbar vor und geht
daran zugrunde.

V.9. Frommigkeit ist soviel wie Lauterkeit oder Unstriflichkeit. Wer
schlicht im Gehorsam Gottes lebt, ist geborgen. Er braucht das Erkanntsein
durch Gott nicht zu fiirchten. Anders ist es beim Unredlichen. Doch auch
er wird von Gott durchschaut.

V.10. Vgl. 6, 13; das Augenzwinkern ist ein Zeichen der Unauf=
richtigkeit und Doppelziingigkeit. Die zweite Hilfte des Verses scheint
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irrtiimlich aus V. 8 hier hereingekommen zu sein. Ringgren liest daher:
»Wer freimiitig riigt, stiftet Frieden.” Wer offen handelt, findet Vertrauen.

V.11. ,Quelle des Lebens” ist ein in den Spriichen gern benutztes
Bild (z. B. 13, 14; 14, 27; 16, 22). Im wasserarmen Lande ist eine Quelle
ein Gottesgeschenk und rettet vor dem Dursttod. Das Alte Testament
spricht oft davon (z. B. Ps. 23, 2; 36, 10; Jes. 44, 3; Sach. 13, 1). So kann
ein geistgesalbtes Wort Leben wecken und erhalten. Zur zweiten Zeile
vgl. V. 6!

V.12. Wie oberflichlich denken jene, die aus Unkenntnis die Liebe
nur dem Neuen Testament und nicht auch dem Alten Testament zuschrei=
ben! Vgl. 3. Mose 19, 18; 5. Mose 6, 5; Ps. 109, 4 und sehr oft, wovon
der Bibelleser beim Gebrauch einer Konkordanz sich iiberzeugen kann!
Unser Wort ist zitiert in 1. Petr. 4, 8. Vgl. 1. Kor. 13, 7; Gal. 5, 13 f£.1

V.13. Weil der Einsichtige ,weise”, das heifit in der Furcht Gottes,
redet, bedarf er der ziichtigenden Strafe nicht. Der Unverstindige ist der
Frevler, der Gottes Weisheit ablehnt und deshalb in immer neue Verfeh-
lungen fillt. Die uns ungewohnte Priigelstrafe war der alten Welt noch
Selbstverstiandlichkeit. Vgl. 19, 29; 26, 3; aber auch 13, 24; 23, 13§.;
29, 15! Dafl wir in der Pidagogik bessere Wege fanden, danken wir der
Jesusbotschaft. Doch kann sich nicht jede Weichheit auf sie berufen.

V.14. Der Weise hiitet seine Weisheit als reiche Gottesgabe und lifit
sie nicht durch Schwatzhaftigkeit bagatellisieren. Ein Zeichen des Narren
ist, dal er seine Meinung als Weisheit ausplaudert und dadurch Schaden
anrichtet.

V.15. Der Wohlstand wird in den Spriichen in der Regel als Segen
Gottes betrachtet (10, 22; 11, 18. 24—26; 12, 11; 13, 22), die Armut
dagegen als Folge der Trigheit oder gar als Gottesgericht (vgl. 14, 20;
18,11; 19, 4. 7; 22, 7). Hier aber geht es nicht um eine sittliche Wertung,
sondern um objektive Becbachtung von Tatsachen. Daf8 Reichtum auch
Gefahr sein kann, sagt 11, 28.

V.16. Der Vers spricht ausdriicklich zuerst von dem durch Arbeit
erworbenen Besitz, der zum Leben bestimmt ist (1. Tim. 6, 8). Beim Gott=
losen heifit es dagegen ,Einkommen“, wobei offen bleibt, woher dieses
stammt. Der Besitz wird also nach seiner Herkunft unterschieden und
zugleich daran erinnert, daf8 er recht gebraucht werden soll und nicht mifl=
braucht werden darf.

V.17. Die rechte Erzichung dient uns zum Leben. Wer sie mifachtet,
schadet sich selbst und anderen.
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V.18. Ein Heuchler verbirgt seinen Hafl hinter der freundlichen
Maske. Der Verleumder mag offener handeln, doch bleibt er ein Narr.
Denn Siinde ist immer Dummbheit.

V.19-21. Drei Verse, die vom rechten Gebrauch der Zunge sprechen.
V. 19 sollten sich die lebhaften Leute merken. Der Schweigsame hat eher
Aussicht, schuldlos zu bleiben, als der Redselige. Der Jakobusbrief — die
neutestamentliche Parallele zu unserem Spruchbuch — spricht mit groffem
Ernst iiber die Zungensiinden (1, 26; 3, 2—12). Unter unsern Spriichen
kommt dieses Thema immer wieder vor: V. 31. 32; 11, 9. 13; 12, 13. 17 ff.
22; 13, 2£.; 14, 5. 25; 15, 1£. 4. 28; 16, 26. 30; 17, 4; 18, 8. 20; 19, 5.
9. 28; 21, 23. 28 und &fter. Die Spriiche betonen den Segen freundlicher
Worte und den Fluch der Verleumdung und des falschen Zeugnisses. Doch
trifft der Liigner letztlich sich selbst.

V.22. Gott beschenkt die Seinen in seiner Gnade. Das miihevolle
Sorgen gewinnt auch nicht mehr, als Gott uns zugedacht hat.

V.23. Der Gottlose hat Freude an seinem Frevel. Aber der Gerechte
hat ungleich mehr Freude an der Weisheit, die Gott ihm schenkt.

V.24. Der eine hat Angst vor dem Kommenden und kann ihm doch
nicht ausweichen. Aber wer Gott vertraut und sich nach Gottes Gaben
ausstreckt, wird von ihm beschenkt. Vgl. 11, 27!

V. 25. Stiirme brechen nur die trocknen Aste ab. Die frischen da-
gegen werden im Sturm nur stirker.

V.26. Vgl. das zu V. 4 und 5 Gesagte! Der saure Essig macht die
Zihne stumpf. Rauch brennt in den Augen. So bringt ein triger Bote
lauter Verdruf}, weil er den Auftrag nicht recht ausfiihrt.

V.27. Ein langes Leben gilt im Alten Testament als Zeichen des
Gottessegens, Vgl. Ps. 92, 15, auch das zu 3, 2 Gesagte!

V.28. Die Hoffnung der Gottlosen sind lauter Wunschtrdume. Fiir
sie gilt: Hoffen und Harren macht manchen zum Narren. Aber der Ge=
rechte hilt sich an Gottes Verheilung und darf auf das Erbe warten. Vgl.
Rom. 8, 17!

V.29. Die einen zerbrechen an Jahves Fiihrung — die andern wissen
sich geborgen. Glaube und Unglaube entscheiden iiber den Wert des Ge=
schicks.

V.30—32. Die letzten Verse stellen das Geschick des Gerechten dem
des Gottlosen gegeniiber. Nicht wankend, voll Weisheit und hilfreicher
Rede die einen; enterbt, um ihrer Falschheit willen ausgerottet die andern.
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Kap. 11

(1) Eine falsche Waage ist fiir Jahve ein Greuel, aber volles Gewicht
hat sein Wohlgefallen. (2) Aus Frechheit folgt Schande, aber Weis=
heit ist bei den Bescheidenen. (3) Die Frémmigkeit der Aufrichtigen
leitet sie, aber die Verkehrtheit der Treulosen richtet sie zugrunde.
(4) Am Tage des Zorns nutzt Besitz nichts, aber Gerechtigkeit rettet
vom Tode. (5) Die Gerechtigkeit des Frommen ebnet ihm den Weg,
aber der Gottlose kommt durch seine Gottlosigkeit zu Fall. (6) Die
Gerechtigkeit der Aufrichtigen rettet sie, aber die Treulosen werden
von ihrer Gier gefangen. (7) Mit dem Tode des gottlosen Menschen
geht seine Hoffnung unter, und die triigerische Erwartung ist dahin.
(8) Ein Gerechter wird aus der Drangsal befreit, aber an seine
Stelle tritt der Gottlose. (9) Mit dem Munde richtet der Ruchlose
seinen Nichsten zugrunde, aber durch Erkenntnis werden die Ge=
rechten gerettet. (10) Beim Wohlergehen der Gerechten freut sich
die Stadt, und beim Untergang der Gottlosen jubelt sie. (11) Durch
den Segen der Aufrichtigen kommt eine Stadt hoch, aber durch den
Mund der Gottlosen wird sie niedergerissen. (12) Wem der Ver=
stand mangelt, der verachtet seinen Nichsten; aber der verstindige
Mann schweigt. (13) Wer als Verleumder einhergeht, deckt ein
Geheimnis auf; aber wer zuverlissig ist, der deckt die Sache zu.
(14) Wo keine Regierung ist, kommt ein Volk zu Fall; aber Heil
kommt durch viele Ratgeber. (15) Sehr schlecht geht es dem, der
sich fiir einen Fremden wverbiirgt; sicher aber geht der, der den
Handschlag hafit. (16) Eine anmutige Frau erlangt Ehre, aber die
Gewaltigen erlangen Reichtum. (17) Der giitige Mann tut der
(eigenen) Seele wohl, aber die Grausamen schiidigen ihr (eigenes)
Fleisch. (18) Der Gottlose erwirbt triigerischen Besitz; wer aber
Gerechtigkeit sit — zuverlissigen Lohn. (19) Fest gegriindete Ges
rechtigkeit gereicht zum Leben; wer aber dem Bosen nachjagt, dem
gereicht's zum Tode. (20) Leute verkehrten Herzens sind Jahve ein
Greuel, aber sein Wohlgefallen ist bei denen, die auf lauteren Wegen
gehen. (21) Die Hand darauf: Das Bose bleibt nicht unbestraft —
aber der Same der Gerechten wird gerettet. (22) Ein goldener Ring
im Riissel des Schweins ist eine schéne Frau ohne Anstand. (23)
Das Begehren der Gerechten ist nur Gutes, die Hoffnung aber der
Gottlosen — Zorn. (24) Mancher teilt reichlich aus und bekommt
immer mehr; wer aber mehr zuriickhilt, als sich gebithrt, dem
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wird es mangeln. (25) Eine Seele, die segnet, wird iibersatt, und
wer reichlich gibt, der wird auch selbst erquickt. (26) Wer Korn
zuriickhilt, dem flucht das Volk; aber Segen (kommt auf den),
der Getreide verkauft. (27) Wer nach dem Guten strebt, sucht
Wohlgefilliges; wer aber das Bise sucht, den wird es selbst treffen.
(28) Wer auf seinen Reichtum vertraut, der wird zu Fall kommen,
aber die Gerechten sprieflen wie Laub. (29) Wer seinen Haushalt
zerstort, wird Wind erben, und der Narr wird Knecht sein bei dem,
der weisen Herzens ist. (30) Die Frucht des Gerechten ist ein Baum
des Lebens, und wer Seelen gewinnt, der ist weise. (31) Wenn
schon dem Gerechten auf Erden vergolten wird, wieviel mehr dem
Gottlosen und Siinder!

V.1. Die Ehrlichkeit im Handel forderte das Gesetz nachdriicklich
(3. Mose 19, 35f£.; 5. Mose 25, 13; auch Amos 8, 5; Micha 6, 11). Auch
in den Spriichen wird mehrmals darauf hingewiesen: 16, 11; 20, 10. 23;
11, 1. ’ )

V. 2. Echte Weisheit macht bescheiden. Frechheit ,siegt” keineswegs,
wie die Redensart leider heifit. Sie endet meist mit einer Blamage. Der
Prahler ist bald in seiner Hohlheit erkannt (8, 13).

V.3. Der hebriische Ausdruck fiir Frommigkeit ist vieldeutig. Man
iibersetzt auch: Lauterkeit, Unstriflichkeit, Unschuld. Die Grundbedeus=
tung ist: Geschlossenheit, Ganzsein. Ein solches Leben ganz fiir Gott hat
auch eine gottliche Leitung. Man kénnte sagen: Solche Leute haben das
rechte Fingerspitzengefiihl. Die unlauteren Charaktere dagegen scheitern
friiher oder spiter.

V.4. Im Gericht Gottes bietet unser Reichtum keine Zuflucht (Luk.
12, 16-21; 16, 22—31). Aber Gerechtsein vor Gott ist die beste Emp-=
fehlung: Rém. 5, 1.

V.5.6. GewiB ist in diesen Versen das gerechte Verhalten gemeint.
Aber dieses ist nicht zu trennen von der Gerechtigkeit, die Gott um Christi
willen anrechnet. Denn diese entbindet uns nicht von einem Leben im
Gehorsam. Es lohnt sich, sich nach Gottes Gerechtigkeit auszustrecken
(Matth. 6, 33).

V.7. Das ist die Trostlosigkeit eines Lebens ohne Gott: Alle Hoff=
nung und Erwartung erweist sich als triigerisch {Eph. 2, 12). Strack fiigt
zu diesem Vers hinzu: ,Der Satz lautet so absolut, dal der Gedanke eines
ewigen Lebens der Gerechten als eine (wenn auch damals noch nicht
gezogene, so doch notwendige) Konsequenz bezeichnet werden kann; vgl.
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4, 18; 5, 6.” Es gibt Einzelerkenntnisse im Alten Testament, die in die
gleiche Richtung weisen: Ps. 49, 16; 73, 24; Hiob 19, 25f.; Jes. 25, 8;
26, 19; Dan. 12, 2f. ,

V.8. Auch der Gerechte kennt die schrecklichen Engpasse und Tiler
dur Todesschatten, aber er kann dann sagen: ,Du bist bei mir” (Ps. 23, 4).
Der Gottlose aber bleibt in der Angst stecken.

V.9. Zwar kann der Ruchlose mit seinen Reden grofles Unheil an=
richten, doch die Gerechten durchschauen seine Absichten und Liigen und
kénnen sich ihrer daher erwehren.

V.10. Weil ,Gerechtigkeit ein Volk erhéht” (14, 34), darum nimmt
eine Stadt, in der noch gesunde Mafstibe herrschen, am Wohlergehen
der Gerechten und an der Beseitigung der Gottlosen zustimmend teil.

V.11. Der Vers gehort noch zu den vorhergehenden. Auch Sodom
hitte gerettet werden konnen, wenn aufler Lot noch mehr , Aufrichtige”
in der Stadt gewesen wiren. Als Friedrich Wilhelm I. von Preuflen das
durch Krieg und Pest entvolkerte Ostpreuflen besiedelte, rief er Salzburger,
Hugenotten und Bohmische Briider ins Land und sagte dabei in seinem
barocken Deutsch: ,Wenn ich das Land baue und mache keine Christen,
so hilft es mir nichts.” Wer die zweihundertjahrige Geschichte Ostpreu-
flens kennt, weif, wie sein Wort Bestitigung fand.

V.12. Daf Schweigen das Kliigere ist, sollten wir alle wissen. Vgl.
auch 17, 28!

V.13. Vgl. V. 91 Hierher gehért auch 10, 19 ff. und das dort Gesagte.

V.14. Ein Schiff ohne Steuermann scheitert. Das Gebet fiir die
Regierung hat Paulus daher den Gemeinden befohlen (1. Tim. 2, 2).

V.15. Mit dem Handschlag wurde eine Biirgschaft bekriftigt. Vgl.
im iibrigen 6, 1-5! Siehe auch 20, 16; 22, 26; 27, 13! Fiir unser Ohr
klingen solche Ratschlige lieblos. Offenbar ging es um einen verbreiteten
Miflbrauch in jener Zeit.

V.16. Vom guten und bésen EinfluB der Frau sprechen die Spriiche
oft, so von der Macht der Versucherin (2, 16ff.; 5, 3f.; 6, 24ff.; 7, 1£).
Doch lesen wir zuletzt das Hohelied der titchtigen Hausfrau (31, 10 ff.). Lies
dazu noch V. 22; 12, 4; 14, 1; 18, 22; 19, 14; 21, 9—12; 25, 24! Hier heiflt
es: Anmut jst besser als Gewalt, Ehre héher als Reichtum. Die Septuaginta
liest an Stelle unseres Verses zwei Verse: ,Eine anmutige Frau erlangt
Ehre; aber ein Thron der Schande ist eine Frau, die Redlichkeit haBt. Den
Faulen fehlt das Vermdgen, aber die Fleiffigen erlangen Reichtum” (Ring=
gren 48 und 51); doch scheint hier eine spitere Korrektur vorzuliegen.
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V.17. Die Giite trigt ihren Lohn in sich selbst. Der Grausame oder
Unbarmherzige verdirbt sich selbst. Wir emten weithin schon in diesem
Leben (Gal. 6, 8).

V.18. Dieser Vers bestitigt konkret den allgemeinen Satz des vori=
gen Verses.

V.19. Ringgren iibersetzt: ,Wer fest steht in Gerechtigkeit”, Strack:
wechte Gerechtigkeit”. Der Schein kann oft triigen, aber Gott sicht das
Herz an (1. Sam. 16, 7). Das eigentliche Leben wird nur in der Gemeins-
schaft mit Gott gefunden.

V.20. Paulus nennt die Ungldubigen ein verdrehtes Geschlecht
(Phil. 2, 15). Ahnlich hier: Die Herzen sind krumm und verbogen wie die
Irrwege. Gott aber schitzt die Lauteren und Einfiltigen.

V.21. Wie im Deutschen benutzt die hebridische Sprache den Aus=
druck ,Hand darauf” zum Ausdruck einer starken Gewilheit. Der Segen
der Eltern liegt auch auf ihren Nachkommen. Das ist biblische Gewifheit
(z. B. 1. Mose 13, 16; 15, 5; 2. Mose 20, 6; Ps. 25, 13; Jes. 44, 3 und oft).

V.22. Schonheit ohne Herzensbildung ist so wertlos wie Juwelen
fiir ein Tier. Statt Anstand iibersetzt Strack ,Takt”, Ringgren ,Zart=
gefithl“. Es geht um Empfindung, Verstindnis, auch Geschmack. Eine
solche Eigenschaft sollte jede Frau haben, die bewuflt vor Gott steht und
wandelt.

V.23. Der Gerechte liflt sich seine Wiinsche von Gott ausrichten.
Sie haben an ihm ihr Maf3. Die Gottlosen hoffen auch auf Erfiillung ihrer
Wiinsche, aber sie entgehen Gottes Zorngericht nicht.

V.24. Luthers knappe Ubersetzung ist nicht zu iibertreffen. Der
Grundtext spricht es umstindlicher aus. Mancher ist freigebig und dadurch
reicher, weil Gott ihm seine Opfer vergilt. Der andere spart am falschen
Ort aus Lieblosigkeit und gerdt in Mangel, weil Gottes Segen ausbleibt.

V.25. Nun wird das eben Gesagte positiv ergiinzt. Segen heiflt hier
das Geschenk, das gegeben wird. Es lohnt sich, Opfer und Dienst in echter
Liebe zu leisten.

V.26. Auch dieser Vers steht im Zusammenhang mit dem vorher=
gehenden. Jede Spekulation mit wichtigen Lebensmitteln ist verwerflich
und weckt den Haf8 der Geschadigten. Wer aber ohne Riicksicht auf etwaige
Verluste das Korn hergibt, wird von Gott gesegnet.

V.27. Audh hier ist das sittliche Gesetz unseres Handelns gemeint.
Wer tut, was Gott wohlgefillt, erntet, was ihm selbst gefillt. Jedoch um=
gekehrt: Das Bose richt sich selbst.
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-V.28. Gewifl kann Wohlstand ein Zeichen des Segens Gottes sein
(z- B. 10, 22; 13, 22; 18, 11). Aber etwas anderes ist es, sein Vertrauen
auf Reichtum zu setzen (Matth. 6, 21. 24). Wer aber auf Gott vertraut
und in Gott seinen Reichtum sucht, empfingt, was er braucht (Ps. 1, 3;
Jer. 17, 7. 8; Matth. 6, 33). _

V.29. Narren sind solche, die Gottes Weisheit verachten. Sie ver=
nachldssigen ihre eigene Familie, verlieren schlieflich ihr Haus und werden
zuletzt abhingige Knechte von denen, die in Gottes Weisheit wandeln.

V.30. Der Gerechte gleicht selbst einem Baum des Lebens. Ist er nach
Jesu Wort eine Rebe am wahren Weinstock, so gewinnt er auch andere
fiir seinen Gott.

V.31. Das SchluBwort zieht das Fazit aus dem Thema des Kapitels:
Es gibt eine sittliche Weltordnung Gottes.

Kap. 12

(1) Wer Zurechtweisung liebt, liebt Erkenntnis; wer aber die Riige
haft, ist dumm. (2) Der Gute erlangt Jahves Wohlgefallen, aber
einen Rinkevollen verurteilt er. (3) Ein frevelhafter Mensch hat
keinen Bestand, aber die Wurzel der Gerechten wird nicht wanken.
(4) Eine tiichtige Frau ist ihres Mannes Krone, aber eine schiind-
liche ist wie Féulnis in den Knochen. (5) Die Gedanken der Gerech=
ten sind recht, die Anschlige der Gottlosen sind Liige. (6) Die
Reden der Gottlosen stiften Blutvergieflen, aber der Mund der Auf-
richtigen rettet sie. (7) Die Frevler stiirzen — und sind nicht mehr
da. Aber das Haus des Gerechten steht fest. (8) Gemifl seiner Ein=
sicht wird ein Mann gelobt; wer aber verschrobener Gesinnung ist,
den trifft Verachtung. (9) Besser gering geachtet, aber der eigene
Knecht [Septuaginta: ,der sich selbst dient”], als geehrt sein und
kein Brot haben. (10) Der Gerechte kennt die Seele seines Viehs
[d. h. er wei3, wie seinem Vieh zumute ist], aber das Innere der
Gottlosen ist grausam. (11) Wer seinen Acker bearbeitet, wird vom
Brote satt; wer aber Nichtigem nachjagt, dem fehlt der Verstand.
(12) Das Begehren des Gottlosen ist die Beute der Bésen, aber die
Wurzel der Gerechten treibt. (13) In der Siinde der Lippen steckt
eine bose Schlinge, aber der Gerechte entgeht der Bedringnis. (14)
Von der Frucht seines Mundes wird der Mann mit Gutem gesiittigt,
das Werk seiner Hinde wird ihm wiedervergolten. (15) Der Weg
des Narren ist in seinen Augen recht; aber weise ist, wer auf einen
Rat hort. (16) Der Narr — sein Arger wird gleich kund. Aber
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klug ist, wer die Schande verbirgt. (17) Wer ohne Scheu die Wahr=

heit ausspricht, tut kund, was recht ist; aber eine falsche Zunge

liigt. (18) Mancher redet gleich durchbohrenden Schwertstichen,
aber die Zunge der Weisen heilt. (19) Eine wahrhaftige Lippe be-
steht fiir immer, aber die Liigenzunge nur fiir einen Nu. (20) Liige

ist im Herzen derer, die Bises vorbereiten; aber die zum Frieden

raten, haben Freude. (21) Dem Gerechten begegnet kein Unbheil,

aber die Gottlosen sind voll Ungliicks. (22) Triigerische Lippen
sind Jahve ein Greuel; aber wer die Wahrheit tut, hat sein Wohl=
gefallen. (23) Ein kluger Mann verbirgt seine Erkenntnis, aber das

Herz des Narren schreit seine Narrheit hinaus. (24) Die Hand der

Fleiftigen wird herrschen, aber Triigheit wird fronpflichtig. (25) Die

Sorge im Herzen des Mannes beugt es nieder, aber ein gutes Wort

erfreut es. (26) Der Gerechte hat es besser als sein' Nichster (?),

aber der Weg der Gottlosen geht irre. (27) Der Triige erjagt sein

Wild nicht, doch fleifiig sein ist ein kostliches Gut der Menschen.

(28) Auf dem Wege der Gerechtigkeit ist Leben, aber der Seiten=

weg (?) fithrt zum Tode.

V.1. Diese Dummbheit ist weitverbreitet; denn wer will sich gern
tadeln oder auch nur raten lassen? Aber ,die Weisheit von oben ld8t sich
sagen” (Jak. 3, 17) und hat darum grofen Gewinn.

V.2.3. Weil Gott der Gute ist, hat er auch nur am Guten Gefallen.
Der Intrigant ist um sein Mittel nicht verlegen, aber er ist ohne festes
Fundament und darum wurzellos. Zum Gerechten aber vgl. Ps. 1, 3; Jer.
17, 8!

V.4. Siehe 11, 16 und die dort genannten Parallelen! Die Spriiche
achten die Frau hoch, die ihre Wiirde und Pflicht wahrt. Aber eine Frau,
die ehrlos ist, gleicht einem Ubel oder Gift, das bis in das Innere wirkt.
Siehe 11, 22! Der Schutz der Ehe und Familie gehért zu Gottes Ordnung,.

V. 5—7. Die immer neue Gegeniiberstellung von gerecht und gottlos,
weise und toricht, aufrichtig und liignerisch soll dem Schiiler die sittliche
Entscheidung immer neu wichtig machen. Moderne Psychologie sucht das
alles zu vereinfachen und Ubergiinge zu schaffen. Aber auch Johannes hat
in seinem ersten Brief nur in groflen Gegensitzen geschrieben. Hier geht
es um keine Zwischenstufen und Schattierungen — es geht um gottwohl=
gefillig oder verworfen. Gottes Gericht kennt nur ein Ja und ein Nein.

V.8. Auch Menschen werden den Einsichtigen dem Verschrobenen
vorziehen. Woértlich: ,ein verkehrtes Herz”. Doch verstehen die Spriiche
unter ,Herz” oft die geistige Haltung {iberhaupt, sittlich wie intellektuell.
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V.9. Der Spruch ist nicht ganz eindeutig. Strack iibersetzt: ,Besser
daran, wer gering geschitzt ist und (dabei doch) einen Diener hat, als wer
sich briistet und des Brotes mangelt.”

V.10. Luthers uns vertraute Ubersetzung ist frei und nicht wortlich.
Wer wei}, wie dem Vieh zumute ist, geht mit ihm gewi8 nicht grausam
um. Wer das Tier liebt, wird es nicht roh behandeln.

V.11. Dieser Spruch gehdrt in die Reihe derer, die vor Faulheit
warmen und die treue Arbeit empfehlen. Vgl. 10, 4£.; 10, 26 und die dort
angezeigten Stellen!

V.12. Nur der Gerechte hat festen Stand. Der Frevler strebt nach
B6sem und daher nach dem, was keinen Halt gibt.

V.13. Die Weisheit warnt oft vor allen Zungensiinden, denn sie
weil von der Macht des Wortes. Vgl. 10, 18 und Parallelen, auch den
Jakobusbrief! Wer seine Zunge nicht zu zihmen weif, fillt in Fallstricke,
aus denen er sich schwer befreien kann.

V.14. Wo aber Wort und Tat im Dienste Gottes und in seiner Zucht
stehen, sind wir nicht nur selbst gesegnet, sondern auch die andern.

V.15. Die Selbstzufriedenheit dessen, der sich selbst Mafstab ist
und sich darum jede Kritik verbittet, zeigt, daf er Gott entlief. Der wahr=
haft Weise ist dankbar fiir guten Rat.

V.16. Auch darin zeigt sich der Narr, dafl er im Arger schnell
explodiert. Der Weise aber versteht, in solch einem Augenblick an sich
zu halten. Wieviel Scherben kénnten wir uns ersparen!

V.17. Ein verlogener Zeuge richtet immer Unheil an. Freimiitig die
Wahtheit zu sagen, ist immer das Kliigste, weil die Wahrheit der Ge=
rechtigkeit dient.

V.18. Der Zuchtlose verletzt leicht. Seine Worte konnen stechen wie
Messer. Eine gesegnete Zunge heilt Wunden.

V.19. Die Wahrheit bedarf keiner Korrektur. Sie bleibt immer be=
stehen. Aber die Liige hat kurze Beine.

V.20. Wer zum Guten und zum Frieden spricht, hat selbst Freude
daran. Aber wie sollten die froh bleiben, die Béses pIanen? Liige macht
immer Angst.

V.21.22. Daf3 Gott, der selbst die Wahrheit ist, sich zum wahr=
redenden Gerechten hilt, die Liige aber richtet, sollte uns stets gewif sein.

V. 23. Das ahnliche lateinische Sprichwort sagt: ,Wenn du geschwie=
gen hittest, hitte man dich fiir einen Philosophen halten kénnen.” Der
Kluge hilt bescheiden mit seiner Klugheit zuriick. Aber der Narr hilt
nicht den Mund und dringt sich férmlich zur Blamage.
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V.24. Wieder ein Lob des Fleiles und eine Warnung vor Trégheit.
Vgl. 10, 4f. und die dort genannten Parallelen!

V.25. Wie oft war ein redliches, gutes Wort stark genug, ein in
Sorge gebeugtes Herz' aufzurichten!-

V.26. Hier scheint der Text wieder fehlerhaft zu sein. Ringgren
iibersetzt: , Der Gerechte wendet sich vom Bosen ab.” Strack: ,Es erspaht
sich seine Weide der Gerechte.” Man konnte aber ohne Korrektur lesen:
»~Der Gerechte hat es besser als sein Nichster”, weil eben des Gottlosen
Weg ein Irrweg ist.

V.27. Hier steht ein sog. ,hapax legomenon”, das heifit ein nur ein
einziges Mal in der Bibel vorkommendes Wort. Deshalb ist die Uber=
setzung nicht gewiB. Das Zeitwort in der ersten Hilfte des Verses, das
wir mit ,erjagt” iibersetzen, deutet Ringgren als ,erreicht”. Der Sinn ist
wohl, daf8 der Faule selbst auf der Jagd nicht zum Schuf8 kommt. Der
Fleif} aber ist etwas Kostbares. Siehe V. 24!

V. 28. Das wirkliche Leben aus Gott ist ohne Gerechtigkeit nicht zu
erlangen. In der zweiten Zeile konnte ein Wort ausgefallen sein. Wir
halten uns an die Korrektur von Strack. Ringgren dagegen liest: ,Der
Pfad der Abtriinnigen fithrt zum Tode.” Jedoch erwihnt er in der Fulnote
eine durch den Engliander Dahood vorgeschlagene und grammatisch mog=
liche Ubersetzung: ,Auf ihrem Pfad ist Unsterblichkeit.” Bei dieser Uber=
setzung wire die zweite Zeile eine Fortfithrung des Gedankens der ersten
Zeile. Freilich ist sowohl der Ausdruck als auch der Gedanke in den Sprii-
chen sonst nicht zu finden.

Kap. 13

(1) Ein weiser Sohn kommt aus des Vaters Zucht, aber der Spotter
hért nicht auf das Schelten. (2) Von der Frucht des Mundes geniefit
man Gutes, aber die Gier der Treulosen ist Gewalttat. (3) Wer
seinen Mund hiitet, der bewahrt seine Seele; wer aber seinen
Mund aufreiflt, der bringt sich ins Verderben. (4) Des Faulen Seele
wiinscht sich (allerhand) und hat nichts; die Seele des Fleifligen
wird gestirkt. (5) Der Gerechte hafit die Liige; der Gottlose aber
handelt schimpflich und schandbar [oder: verursacht Schande und
Spott}. (6) Gerechtigkeit bewahrt untadeligen Wandel; Gottlosigs
keit fithrt die Siinder in die Irre. (7) Mancher stellt sich reich und
hat nichts, und mancher hilt sich fiir arm und hat groflen Reichs
tum. (8) Lésegeld fiir sein Leben ist dem Manne sein Reichtum,
aber der Arme hort keine Drohung. (9) Das Licht des Gerechten
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erfreut, aber die Leuchte der Gottlosen verlischt. (10) Durch Uber-

mut gibt's nur Streit, aber Weisheit ist bei denen, die sich raten

lassen. (11) Besitz ohne Miihe schmilzt dahin; wer aber mit der

Hand sammelt, der mehrt. (12) Langwihrendes Warten macht das

Herz krank; aber ein erfiillter Wunsch ist wie ein Baum des Lebens.

(13) Wer das Wort verachtet, der schidigt sich selbst; wer aber das

Gebot fiirchtet, dem wird vergolten. (14) Die Weisung der Weisen

ist eine Lebensquelle, um die Fallstricke des Todes zu meiden. (15)

Gute Bildung vermittelt Gunst, aber der Treulosen Weg ist hart (?).

(16) Der Kluge macht alles nach seiner Einsicht, aber der Narr

offenbart seine Dummbheit. (17) Ein gottloser Bote stiirzt ins Un=

heil, aber ein treuer Gesandter bringt Heilung. (18) Wer die Zucht
verlifit, iiber den kommt Armut und Schande; wer aber die Zu-
rechtweisung achtet, der wird geehrt. (19) Ein erfiillter Wunsch ist
der Seele angenehm, aber den Narren ist das Weichen vom Bdsen
ein Greuel. (20) Wer mit Weisen umgeht, wird selbst weise; wer
aber an Narren Gefallen hat, dem wird’s schlecht gehen. (21) Die

Siinder verfolgt das Ungliick, aber den Gerechten wird vergolten.

(22) Der Gute vererbt auf Kindeskind, aber der Besitz des Siinders

wird fiir den Gerechten aufbewahrt. (23) Der Neubruch des Armen

triigt viel Nahrung, aber ohne Recht wird's zuweilen weggenoms
men. (24) Wer die Rute zuriickhilt, haflt seinen Sohn; aber wer
thn liebt, ziichtigt ihn schon frith. (25) Ein Gerechter kann essen,
bis seine Seele satt ist, aber der Bauch der Gottlosen leidet Mangel.

V.1. Weisheit hingt mit der Erzichung zusammen, weil diese zur
Gottesfurcht fithrt, Dem Spbotter gegeniiber versagt die Zucht.

V.2. Ein gutes Wort bewirkt auch Gutes, aber die unbeherrschte
Begierde jener, die vor Gott flichen, bewirkt nur Unrecht oder Terror.

V.3. Wieviel Leid bringt unbesonnenes Reden! Manch einer hiitte
buchstiblich sein Leben gerettet, wenn er gelernt hiitte zu schweigen. Aber
dazu gehort mehr Kraft als zum Hinauspoltern.

V.4. Vgl. 10, 4 und die dort genannten Stellen!

V.5. Die Weisheit betont oft den Gegensatz zwischen Gerechtigkeit
und Liige (10, 18; 12, 17. 19; 14, 5; 19, 5. 9; 21, 28 und 6fter). Die Liige
schiandet den Liigner.

V.6. Eine Lebensfithrung in Gottesfurcht ist der beste Schutz gegen
Irrweg und Fall.

V.7. Wer groflen Besitz vorheuchelt, hofft auf Kredit und wirtschaft=
liches Vertrauen. Ein anderer stellt sich arm um Geizes willen — aus Furcht,
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um Hilfe angegangen zu werden. Das gilt nicht als sittlicher Rat, sondern
als niichterne Beobachtung des Lebens. Doch kann der Vers auch im Sinne
von Luthers Ubersetzung verstanden werden: Mancher Reiche ist durch
seinen Unglauben ein armer Schlucker, der den Armen um seines geist=
lichen Reichtums schon beneiden kénnte. Wie oft lesen wir in der Zeitung
von Erpressung von Reichen — nicht nur nach sardinischem Réubermuster!
Davor braucht sich der Arme nicht zu fiirchten.

V.9. Jesus selber befahl seinen Jiingern, ihr Licht zum Segen anderer
leuchten zu lassen. Vgl. 4, 18£.; auch Hiob 22, 28; 29, 3; Ps. 18, 29; 97,
11; 112, 4; Jes. 58, 8! Es ist hier wohl nicht an das Lebenslicht zu denken,
sondern an das Licht, das Gott den Seinen scheinen lif3t. Seinen Feinden
verloscht das Licht, und sie tappen im Dunkeln. Siehe 4, 19; 20, 20; 24, 20;
Hiob 18, 5f.; 21, 17!

V.10. Der Ubermut zeigt das Selbstvertrauen und insofern die Eitel=
keit, die sich nicht raten lif3t. Solche wollen immer recht haben, und dann
gibt’s Streit. Die Weisheit weif3, dafl sie wenig weif} (1. Kor. 2, 2). Sie
macht bescheiden.

V.11. Auch dieser Spruch gehort in die Reihe der Empfehlung des
Fleiles und der Warnungen vor Trigheit (siche 10, 4£.). Das Wort reicht
noch weiter: Reich werden ohne Mithe — sei es durch Erbschaft, sei es
durch Lotteriespiel — ist voller Gefahren, und wenige sind es, die daran
nicht scheitern. Immer hat die fleiflige Hand die gréfere Verheiflung.

V.12. Hier geht es um eine feine psychologische Beobachtung. Wer
weifl nicht, daff langes Warten qualvoll sein kann! Zum Baum des Lebens
vgl. 3, 18; 11, 30; 15, 4! Das Bild wird aus 1. Mose 2, 9 und 3, 22 stam=
men, ist aber hier im iibertragenen Sinn zu verstehen.

V.13. ,Das Wort” ist Gottes Wort. Gewifs kann auch ein mensch=
liches Wort als Rat oder Mahnung zu uns kommen, aber es muf8 ein von
Gott beglaubigtes Wort sein: 5. Mose 5, 19; 8, 3; 32, 47; Ps. 119, 105;
Jes. 55, 11; Jer. 15, 16 und sehr oft. Wértlich kann man auch sagen: Ein
Verichter des Wortes wird ,verpfindet”, weil er schuldig bleibt und seine
Schuld eines Tages wird bezahlen miissen. Wohl dem, der Gottes Wort
hoért und bewahrt! Lies Luk. 11, 28; auch Ps. 119, 2!

V.14. Es geht hier um Leben und Tod. Weil das Wort eine Rettung
vor dem Tode bringt, ist es eine Lebensquelle. Vgl. 10, 11; 14, 27; auch
Ps. 36, 10!

V.15. Der Verstindige, der iiber eine griindliche Bildung verfiigt,
wird immer vor den Schwitzern einen Vorsprung haben. DaB es hier nicht
um bloBes Wissen geht, sondern um das, was wir Herzensbildung nennen,
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sollte uns immer vor Augen stehen. Der Gegensatz ist Treulosigkeit und
in der Folge Mangel an Charakter. '

V.16. Der Narr, das ist der Gottlose, zeigt seine Torheit und Halt=
losigkeit bald. Der Weise dagegen hat Einsicht und Urteilskraft.

V.17. Um Bote zu sein, mufl man gewissenhaft sein. Das ist Heil
oder Beruhigung (so iibersetzt Strack) fiir den, der ihn sendet. Er weif3
seine Sache in guten Hinden.

V.18. Hier geht es wieder um die sittliche Weltordnung, nach der
die Zucht der Gottesfurcht Segen und Erfolg bringt, ihre Ablehnung aber
Miferfolg.

V.19. Der Spruch gehort zu dem vorhergehenden. Der Narr kénnte
ja auch weise werden und dann erfiillte Wiinsche erfahren. Weil er aber
nicht vom Bosen lassen will, erntet er, was er sit.

V. 20. Ein antikes Sprichwort sagt: ,Sage mir, mit wem du umgehst,
und ich werde dir sagen, wer du bist.“ Der Verkehr mit Weisen macht
weise. Aber wer mit Gottlosen Freundschaft schlieBt, farbt von ihnen ab.
Die nichsten Verse bestitigen diese Beobachtung.

V.21.22. Nicht nur der Gerechte selbst wird gesegnet, er kann auch
den Segen auf seine Kinder vererben. Aber was der Gottlose sammelt,
verfillt nach seinem Untergang auch noch dem Gerechten. Mégen solche
Aussagen, die als Grundregel gelten, in der Praxis oft keine Bestitigung
finden, sie ziehen aber die Folgerung aus der sittlichen Weltanschauung
und dem Glauben an den endlichen Sieg der Gerechtigkeit.

V.23. Daf es auf Erden nicht immer nach Gottes Gerechtigkeit geht,
sagt dieses Wort eindeutig. Der Arme hat Neuland bestellt, das reichliche
Ernte verspricht. Aber gegen alles Recht wird es ihm nicht selten genom=
men. Vgl. 1. Koén. 21, 1-16! ‘

V.24. Vgl. V. 1; 19, 18; 20, 30! Mag eine neuzeitliche Pidagogik
andere Zuchtmittel empfehlen als jene Zeit, so bleibt die Erfahrung be-
stehen: Echte Elternliebe erzieht in frithester Jugend und macht dadurch
die weitere Erziehung leicht. Sie hilft dadurch dem jungen Menschen. Wer
nicht als Kind erzogen wurde, muf$ als Erwachsener vieles lernen, was ihm
dann viel saurer wird.

V.25. Ps. 37, 25 driickt Ahnliches in gldubigem Optimismus aus.
Solche Worte sollten wir im Lichte von Matth. 6, 25 zu verstehen suchen.

Kap. 14

(1) Die Weisheit baut ihr Haus, aber die Narrheit reifit es mit ihren
Hiinden nieder. (2) In Redlichkeit wandelt, wer Jahve fiirchtet; wer
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ihn aber verachtet, geht krumme Wege. (3) Im Munde des Narren

. ist eine Rute des Hochmuts [oder: fiir seinen Riicken], aber die

Lippen der Weisen werden sie bewahren. (4) Wo Rinder fehlen,
ist die Krippe rein; aber durch des Stieres Kraft gibt es grofie Ein=
nahme. (5) Ein ehrlicher Zeuge liigt nicht, aber ein falscher atmet
Liigen. (6) Der Spétter sucht Weisheit und findet sie nicht, aber
fiir den Verstindigen (findet sich) Erkenntnis leicht. (7) Meide
einen nirrischen Menschen, da du auf seinen Lippen keine Erkennt=
nis bemerken wirst! (8) Die Weisheit des Klugen lifit ihn seinen
Weg erkennen, aber die Dummbheit der Narren ist Tiuschung. (9)
Die Toren verspotten das Schuldopfer, aber zwischen Redlichen ist
Harmonie. (10) Ein Herz kennt den eigenen Kummer, und ein
Fremder kann sich in seine Freude nicht hineinmengen. (11) Das
Haus der Gottlosen wird vertilgt, aber das Zelt der Redlichen wird
aufblithen. (12) Manch einem scheint der Weg in seinen Augen
gerade zu sein, aber hinterher sind es Wege des Todes. (13) Auch
im Lachen kann das Herz sich grimen, aber das Ende der Freude
ist Kummer. (14) Ein abtriinniges Herz wird von seinen Wegen
satt, aber ein guter Mensch von seinen Taten. (15) Der Einfiltige
vertraut einem jeden Wort, aber der Kluge achtet auf seinen Schritt.
(16) Ein Weiser fiirchtet sich und weiff vom Bosen, aber ein Narr
ist iibermiitig und leichtsinnig. (17) Der Jihzornige begeht Torich=
tes, und der Intrigant wird gehaft. (18) Einfiltige erben Torheit,
aber Kluge umfassen Erkenntnis. (19) Die Bosen miissen sich vor
den Guten beugen und die Gottlosen vor den Toren des Gerechten.
(20) Der Arme wird sogar von seinem Niichsten gehaflt, aber
zahlreich sind die Freunde des Reichen. (21) Wer seinen Nichsten
verachtet, ist ein Siinder; aber selig sind, die sich der Elenden er=
barmen. (22) Gehen nicht in die Irre, die (heimlich) Boses sinnen?
Aber Gnade und Treue ist bei denen, die Gutes planen. (23) Bei
jeder Miihe gibt es einen Ertrag, aber das Geplapper der Lippen
fithrt blofi zum Mangel. (24) Den Weisen ist ihr Reichtum [Klug=
heit?] ihre Krone, aber die Narrheit der Narren bleibt Narrheit.
(25) Ein wahrhaftiger Zeuge ist ein Lebensretter; aber wer Liigen
atmet, ist (lauter) Trug. (26) In der Furcht Jahves ist eine starke
Sicherheit; auch seinen Sdhnen wird er eine Zuflucht sein. (27) Die
Furcht Jahves ist ein Lebensquell, um den Fallstricken des Todes
zu entfliechen. (28) Eines Konigs Herrlichkeit besteht in der Menge
des Volkes, aber im Hinschwinden der Leute — der Untergang eines
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Fiirsten. (29) Langmut hat viel Verstand, aber der Jihzorn vers

mehrt die Torheit. (30) Ein gelassenes Herz ist Leben des Leibes,

aber Leidenschaft ist Fiulnis in den Gebeinen. (31) Wer den Armen
bedriickt, schmiiht seinen Schopfer; aber es ehrt den, der sich des

Armen erbarmt. (32) Der Gottlose wird durch seine Bosheit ge=

stiirzt; der Gerechte aber vertraut noch im Tode. (33) Weisheit

ruht in einem verstindigen Herzen, aber im Innern des Narren
wird sie unterdriickt (?). (34) Gerechtigkeit fithrt ein Volk zur
" Hohe; die Siinde aber ist der Leute Schmach. (35) Eines Kénigs

Wohlgefallen wendet sich zum wverstindigen Diener, aber den

Schandbaren trifft sein Zorn.

V.1. Die praktische Tiichtigkeit ist der Segen Gottes fiir die in der
Gottesfurcht gewonnene Weisheit. Wer aber in seiner Narrheit Gott ver=
achtet, dem schwindet der Segen Gottes.

V.2. Der Vers erklirt, worin die Weisheit sich beweist.

V.3. Narrheit und Weisheit lassen sich oft an der Rede erkennen.
Wortlich steht hier: ,Stab der Uberhebung”. Dann hiefe es: Der Hoch=
miitige tut mit seiner Rede andern weh, als ob er ihn mit einem Stecken
schlage (15, 4; auch 10, 19f£. 32; 11, 9; 12, 18; 15, 28). Durch eine kleine
Korrektur lesen wir (mit Ringgren): ,Rute des Hochmuts”. Der Weise
bleibt durch sein behutsames Reden nicht nur selbst bewahrt, sondern
hilft auch anderen. Vgl. 12, 6. 18!

V.4. Weil der Arme kein Vieh hat, braucht er auch kein Futter.
Aber ein gesunder Stier bringt Gewinn und Einnahme. Vgl. 10, 15; aber
auch 10, 22!

V.5. Falsche Zeugen scheinen eine besonders grofle Not gewesen
zu sein, Dieser soll hier gesteuert werden. Lies V. 25; 12, 17; 19, 5. 9. 28;
21, 28! Vgl. auch Ps. 27, 12; Matth. 26, 59 ff.!

V.6. Weil der Spotter unaufrichtig ist, hat er kein Organ fiir dle
Weisheit Gottes.

V.7. Vgl 13, 22 und das dort Gesagte!

V.8. Der Kluge iiberlegt Mittel und Wege und kennt sein Ziel. Der
Narr handelt aus dem Augenblick, aus Laune und Begierde heraus und
tduscht sich selbst {iber seine Mittel.

V.9. Wihrend sonst der Kultus des Alten Testaments in den Sprii=
chen nicht erwihnt wird, scheint hier vom Schuldopfer die Rede zu sein
(3. Mose 5, 15; 7, 1£.). Das Wort kann allerdings auch ,Schuld” heiflen.
Der Leichtfertige macht sich daraus nicht viel. Die Aufrichtigen aber suchen
Schuld zu vermeiden und leben daher in Frieden mit den andern.
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V.10. In der Tiefe des Leides und der Freude bleibt der Mensch
einsam. Keine menschliche Gemeinschaft ersetzt daher die Gemeinschaft
mit Gott, der bis in unser Innerstes wirkt. '

V.11. Vgl 10, 3. 6f. 24. 27£.; 12, 14; 13, 21; 15, 6. 29; 16, 26f.;
17, 11. 13; auch Gal. 6, 7£.!

V.12. Falscher Optimismus in der Selbsteinschitzung fiihrt zur
Katastrophe.

V.13. Fiir diesen Vers ist keine Parallele im Alten Testament zu
finden. Es geht hier um eine feine psychologische Beobachtung — dhnlich
wie in V. 10. Den heimlichen Kummer und die Sorge verbirgt der Mensch
oft hinter einer frohlichen Miene. Der echte Trost kann nicht erzwungen
werden und ist auch keine Frucht des Temperaments. Nur Gott ist ein
Gott alles Trostes. Vgl. 2. Kor. 1, 3 ff.; auch Jes. 66, 13!

V.14. Der Gedanke ist der, dafl der Abtriinnige durch eigene Wege
seinem Ziel entgegengefiihrt wird, ndmlich dem Gericht. Aber wer Gott
wohlgefillig ist, wird seinen Lohn ernten.

V.15. Auch hier mufl der Einfiltige vom Narren unterschieden wer=
den. Letzterer hat sich gegen Gott gewandt; der Einfiltige dagegen ist
unreif. Ihm mangelt die Erfahrung. Deshalb ist er Verfiihrungskiinsten
offen. Er versteht noch nicht, die Folgen seiner Schritte zu ermessen, wie
der Weise es tut. Vgl. V. 18; 1, 4. 22. 32!

V.16. Wihrend der Unreife aus Unwissenheit falsche Schritte tut,
ist der Narr leichtsinnig, weil er die Furcht Gottes nicht will, die den
Weisen schiitzt.

V.17. Der Intrigant oder Rinkeschmied wird gehaft. Der Jahzornige
dagegen, der zwar zuchtlos ist, aber nicht boshaft zu sein braucht, macht
sich lacherlich.

V.18. Wer in der Unreife steckenbleibt, wird in der Torheit enden
(V. 15). ,Den Klugen krént man mit Erkenntnis”, iibersetzt Ringgren.

V.19. Zuletzt werden die ,Gerechten” mitherrschen (2. Tim. 2. 12;
auch 1. Kor. 6, 2). Die Briider Josephs wollten das nicht glauben, und wie
sie werden sich die Gottfernen immer entriisten iiber solch einen Gedanken.
Vgl. 1. Mose 37, 6 ff.1

V.20. Wir haben hier wieder eine schlichte Beobachtung aus dem
Leben. Reichtum macht Freunde, aber in der Not sind sie leichter als ein
Lot. Hiob erfuhr es: 16, 2; 19, 14. Armut macht in der Welt einsam.

V. 21. Unter Gottes Volk aber sollte es anders sein. Vgl. Jak. 2, 2£E
auch Matth. 11, 5; Luk. 14, 13; 16, 19ff. und &fter!
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V.22. Bosheit fithrt immer in die Katastrophe. Gnade und Treue
stehen ofters beieinander:.2. Mose 34, 6; Ps. 40, 11f.; 85, 11.

V.23. DaB die Arbeit ihren Ertrag gibt, ist — trotz 1. Mose 3, 18 —
ein Gesetz Gottes in seiner Schépfung (5. Mose 24, 14f.; 1. Kor. 9, 7. 10;
1. Tim. 5, 18; Jak. 5, 4). Wo aber leeres Stroh gedroschen wird, finden sich
keine Kérner.

V.24. Der Weise weifl auch seinen Besitz in Weisheit zu verwalten
und wird darin seine Wiirde finden. Nur dem Narren, das heifit dem
Gottlosen, wird sein Besitz zum Mammon: Matth. 6, 19f. 24; Luk. 12,
16—21; 16, 19—31 und ofter.

V.25. Die Wahrheit macht immer frei (Joh. 8, 32). Sie dient auch
den anderen. Uber die falschen Zeugen siehe V. 5! ,Liigen atmen” — das
weist auf volle Verlogenheit.

V.26. Die Furcht Gottes birgt sich in Gott. Sicherheit gilt als das
Kennzeichen der Heilszeit: 5. Mose 12, 10; 33, 28; Jes. 32, 18; Jer. 23, 6;
33, 16; Hes. 28, 26; Sach. 14, 11. Israel hat in seiner Geschichte die Not
der Unsicherheit im nationalen wie im privaten Leben reichlich ausge-
kostet. Der Segen des Vaters bleibt den Kindern.

V.27. Noch ein Wort von der Gottesfurcht (vgl. 13, 14). Der Gottes=
fiirchtige lebt in den Bahnen des Willens Gottes. Dieser ist die Quelle des
Lebens (Ps. 36, 10). Wo anders sollten wir die Todesmichte iiberwinden
als beim Schépfer des Lebens!

V.28. Auch hier ist wieder eine niichterne Beobachtung wiederge=
geben. Die Volkszahl entscheidet iiber die Menge des Fu3volks, aber auch
iiber die Gréfe der Einnahmen des Konigs. Schwindet das Volk, so
schwindet mit ihm die Kénigsmacht.

V.29. Die Geduld gilt als wesentliche Eigenschaft des Weisen: 15, 18;
16, 32; 19, 11; 25, 15. Die Geduld gehért auch zu Gottes Art: 2. Mose
34, 6; Neh. 9,17; Ps. 103, 8; Jona 4, 2.

V.30. Die Gelassenheit haben die pietistischen Viter als das sonder=
liche Kennzeichen des zum Frieden Gekommenen angesehen. Aus ihr
wichst die Geduld (V. 29). Mit ihr wiirde auch der moderne Mensch viel
Krifte der Gesundheit sparen. Die Unbeherrschtheit aber ist wie ein
Wurm, der an der Lebenswurzel frif3t.

V.31. Uber den Unterschied von Armen und Reichen sprechen die
Spriiche oft, doch meist nur mit einer objektiven Feststellung: V. 4. 20;
10, 15; 13, 7. 8. 11. 23; 18, 11. 16. 23; 19, 4. 7; 22, 2. 7. Doch gibt es
auch eine Reihe Spriiche, die die Verantwortung des Besitzenden betonen,
wie hier. Vgl. 11, 24 .; 12, 11; 15, 16; 17, 5; 19, 1. 17; 21, 13 und &fter!
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Gott selbst ist der Schirm des Armen (Ps. 9, 10; 22, 25; 69, 34; 82, 3).
Er wird geehrt durch den Opfersinn des Besitzenden: Matth. 25, 35—40;
Luk. 4, 18; 6, 20.

V.32. Da8 die Bosheit sich selber richt, ist die grundlegende Er-
kenntnis der Spruchweisheit. Thr Untergang wird einerseits ihr selbst zu=
geschrieben, andererseits der gottlichen Vergeltung. Daff der Gerechte noch
im Tode vertraut, ist fiir das Alte Testament iiberraschend. Darum ver=
suchen die Ausleger hier eine Korrektur. Wir halten es aber fiir unrichtig,
die Erkenntnis der Frommen im Alten Testament zu normieren, und fiir
wahrscheinlich, dag je und dann eine héhere Erkenntnis durchblitzt. Vgl.
etwa Ps. 49, 16; 73, 24; in den Spriichen 4, 18; 11, 7; 12, 28; 15, 24!
Dazu auch Hiobs Wort: 19, 25—27. Es wire nicht gerecht, alle diese Aus=
sagen wegzuexegesieren, so wenig man daraus ein System der Ewigkeits=
hoffnung konstruieren diirfte.

V.33. Vgl. 10, 14; 13, 16; 15, 2! Im Sinne dieser Verse wird auch
der vorliegende zu verstehen sein. Der Weise bewahrt seine Weisheit,
ohne sie iiberall an den Mann zu bringen. Aber was der Narr an so=
genannter Weisheit hat, das sprudelt er heraus.

V.34. Vgl 11, 11; unser Wort war das Lieblingswort Adolf Stoek=
kers und die Parole der christlich=sozialen Bewegung. Siinde ist keine
Privatangelegenheit, sondern eine Schande fiir alle. Dagegen kommt eine
gerechte Haltung dem ganzen Volk zugute. Deshalb hat ein Volk zu
kdmpfen um Gerechtigkeit im 6ffentlichen Leben.

V.35. Vgl. V. 28 und auch Ps. 101, 4. 6!

Kap. 15

(1) Eine zarte Antwort wendet den Groll; ein bitteres Wort aber weckt
den Zorn. (2) Die Zunge der Weisen bessert die Erkenntnis; der
Mund aber der Narren sprudelt Narrheit hervor. (3) Die Augen Jahves
sind an jedem Ort, sie beobachten die Bésen und die Guten. (4)
Lindigkeit der Zunge ist ein Baum des Lebens; ihre Verdrehtheit
aber ist eine Zerstérung im Geist. (5) Ein Dummbkopf verachtet die
Zucht seines Vaters; wer aber die Zurechtweisung beachtet, beweist
seine Klugheit. (6) Das Haus eines Gerechten ist ein grofier Schatz,
aber im Gewinn des Gottlosen steckt Zerriittung. (7) Die Lippen
der Gerechten sien Erkenninis; das Herz aber der Toren steht
falsch. (8) Das Opfer Gottloser ist fiir Jahve ein Greuel; das Gebet
Redlicher aber gefillt ihm wohl. (9) Der Weg eines Gottlosen ist
fiir Jahve ein Greuel; er liebt aber den, der der Gerechtigkeit nach-
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jagt. (10) Wer den rechten Pfad verlif$t, den trifft arge Ziichtigung;
wer die Zurechtweisung haft, der stiirzt. (11) Totenreich und Un-
terwelt liegen vor Jahve — wieviel mehr die Herzen der Menschen=
kinder! (12) Der Spotter liebt es nicht, zurechtgewiesen zu werden;
darum geht er nicht zu den Weisen. (13) Ein frohliches Herz macht
ein freundliches Gesicht; bei betriibtem Herzen aber ist der Geist
bekiimmert. (14) Das Herz eines Verstindigen sucht Erkenntnis,
aber der Mund der Toren liebt Narrheit. (15) Alle Tage der Elen-
den sind bose, aber ein wohlgemutes Herz hat alle Tage Festmahl.
(16) Besser ein wenig in der Furcht Gottes als grofler Reichtum,
in dem Unruhe ist, (17) Besser eine Portion Gemiise, in dem Liebe
ist, als ein gemisteter Ochse — und es ist Hafl dabei. (18) Ein
jihzorniger Mann erregt Streit, aber Langmut stillt den Streit. (19)
Der Weg eines Faulen gleicht einer Dornenhecke; der Pfad Red-
licher aber ist gebahnt. (20) Ein weiser Sohn erfreut den Vater;
ein torichter Mann aber verachtet seine Mutter. (21) Fiir den, der
keinen Verstand hat, ist Dummbheit Freude; ein einsichtiger Mann
aber geht den geraden Weg. (22) Ohne Beratung scheitern Pline;
aber wenn viele Ratgeber da sind, kommen sie zustande. (23) Es ist
einem Manne eine Freude, eine rechte Antwort zu geben — denn:
wie gut ist ein Wort zur rechten Zeit! (24) Fiir den Verstindigen
geht der Lebenspfad aufwirts, um dem Totenreich in der Tiefe
fernzubleiben. (25) Das Haus der Stolzen wird Jahve einreifien,
aber die Grenze der Witwe setzt er fest. (26) Die Anschlige der
Bosheit sind fiir Jahve ein Greuel, aber freundliche Reden sind rein.
(27) Wer unrechten Gewinn erwirbt, bringt sein Haus ins Ungliick;
wer aber Bestechung haflt, wird leben. (28) Das Herz eines Ge-
rechten sinnt nach, um zu antworten; aber der Mund Gottloser
sprudelt Bosheit hinaus. (29) Jahve ist den Gottlosen ferne; ein
Gebet der Gerechten aber hort er gern. (30) Ein leuchtender Blick
erfreut das Herz, und eine gute Nachricht stirkt das Gebein. (31)
Ein Ohr, das Zurechtweisung hért, die zum Leben fiihrt, wird in=
mitten der Weisen weilen. (32) Wer die Zucht verwirft, verachtet
sich selbst; wer aber auf eine Zurechtweisung hort, erwirbt Vers
stand. (33) Die Furcht Jahves ist Zucht zur Weisheit, und ehe man
geehrt wird, wird man gedemiitigt.
V.1. Die Weisheit weifl von der Macht des Wortes im Guten wie
im Bosen.
V.2. Das Wort bestitigt den vorhergehenden Vers.
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V.3. Vgl. 2. Chron. 16, 9; Ps. 139, 1f.; Hebr. 4, 13! Meist reden
die Spriiche iiber den Alltag und das Verhalten des Menschen in ihm. Die
Aussagen iiber Gottes Verhalten und Handeln sind verhiltnismifig selten.
Doch weif3 die Weisheit, daB hinter allem Gott selber steht, der die Quelle
aller Weisheit ist. Das wird in Kapitel 1—9 deutlich. Im iibrigen aber
»predigen” die Spriiche nicht, sondern beobachten das Leben mit gottes=
fiirchtigen Augen. Wenige Sentenzen gehen dariiber hinaus wie etwa
~ dieser Vers. Vgl. aber auch 11, 1; 16, 1-9. 33; 17, 3. 15; 18, 10; 20, 22.
24; 21, 2; 22, 2. 14. 19; 25, 2. 22; 28, 5. 25; 29, 13. 25£.] Doch auch
diese Worte bleiben in einer alltiglichen, etwas hausbackenen Frémmig-
keit. Gottvertrauen, Scheu vor seinem Gericht, das Wissen um seine Be=
wahrung und Leitung — es liegt den Spriichen nicht an der Verkiindigung
einer Heilsbotschaft, sondern an der Empfehlung eines Lebens unter Gottes
Augen und in seiner Furcht.

V.4. Der Vers sagt mit andern Worten das gleiche wie V. 1. Zum
Bilde vom Baum des Lebens vgl. 3, 18; 11, 30; 13, 12; 15, 5!

V.5. DaB die Narren jede Zucht zur Weisheit verachten, sagten schon
die einleitenden Kapitel. Rechte Weisheit 148t sich zurechtweisen und er=
ziehen: Jak. 3, 17; auch Spr. 10, 8; 12, 1; 13, 1; 16, 16 und ofter.

V.6. Wo das Heil und der Segen Gottes fehlt, da fehlt das Beste.
Vgl. Luk. 19, 9!

V.7. Wer Gerechtigkeit kennt und selbst durch sie weise wurde,
dessen Reden sind wie eine gute Aussaat. Wer sich aber der gottlichen
Weisheit verschlieit, hat nicht die rechte Lebensrichtung. Wie sollte er
rechte Erkenntnis verbreiten? Vgl. Matth. 15, 14; Rom. 2, 19—24!

V.8. Man konnte an Kain und Abel erinnern (1. Mose 4, 4; Hebr.
11, 4). Lies aber auch Matth. 5, 23f.!

V.9. Vgl Ps. 1, 6; Matth. 6, 33!

V.10. Der Spruch will eine Erfahrungstatsache aussprechen, die nicht
dogmatisiert werden darf. Ahnlich Ps. 37, 35f.

V.11. Wenn Jahve das verborgene Reich des Todes und der Schatten
sieht (Ps. 139, 8), wieviel mehr die Gedanken und Ratschlige des Men=
schenherzens: 5. Mose 31, 21; 1. Sam. 16, 7; Ps. 94, 11; 139,2; Jes. 66,18

V.12. Der Spotter ist der Listerer und insofern die bdseste Form des
Narren (1, 22; 13, 1. 15; 14, 6; 19, 25. 29; 21, 24; 22, 10; auch Ps. 1, 1;
2. Petr. 3, 3). Wer keine Zurechtweisung und keine Weisheit sucht, der
zeigt, dafl sein kindischer Stolz oder seine Selbstgerechtigkeit ihm den Weg
zu einem Leben mit Gott versperrt.
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V.13. Auch dieser Vers zeigt eine gewisse psychologische Beobach=
tung.

V.14. Vgl. V. 12 und Parallelen!

V.15. Der Elende ist hier der Arme und Notleidende. Wird ihm die
Not genommen, so wird das Herz fréhlich, und jeder Tag scheint ein Fest=
tag zu sein. Meist lernen wir dieses erst, wenn uns jenes widerfuhr.

V.16. Wer aus Gott lebt, ist geniigsam und mit wenigem zufrieden.
Der Besitz des Reichen aber treibt ihn mehr in Unruhe als den, der wenig
zu verlieren hat.

V.17. Ein Beispiel, das den vorherigen Vers bestiitigt.. Die Liebe, mit
der wir bewirtet werden, ldft auch ein karges Mahl wohlschmeckend sein.
Aber ein grofartiges Mahl, hinter dem Miflgunst und Lieblosigkeit stek=
ken, ist wenig bekémmlich.

V.18. Vgl. 14, 17. 29 und das dort Gesagte, auch 16, 32 und 19, 11!
Jakobus (1, 20) weif3, da8 menschlicher Zorn nie tut, was Gott gefillt.

V.19. Uber die Faulheit reden die Spriiche oft (6, 6—10; 10, 4f. 26;
12, 24. 27; 13, 4 und 6fter). Der Faule macht sich das Leben selbst sauer.

V.20. Wo die Kinder in Gottesfurcht wandeln, wird das ganze Fami=
lienleben gesegnet. Ehrfurcht vor den Eltern war schon vom Gesetz ge=
boten: 2. Mose 20, 12; 21, 15. 17; 5. Mose 27, 16; auch Matth. 15, 5f.;
Eph. 6, 1ff. Dariiber sprechen auch die Spriiche viel: 1, 8; 10, 1; 17,
6. 25; 19, 13. 26; 20, 20; 23, 25 und &fter. .

' V.21. Die Dummbheit pat zum Siinder. Letztlich ist jede Stinde
dumm. Wer sie als solche nicht erkennt, hat Lust an ihr. Er geht krumme
Wege. Wer aber von Gott Einsicht bekam, wird alles vermeiden, was
gegen das Gewissen ist.

V.22. Die rechte Weisheit 148t sich raten und sucht die Gemein=
schaft der Urteilsfahigen. Eitelkeit, Wichtigtuerei und Trotz verhindern
nur zu oft diesen Weg. Pharao und Nebukadnezar taten recht, Josephs
und Daniels Ratschlige emnst zu nehmen. Vgl. auch Ps. 119, 24!

V.23. Der Vers gehért dem Sinne nach zum vorhergehenden. Es ist
nicht nur wichtig, sich Rat zu holen, sondern auch eine Freude, guten Rat
zu geben. Man lese dazu die Briefe des Paulus an die Gemeinden! Sie
sind voll rechter Worte zur rechten Zeit.

V.24. Das Wort spricht offenbar vom langen Leben, das dem Wei=
sen verheifien ist: 10, 27; 11, 19; 12, 28 und &fter. Im Neuen Testament
geht die Hoffnung iiber das irdische Leben hinaus, z. B. 1. Petr. 1, 3 ff.

V.25, Der Hochmut scheitert an Gottes Widerstand: Matth. 23, 12;
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1. Petr. 5, 5; Jak. 4, 6 und éfter. Man lese auch in unsern Spriichen: 11, 2;
12, 9; 13, 10; 16, 5; 17, 19; 18, 12 und o6fter.

V.26. Bose Anschlige sind das Gegenteil von der Giite, die freund-
lich redet.

V.27. Gottes Langmut ist zwar groB, aber er verzichtet nicht auf
das Gericht. Vgl. 10, 2. 25. 30; 11, 3£.; 12, 2f.; 13, 5f. 9. 21; 14, 22;
16, 26; 17, 11 und ofter!

V. 28. Wahre Weisheit macht bescheiden und griindlich, Gottesferne
aber selbstsicher und dadurch vorschnell. Vgl. auch 10, 19£.; 12, 14. 18;
13, 3; 14, 23; 15, 1{.; 16, 23 f. und ofter!

V.29. Vgl. das zu V. 3 Gesagte! Das erhorliche Gebet hat die rechte
Stellung zu Gott zur Voraussetzung. Wie oft vergessen wir das!

V.30. Vgl 25, 25 und auch 16, 15! Es braucht nicht viel, um dem
Nichsten wohlzutun. Dafl die Freude auch leiblich stirkt, weifd die moderne
Medizin. Vgl. 3, 8 und 4, 22!

V.31. Zuhoren ist eine Kunst, die wenige lernen.

V.32. Zum Zuhoren gehort auch, dafl wir uns die Zurechtweisung
gefallen lassen. Das ist ein Hauptsatz der Weisheit. Vgl. V. 101

V.33. Ehe wir nicht vor Gott gedemiitigt sind, konnen wir weder
die Weisheit fassen noch Ehre vertragen.

Kap. 16

(1) Zum Menschen gehért die Ordnung des Herzens [oder: des
Denkens]; von Jahve aber kommt die Antwort der Zunge. (2) Die
Wege eines Menschen sind in seinen eigenen Augen rein, aber
Jahve wigt die Geister. (3) Wiilze deine Werke auf Jahve, so wer=
den deine Pline erfiillt werden. (4) Alles Werk Jahves hat seinen
Zweck — sogar der Gottlose fiir den Tag des Unheils. (5) Jeder
Hochmiitige ist fiir Jahve ein Greuel. Die Hand darauf, dafl er nicht
ungestraft bleibt! (6) Durch Giite und Treue wird Schuld gesiihnt,
und durch die Furcht Jahves entgeht man dem Unheil, (7) Wenn
Jahve an den Wegen eines Mannes Gefallen hat, so macht er, dafi
auch seine Feinde Frieden halten mit ihm. (8) Besser ein wenig in
Gerechtigkeit als viel Gewinn mit Unrecht. (9) Der Menschenver=
stand plant seinen Weg, aber Jahve richtet seinen Schritt aus. (10)
Die Entscheidung ist auf den Lippen des Konigs, beim Rechtsspruch
triigt sein Mund nicht. (11) Rechte Waage und Waagschalen koms
men von Jahve, sein Werk sind die Gewichte des Beutels. (12)-
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Gottlose Werke sind den Konigen ein Greuel, denn ein Thron steht
fest durch Gerechtigkeit. (13) Lippen der Gerechtigkeit gefallen den
Kénigen, und sie lieben den, der Redliches aussagt. (14) Der Zom
des Kénigs ist ein Todesbote, aber ein weiser Mann versohnt ihn.
(15) Im leuchtenden Antlitz des Konigs ist Leben, und sein Wohl=
gefallen ist gleich einer Wolke des Spiitregens. (16) Um wieviel
besser ist der Erwerb von Weisheit als der von Gold und der Er=
werb von Erkenntnis wertvoller als Silber! (17) Der Weg der Red-=
lichen ist, das Bose zu meiden; wer auf seinen Weg achtet, bewahrt
seine Seele. (18) Vor dem Zusammenbruch ist Stolz und vor dem
Sturz — Hochmut. (19) Besser mit den Elenden niedrigen Geistes
sein als mit den Stolzen Anteil an der Beute haben. (20) Wer auf
das Wort (Gottes) achthat, wird das Gute finden, und selig ist, wer
auf Jahve vertraut. (21) Wer weisen Herzens ist, wird ein Ver=
stindiger genannt. Aber Anmut der Rede mehrt (noch) die Er=
kenntnis. (22) Der Verstand ist seinem Besitzer ein Lebensquell,
aber die Ziichtigung der Narren ist Narrheit. (23) Der Verstand
des Weisen macht seinen Mund klug und mehrt die Belehrung auf
seinen Lippen. (24) Freundliche Worte gleichen dem Honigseim —
siiff der Seele und heilsam dem Gebein. (25) Manch ein Weg
scheint dem Manne gerade, aber hernach sind es Todeswege. (26)
Der Hunger des Arbeiters arbeitet fiir ihn, denn sein Mund treibt
ihn (zur Arbeit) an. (27) Ein boshafter Mann gribt Unheil, und
auf seinen Lippen ist sengendes Feuer. (28) Ein rinkevoller Mann
erregt Streit, und ein Ohrenbliser zertrennt Freunde. (29) Ein ge=
walttitiger Mann verfiihrt seinen Niichsten und lift ihn ungute
Wege gehen. (30) Wer die Augen zukneift, um Rinke zu ersinnen,
wer die Lippen zusammenpreft, hat (schon) Boses vollbracht. (31)
Graues Haar ist eine schone Krone; man findet sie auf dem Weg
der Gerechtigkeit. (32) Der Langmiitige ist besser als ein Starker,
und wer seinen Geist beherrscht — als ein steter Eroberer. (33) Man
schiittelt das Los im Bausch (des Gewandes), aber seine Entschei=
dung kommt von Jahve.

V.1. Hier steht ein ,hapax legomenon”, ein Wort, das nur einmal
in der Bibel zu lesen ist. Strack iibersetzt: ,Entwiirfe”, Ringgren: ,Uber=
legungen”. Der Gedanke ist von Luther frei, aber entsprechend wieder=
gegeben. Menschliche Vorsitze sind noch nicht reif, ausgesprochen zu
werden. Wohl uns, wenn unsere Rede unter Gottes Einflu88 steht!

V.2. Der Mensch ist nicht ,autonom”, das heifSit: Er kann sich selbst
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nicht Mafistab und Gesetz sein, denn er steht unter dem richtenden Urteil
Gottes. .

V.3. Vgl. Ps. 37, 5! Der Grundtext driickt es plastischer aus als
unsere iibliche Ubersetzung: Wilze dein Werk wie eine Last auf Jahvel
Es liegt an Gott, ob unsere Pline verworfen werden oder gelingen. Sind
wir geiibt, nach Gottes Willen zu fragen, so werden unsere Anschlige mit
seinen Absichten {ibereinstimmen.

V.4. Gottes Handeln ist nie ziellos oder zufillig. Auch der, der ihm
widerspricht, wird — ohne da8 er’s weifl — ein Werkzeug in Gottes Hand.
Vgl. Jes. 10, 5ff.] Auch Josephs Briider mufiten in all ihrem Hafl zur
Ausfithrung von Gottes Heilsplanen mithelfen (1. Mose 50, 20). Die Bibel
ist voll von solchen Beispielen — bis hin zu Jesu Passion. Doch ist der
Gottlose dadurch nicht entlastet.

V.5. Vgl. 15, 25! ,Thr werdet sein wie Gott” lautete der Lockruf
des Versuchers (1. Mose 3, 5). Jeder Hoffirtige ist auf diese Verlockung
hineingefallen.

V.6. Das gilt vom Verhiltnis von Mensch zu Mensch. Der schuldig
Gewordene soll durch Giite und Treue den Schaden gutzumachen suchen.
Wer aber in der Furcht Gottes wandelt, bleibt vor Verschuldung eher
bewahrt als der Gottlose.

V. 7. Eine wichtige Erfahrung: In der Weisheit Gottes werden seine
Leute zu Friedensstiftern. Vgl. Matth. 5, 9; Rém. 12, 18; Hebr. 12, 14.
Gott 6ffnet uns viele Moglichkeiten zum Frieden mit den andern.

V.8. Vgl. 15, 16; Ps. 37, 16! Im Neuen Testament ist diese Haltung
noch vertieft: 2. Kor. 6, 10.

V.9. Das Wort erginzt V. 2 und 3. Der Fiihrungsglaube hat nur da
sein volles Recht, wo der Mensch mit Gott versdhnt ist und nicht mehr
mit ihm hadert.

Diese neun Verse unseres Kapitels stehen im deutlichen Zusammen-
hang. Das ist sonst im Spruchbuch selten der Fall. — In den folgenden
Versen dagegen herrschen die Aussagen iiber den Kénig vor. Dabei muf3
bedacht werden, dal der Kénig in Israel der von Gott zugelassene Vers
treter Gottes ist (1. Sam. 8, 7 ff. 22; 9, 19ff.; 10, 1-16). Geschah Sauls
Wahl durch Gottes Zulassung, so war es anders bei David (1. Sam. 13, 14;
16, 1—13). Von David an entsteht am Konigtum in Zion die Hoffnung
auf den messianischen Kénig, in dem Jahves Theokratie (Gottesherrschaft)
seine Erfiillung finden wird. So werden alle Aussagen iiber den Kanig
doppelsinnig. Sie sprechen zur Zeitgeschichte und weisen zugleich iiber sie
hinaus. Man lese z. B. 2. Sam. 7, 12; Ps. 2; 72; 110 und manch eine
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prophetische Weissagung! Der Konig nahm eine Mittlerstellung zwischen
Gott und dem Volk ein. Einerseits war er der Wahrer des gottlichen
Rechts (1. Sam. 8, 20; 1. Kon. 3, 9), andererseits steht das Heil des Volkes
im Heil des Kénigs. Daher wird in den Psalmen so oft des Kénigs oder
des Gesalbten fiirbittend gedacht (Ps. 18, 51; 20, 10; 21, 8; 61, 7; 84, 10).
Darum gilt das Wort: Was der Kénig sagt, ist Gottes Wille (das gilt
natiirlich nicht von den sogenannten schlechten Kénigen, die als solche in
den Geschichtsbiichern bezeichnet sind). Des Volkes Schicksal hiingt an
seines Konigs Geschick.

V.10. ,Entscheidung” — hier steht ein Audsruck, der in 5. Mose
18, 10 fiir heidnische Wahrsagerei gebraucht ist (ebenso Jer. 14, 14; Hes.
13, 6). Ringgren iibersetzt: ,Gottesurteil”, Strack: ,Orakelspruch”. Auf
jeden Fall ist eine autoritire Entscheidung oder Aussage gemeint. Auch
der Richterspruch des Kénigs ist endgiiltig — die hichste irdische Instanz.
Vgl. dazu 2. Sam. 14, 17. 20; auch 23, 2!

V.11. Der Spruch nennt zwar den Konig nicht, steht aber in deut=
licher Beziehung zu ihm, da der Kénig Gottes Recht als irdischer Richter
verwaltet. Siehe auch 29, 4! ,

V.12. Der Kénig selbst ist an die Gerechtigkeit gebunden. Ohne sie
wird seine Macht fraglich. Das vergaf ein autonomer Diktator. Nur durch
Gerechtigkeit wird des Kénigs Thron erhalten. Kénige, die das vergessen,
fallen selbst unter das Gericht (Apg. 12, 22).

V.13. Des Konigs Gericht ist nicht nur die Abwehr des Bésen, son=
dern auch die Stiarkung des Guten. Vgl. 20, 28; Ps. 10, 16!

V.14. Wo Redlichkeit und Gerechtigkeit verletzt werden, wirkt des
Kénigs Zorn. Auch darin gilt Jahves Vorbild. Weisheit ist Gottesfurcht.
Sie stillt den Zorn.,

V.15. Der freundliche Blick des Konigs zeigt seine Huld. Sie ist so
wohltuend wie der Spitregen, von dem die Ernte abhingt. Christian
Gregor, der Liederdichter der Briidergemeine, singt: ,Dein Gnadenanblick
macht uns so selig.” i

V.16. Nun beginnt eine Reihe von Aussagen iiber die Weisheit. Ihr
Wert wird in den Spriichen immer neu betont: 8, 10f.; auch 3, 14; vgl.
Hiob 28, 15—19!

V.17. Die biblische Weisheit darf nie intellektualistisch verstanden
werden. Sie ist stets sittlich zu verstehen.

V.18. Hochmut kommt vor dem Fall (V. 5; 11, 2; 15, 25; 17, 19;
18, 12; 29, 23). Der Hochmut ist stets ein Griff nach Gottes Ehre und
gehort zur Ursiinde des Menschen.
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V.19. Darum schreibt auch Paulus: ,Haltet euch herunter zu den
Niedrigen!” (R6m. 12, 16.} Vgl. auch Matth. 5, 5; bes. 11, 29!

V.20. Es ist nicht wichtig, ob hier das geschricbene Wort gemeint
ist (2. Mose 24, 4. 7; Ps. 40, 8; Jes. 34, 16) oder die gesprochene Rede
der Weisheitslehrer (Dan. 12, 3), die ihnen von Gott auf die Lippen gelegt
ist. Vgl. Luk. 11, 28; Rom. 10, 17; auch Ps. 2, 12; 34, 9; 84,13; Jes. 30,18!

V.21. Die Weisheit ist als solche schon begehrenswert, doch sollte
sie in der rechten Form weitergesagt werden. ,Es kommt nicht nur auf
das Was, sondern auch auf das Wie an”, schreibt Strack (353).

V.22. Auch dieser Vers preist den Vorzug der Einsicht oder des Ver=
standes. Der Weise ist besser dran als der Narr, dessen Narrheit eine
Strafe ist.

V.23, Ahnlich wie V. 21 betont dieser Vers, daB die rechte Weisheit
auch das Reden und die Aussagen der Weisen formt. ’

V.24. Solche Worte, die nach Inhalt und Form weise sind, tun der
Seele und dem Leibe wohl. Zum letzteren vgl. 15, 30!

V.25, Vgl 14, 12!

V.26. Der Ausdruck ,Seele” wird oft auch fiir Gier, Verlangen, hier:
Hunger gebraucht. Der Hunger ,arbeitet” fiir den Arbeiter (so wortlich).
- Weil sein Mund nach Brot verlangt, ist der Hunger das Motiv der Arbeit.

V.27. Dieses nicht ganz durchsichtige Bild konnte im Sinne von
26, 27 verstanden werden. Dann handelt es sich um eine Fanggrube,
eigentlich eine Falle fiir den Tierfang (vgl. etwa Ps. 7, 16; Jer. 18, 22).
Strack versteht das Graben im Sinne von Pfliigen. Dann erinnert das Wort
an die bose Saat aus Matth. 13, 25. Der Frevler wird hier Belial genannt
(vgl. 2. Kor. 6, 15), ein Ausdruck fiir einen bdsen Geist. Dafl Liigen oder
HaBworte Feuer entziinden, weifl auch Jakobus: 3, 5f.

V.28. Der Vers bringt Beispiele fiir die Richtigkeit des Vorhergehen-=
den.

V.29. Man denke an 1, 10—19! Der mit Gewalt und Terror Drohende
hat Verfithrungskraft fiir viele, die sich von ihm imponieren lassen.

V.30. Ob mit Gewalt oder mit Tiicke — die Wirkung ist die gleiche.
Wer sich auf den Gesichtsausdruck versteht, wird sich vor solchen Leuten
hiiten,

Die Verse 27—30 haben demnach wieder ein gemeinsames Thema: die
Warnung vor den frevelhaften Leuten.

V.31. Vgl. 20, 29! Strack iibersetzt: ,Ein herrliches Diadem ist
Greisenhaar.” Im Alten Testament gilt ein langes Leben als besonderes
Gottesgeschenk. Vgl. 3, 2; 10, 27; 11, 19; 13, 14; 28, 16; auch 4, 4; 8, 35;



Spriiche, Kap. 17 76

12, 28! Das graue Haar ist ein Zeichen solchen Segens Gottes. Auch sonst
sind die grauen Haare in der Bibel Ausdruck fiir hohes Alter (1. Mose
42, 38; 44, 29; 3. Mose 19, 32; Ps. 71, 18).

V.32. Das ist das klassische biblische Lob fiir die Geduld. Vgl. 14,
17. 29; 15, 18; 19, 11; 25, 15! Im Neuen Testament: Luk. 8, 15; 21, 19;
Rém. 2, 7; 5, 3; 8, 25; 12, 12; 15, 4; 2. Kor. 1, 6; 6, 4; Gal. 5, 22; Eph.
4,2;Kol. 1, 11; 3, 12; 1. Thess. 1, 3; 5, 14; 2. Thess. 3, 5; 1. Tim. 6, 11;
2. Petr. 1, 6; Hebr. 6, 12; 10, 36; 12, 1; Jak. 1, 3f.; 5, 7. 10; Offb. 2, 2;
3, 10; 13, 10; 14, 12. Diese lange Reihe ist nicht verwunderlich, wenn
wir daran denken, daf8 Geduld und Langmut in das Grundbekenntnis zu
Jahve gehoren: 2. Mose 34, 6; Neh. 9, 17; Ps. 86, 15; 103, 8; 145, 8; Joel
2, 13; Jona 4, 2. Geduld aber braucht Kraft und Mut und erreicht mehr
als diese beiden Eigenschaften ohne sie.

V.33. Das Los wurde in Israel oft als Gottesorakel gebraucht, vor
allem bei der Verteilung des Landes (4. Mose 26, 55; 33, 54; Jos. 14, 2),
aber auch im Opferkult (3. Mose 16, 8 ff.). Ps. 16, 6 zeigt unter dem Bild
des Loses das von Gott bereitete Geschick. Im Neuen Testament ist aufSer
Matth. 27, 35, wo die heidnischen Legioniire das Los werfen, dies nur in
Apg. 1, 26 berichtet. Nach der Ausgiefung des Geistes bedurfte die Ge=
meinde des Loses nicht mehr. In den Bausch des faltigen Obergewandes
wurden die Lose geworfen und in ihm geschiittelt. Vgl. auch 18, 18!

Kap. 17

(1) Besser ein trockener Bissen und dabei Sorglosigkeit — als ein
Haus voll Opferfleisch mit Streit. (2) Ein kluger Knecht wird iiber
einen schindlichen Sohn herrschen und inmitten der Briider am
Erbe teilhaben. (3) Fiir das Silber der Tiegel und fiir das Gold der
Schmelzofen — aber die Herzen priift Jahve. (4) Der Frevler achtet
auf boswillige Lippen, und die Liige horcht auf die verderbliche
Zunge. (5) Wer den Armen verspottet, schmiht seinen Schopfer;
wer sich des Ungliicks freut, bleibt nicht unbestraft. (6) Eine Krone
der Alten sind Kindeskinder, und der Schmuck fiir die Sohne sind
ithre Viter. (7) Einem Narren geziemt keine. anspruchsvolle Rede
— viel weniger einem Fiirsten eine triigerische Lippe. (8) Ein Be=
stechungsgeschenk ist im Auge des Empfingers ein Edelstein; wo=
hin er sich wendet, da gelingt es ihm. (9) Wer nach Liebe trachtet,
deckt Unrecht zu; wer es aber ausbreitet, der trennt Freunde. (10)
Scheltrede macht dem Einsichtigen mehr Eindruck als hundert
Schlige dem Narren. (11) Nur nach Auflehnung trachtet der Boses
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wicht, aber es wird ihm ein grausamer Bote entgegengesandt. (12)
Lieber einer Birin begegnen, der man die Kinder raubte, als einem
Narren in seiner Dummbheit. (13) Wer Gutes mit Bésem vergilt,
von dessen Hause wird das Unheil nicht weichen. (14) Wie man
Wasser iiberlaufen lift, so ist der Anfang des Streits. Darum hore
auf, ehe sich der Zank ereifert! (15) Wer den Gottlosen gerecht=
spricht und den Gerechten fiir gottlos erklirt — das ist beides ein
Greuel fiir Jahve. (16) Warum denn einen Kaufpreis in die Hand
des Narren, um dort Weisheit zu kaufen, wo kein Verstand ist?
(17) Der Freund liebt allezeit, und ein Bruder wird fiir die Not
geboren. (18) Ein unverstindiger Mensch ist, wer Handschlag gibt,
wer Biirgschaft iibernimmt bei seinem Niichsten. (19) Unrecht liebt,
wer Zank liebt; wer seine Tiir hoch baut, sucht den Einsturz. (20)
Ein verkehrtes Herz findet kein Gliick, und wer sich mit seiner
Zunge windet, fillt ins Unheil. (21) Wer einen Toren zeugt, dem
wird er zum Gram, und keine Freude hat der Vater des Narren.
(22) Ein fréhliches Herz hilft zur Genesung, aber ein niedergeschla=
gener Geist dorrt das Gebein aus. (23) Der Gottlose nimmt die
Bestechungsgabe aus dem Busen an, um die Pfade des Rechts zu
beugen. (24) Der Verstindige hat Weisheit im Auge, aber die
Augen des Narren schweifen bis ans Ende der Erde. (25) Ein Narr

ist fiir seinen Vater ein Kummer und Bitterkeit fiir seine Mutter.

(26) Dem Gerechten ist schon eine Geldstrafe aufzulegen nicht

recht; Edle mit Schligen zu strafen, ist (auch) nicht recht. (27)

Wer seine Worte spart, ist kenntnisreich, und ein einsichtiger

Mensch ist kiihlen Geistes. (28) Auch ein Narr kann weise scheinen, .

wenn er schweigt; wer seine Lippen verschlieft, ist klug.

Im Kapitel 17 fehlen die antithetischen Sprichwérter.

V. 1. Bei den Dankopfern schlo sich ein Festmahl im Hause an
(vgl. 7, 14). Dabei kam es leicht zu Streitigkeiten (20, 1; 23, 9. 35; 31, 4£.;
Jes. 5, 11. 22). Deshalb ist ein trockenes Stiick Brot wertvoller als ein
reiches Mahl, wenn damit der Friede im Hause erhalten bleibt.

V.2. Wir wissen von Beispielen aus dem Alten Testament, dafl der
unfreie Knecht durch das Vertrauen seines Herrn eine fithrende Stellung
im Hause gewinnen konnte, z. B. Elieser (1. Mose 15, 2; 24, 2ff.), auch
Joseph in Potiphars Haus (1. Mose 39, 2—6). Ebenso gewann der unfreie
Ziba das Vertrauen Davids (2. Sam. 9, 2 ff.). Wo der leibliche Sohn ver=
sagt ist, wird der Freigelassene zum Erben. Das hat Israel, Jahves ,erst=
geborener Sohn”, nach der Kreuzigung Jesu erfahren miissen: Sein geist=
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liches Erbe wurde den Fremden zuteil: Jer. 31, 9; Matth. 21, 41; 2. Kor.
6, 18.

V.3. Der Vergleich der Priifung der Herzen mit dem Schmelzproze8
im Tiegel wird im Alten Testament oft ausgesprochen: Ps. 66, 10; Jes.
1, 22; 48, 10; Jer. 6, 27; 9, 6; Hes. 22, 181f.; Sach. 13, 9; Mal. 3, 3; auch
1. Petr. 1, 7. Gott liegt es an einer geheiligten Gemeinde. Daher ldutert
und priift er sie strenger als ein Goldschmied das Edelmetall.

V.4. Zungensiinden werden von der Weisheit besonders ernst geriigt.
Lieblosigkeit und Liige sind der absolute Gegensatz zur Liebe und Wahr=
heit Gottes, z. B. 6, 19; 11, 11; 12, 5; 20, 19; 21, 6; auch 5, 7; Ps. 119, 69.
163. Boshafte Reden, Verleumdung und Liige stecken meist belemander
Siehe auch 26, 20!

V.5. Mag der Amme wenig Einfluf in der Welt haben, so hat er doch
seinen Schutz bei Gott: 10, 15; 13, 7 f. 23; 14, 4. 20; 15, 16; 18, 11. 23;
19,1.4.7.17. 22; 21, 13.

V.6. Vgl. Ps. 45, 17; 127, 3ff.; 128, 3! Kindersegen war in Israel
hoch geschitzt, zugleich aber auch die Ehrfurcht vor den Eltern durch
Gottes Gebot befohlen: 2. Mose 20, 12; 21, 15. 17; 5. Mose 27, 16.

V.7. Der Narr mufl gewarnt werden, weil er geneigt ist, viel zu
reden. Meist verbindet sich damit ein anspruchsvolles Wesen (12, 23; 13,
16; 15, 2; 29, 11). Von einem angesehenen Manne kann man wahrhaftige
Rede verlangen.

V.8. Wieder ein Beispiel dafiir, daf8 die Spriiche oft eine Tatsache
aus dem Leben konstatieren, ohne sittliche Mafistibe anzulegen. Man
meint, mit der Bestechung alles zu erreichen, als wire sie ein Zauberstein
oder Amulett. In V. 23 wird die Bestechung als gottlos und frevelhaft
gebrandmarkt. Siehe dagegen 21, 14!

V.9. Vgl 10, 12; 1. Petr. 4, 8! Luther sagt bei der Erklirung des
8. Gebots, wir sollten alles zum Besten kehren. Das ist Dienst der Liebe
am Nichsten. Das Klatschmaul zerbricht die Gemeinschaft, die vergebende
Liebe schafft und befestigt sie. Vgl. auch 11, 17; 14, 21. 30; 16, 24! Die
Liebe hat viele Wege.

V.10. Der Einsichtige laBt sich gern strafen, der Narr dagegen wird
sich wider alles strduben. Vgl. auch 13, 1; 15, 5. 31ff.!

V.11. Der Narr und Frevler, der nur an Widerstand denkt, wird dem
Gericht nicht entgehen. Mag hier an die irdische Gerechtigkeit gedacht
sein — zutiefst ist es Gottes Gericht, dem er verfillt. Vgl. 10, 17—24;
13, 21; 14, 11. 14; 15, 26. 29; 16, 27 und ofter!

V.12. Zum Bilde lies Hos. 13, 8! Die reiflenden Tiere: Bir, Wolf,
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Léwe waren in Paldstina nicht unbekannt. Um so eindrucksvoller ist der
Vergleich. Gottloses Wesen gefihrdet nicht nur den Lexb sondern auch
die Seele.

V.13. Undankbarkeit gilt als schwere Verschuldung. Sie wird von
Paulus unter die Eigenschaften des antichristlichen Abfalls neben Liste=
rung, Unkeuschheit und Verrat aufgezihlt (2. Tim. 3, 2). Auch Jesus stellt
die Undankbaren neben die Bosen: Luk. 6, 35.

V.14. Streit weitet sich leicht aus wie eine Uberschwemmung. Strack
iibersetzt: , wie wenn jemand Wasserfluten entfesselt.” Es fingt oft unbe-
deutend an, hat aber unabsehbare Folgen. Darum gilt hier: Widerstehe
den Anfingen!

V.15. Aller Gottesdienst ist sittlich bedingt. Wer die gottlichen
Mafstibe auf den Kopf stellt, macht sich Gott zum Gegner (Jes. 5, 20).

Heutzutage scheint diese Versuchung besonders grof.
' V.16. Man kann ohnehin Weisheit nicht fiir Geld kaufen (Jes. 55,
1£). Der Bock kann nicht Girtner sein, und vom Ochsen kann man nur
Rindfleisch verlangen. Darum spare Kraft und Zelt und suche die Weisheit
nicht dort, wo sie nicht zu finden ist!

V.17. In der Not bewihrt sich echte Freundschaft. Vgl. 1. Sam. 18,
1££.! Strack iibersetzt den zweiten Satz: ,als Bruder wird er (der Freund)
fiir die Drangsal geboren.”

V.18. Uber leichtsinnige Biirgschaft lies 6, 1-5; 11, 15 und das dort
Gesagte, auch 20, 16! _

V.19. Vgl 29, 22 und Jak. 1, 20! Jesus preist die Friedensstifter selig
(Matth. 5, 9). Der Streitsiichtige und der Hochmiitige gehdren zusammen.
Die hohen Tiiren zeigen, daf8 der Mann hoch hinaus will.

V.20. Es gibt eine Verkehrtheit oder eine Verdrehtheit, die aus dem
unvers6hnten, mit Gott hadernden Herzen stammt (Rém. 1, 28; Phil. 2,
15). Wer sich nicht zu Gott kehrt (Jes. 55, 7; Joel 2, 12; Hes. 33, 11), der
ist verkehrt. Er wird den Schaden, den er erleidet, selbst verschulden.

V.21. Der Schmerz der Eltern um Sohne, die sich von Gott abwen-
den, wird in den Spriichen oft erwihnt: 13, 1; 15, 5; 19, 13. 26; 20, 20
und &fter.

V.22. Die Freude in Gott ist ein Faktor der Gesundung. Vgl. 3, 8;
4, 23; 15, 13. 30; auch Ps. 103, 3; 1. Tim. 4, 8!

V.23. Siehe V. 8!

V.24. Wer das Nichstliegende nicht sieht, kann das Fernliegende
nicht beurteilen. Der Vielschwitzer kennt keine Konzentration.

V.25. Vgl V.21l
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V.26. Wer gerecht ist, bedarf keiner Strafe (wortlich Geldstrafel).
Einen solchen zu strafen oder gar zu schlagen, ist hdchste Ungerechtigkeit.
Vgl. Jer. 20, 12£.; Matth. 26, 67; 27, 27 ff.; Apg. 5, 40; 14, 19; 16, 22f.;
22, 24 1.1

V.27. Der Weise scheut die Vielrederei. Er kann sein Urteil zuriick=
halten und in Diskussionen schweigen.

V.28. Auch der Narr kdnnte wenigstens den Eindruck der Weisheit
erwecken, wenn er den Mund hielte. Vgl. 10, 19f. 31f.; 12, 13f. 18;
13, 3. 16; 15, 1£. 23. 28; 16, 23£.; 18, 7. 20; 20, 15; 21, 23! Diese Auss=
wahl zeigt, wieviel Gewicht die Weisheit auf den rechten Gebrauch der
Rede legt.

Kap. 18

(1) Wer die Absonderung sucht, geht seiner Laune nach und er=
eifert sich gegen alle Einsicht. (2) Der Narr hat kein Gefallen an
Erkenntnis, sondern daran, sein Herz zu offenbaren. (3) Wo Bos=
heit kommt, kommt auch Verachtung, und mit der Schande die
Schmach. (4) Die Worte aus dem Munde eines (rechten) Mannes
sind tiefe Wasser; ein sprudelnder Quell ist der Brunnen der Weis=
heit. (5) Es ist nicht gut, die Person des Frevlers zu beriicksichtigen,
um den Gerechten im Gericht wegzustoflen. (6) Die Lippen des
Narren fiihren zum Streit, und sein Mund ruft nach Schligen. (7)
Der Mund des Toren richtet ihn zugrunde, und seine Lippen sind
ein Fallstrick fiir sein Leben. (8) Die Worte des Verleumders sind
wie Leckerbissen, und sie dringen bis ins Innere des Leibes. (9)
Schon wer nachlissig in seinem Geschift ist, ist ein Bruder der
Meister des Verderbens. (10) Der Name Jahves ist ein starker
Turm; der Gerechte lduft ihm zu und ist bewahrt. (11) Der Besitz
des Reichen ist seine feste Stadt und in seiner Einbildung wie eine
hohe Mauer. (12) Vor dem Zusammenbruch erhebt sich der Sinn
des Menschen; vor der Ehre (aber) ist Demut [wortlich: Niedrig=
keit]. (13) Wer antwortet, ehe er gehort hat, dem wird das zur
Torheit und Schande angerechnet. (14) Der Mut eines Mannes
ertrigt seine Krankheit, aber ein bedriicktes Gemiit — wer kann
es ertragen? (15) Ein verstindiges Herz erwirbt Erkenntnis, und
das Ohr der Weisen trachtet nach Erkenntnis. (16) Ein Geschenk
eines Menschen schafft ihm Raum und fiihrt ihn vor die Groflen.
(17) Der Erste in einem Rechtsstreit hat (immer) recht; es kommt
aber der andere und durchforscht ihn. (18) Das Los bringt Streits



81 Spriiche, Kap. 18

sachen zur Ruhe und entscheidet zwischen Starken. (19) Ein

Bruder, dem Unrecht getan ist, widersteht mehr als eine feste

Stadt, und Streitigkeiten sind stirker als Riegel eines Schlosses.

(20) Von der Frucht des Mundes wird der Leib eines Mannes

gesittigt; vom Ertrag seiner Lippen wird er satt. (21) Tod und

Leben ist in der Macht der Zunge, und wer sie liebt, wird ihre

Frucht verzehren. (22) Wer ein Weib fand, fand etwas Gutes,

und er hat Wohlgefallen von Jahve erlangt. (23) Der Arme spricht

flehentliche Bitten aus; der Reiche aber antwortet hart. (24) Ein

Mann kann von seinen Freunden zerschlagen werden, aber manch

ein Freund ist anhinglicher als ein Bruder.

V.1. Der Satz ist frei iibersetzt. Ringgren liest: ,Nach einem Vors
wand sucht, wer sich absondert.” Doch wird dabei die Vokabel nicht wort=
lich iibersetzt, die ,Wunsch, Gewiinschtes, Laune” zum Ausdruck bringt.
Die Einsicht ist mithin keine blofle Privatsache. Der Weise steht in der
Gemeinschaft anderer. Individualismus entspringt dem Trotz oder der
Laune. Auch in der Gemeinde Jesu wird der Einspinner leicht zum wun=
derlichen Heiligen.

V.2, Der Vers pafit zum vorhergehenden. Der Narr fiigt sich nicht
der Erkenntnis der Gemeinschaft. Dabei zeigt er aber nur zu leicht, wes
Geistes Kind er ist.

V. 3. Bosheit wird auf die Dauer nicht bestehen. Man verliert Wiirde
und Ehre und steht schliefSlich blamiert da.

V.4. Wieder ein Wort vom Wert der rechten Rede (vgl. dazu das zu
17, 27 £. Gesagte!). Das Wort eines reifen Mannes sollte nicht oberflachlich
gehort werden. Im wasserarmen Lande weifl man den Wert eines sprudeln=
den Baches zu schiitzen.

V.5. Der gerechte Richter kennt kein Ansehen der Person. Siehe
Rém. 2, 11; Apg. 10, 34; 28, 21; 1. Petr. 1, 17!

V.6. Wer im Streit lebt, stiftet auch Streit. Auch davon sprechen die
Spriiche oft, z. B. 12, 6. 12. 20; 15, 18; 16, 28; 17, 9. 11. 14. 19; 22, 10.

V.7. Zuletzt schadet der Frevler sich selbst. Vgl. 11, 6; 12, 13; 13, 5;
14, 32 und 6fter!

V.8. Die Welt hort Klatsch und Verleumdungen gern und schluckt
sie wie Leckerbissen. Solche Sachen werden nicht leicht vergessen, sie
dringen eben tief in unser BewuBtsein.

V.9. Nicht nur die Faulheit, schon die Nachldssigkeit und Untreue
in der Arbeit hat verderbliche Wirkung. ,Herr” (= Baal) des Verderbens
heift es wortlich. Es ist der grofe Durcheinanderbringer — ,diabolos”,
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der Teufel. So emst wird die Untreue im Alltag genommen. Ahnlich:
6, 61f.; 10, 4£.; 12, 24. 27; 13, 4; 15, 19; 17, 2 und ofter.

V.10. Eins der seltenen Bekenntnisworte zu Jahve im Buch der
Spriiche. Der Gottesname ist nicht nur eine’ Bezeichnung, sondern eine
Offenbarung des Unerforschlichen. Wer zu diesem Namen seine Zuflucht
nimmt, der ist geborgen. Man lese im Neuen Testament Apg. 4, 12; Phil.
2, 9-11! )

V.11. Wihrend der vorherige Vers den echten Schutz zeigt, wird
hier der falsche bezeichnet. Sachlich beobachtet gilt: Der Reiche meint sich
durch seinen Besitz gesichert. Doch dieser Besitz wird ihm dadurch zum
Mammon, einem Ersatzgott. Man lese: Luk. 12, 16-21; 1. Tim. 6, 9£. 171

V.12. Noch kurz, ehe er zugrunde geht, iiberhebt sich der Mensch
(16, 18). Sein Hochmut ist ein Vorzeichen seines Untergangs. Wer sich
aber demiitigt, den erhebt Gott: 29, 23; Matth. 23, 12; Luk. 14, 11; 18,
14; 1. Petr. 5, 5; auch Hiob 22, 29; Hes. 21, 31.

V.13. Das Horen ist allemal wichtiger als das Reden. Aber wer lernt
das? Lies Matth. 13, 9; Offb. 2, 7 und oft!

V. 14. Der Mut — wortlich: der Geist — eines Mannes wird eher mit
leiblichen Krankheitsnéten fertig als mit psychischen Depressionen. Davon
weifl die Gegenwart viel zu sagen.

V.15. Schon das Verlangen nach Weisheit ist ein Stiick Weisheit.
Der wahrhaft Weise ist nie am Ziel.

V.16. ,Kleine Geschenke erhalten die Preundschaft “ Es braucht hier
nicht an Bestechung gedacht zu sein. Wer freigebig ist, dem 6ffnen sich
sonst verschlossene Tiiren.

V.17. ,Eines Mannes Rede ist keines Mannes Rede. Man soll sie
horen alle beede” steht im alten Rathaus der Hansestadt Liibeck. Mag der
‘erste sein Recht behaupten — der zweite stellt alles in Frage.

V.18. Uber das Loswerfen in Israel siche 16, 33!

V.19. Wieder eine Beobachtung aus dem Leben. Haben wir Unrecht
getan, so haben wir mit erbittertem Widerstand zu rechnen, der schwer zu
brechen ist.

V.20. Ahnlich 12, 14. Wer Gutes redet, wird selbst den Segen davon
erfahren.

V.21. Hier ist das Vorhergehende bestitigt, doch noch stirker aus=
gedriickt. Worte kénnen tddlich verletzen. Wer viel redet, wird die Folgen
selbst tragen — je nachdem, was er redet.

V.22, Das Geschenk einer von Gott gesegneten Ehe preisen die
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Spriiche oft: 11, 16; 12, 4; 14, 1; 19, 14; 31, 10-31. Dagegen 11, 22;
21, 9.19; 25, 24.

V.23. Eine sachliche Feststellung ohne sittliches Urteil. Jakobus
spricht deutlicher: 2, 2—6; 5, 1—6. _

V.24. Der Satz hat einen umstdndlichen Stil. Ringgren korrigiert
und liest: ,Manche Freunde zerschlagen einander.” Strack liest wértlich:
»Ein Mann der Freunde geht in die Briiche” — was wenig Sinn ergibt.
Der Sinn ist wohl: Nicht jede Freundschaft hilt, sie kann in Feindschaft
umschlagen. Aber manche Freundschaft ist stirker als Blutsverwandtschaft:
17,17; 1. Sam. 18, 1-3.

Kap. 19

(1) Besser ein Armer, der unstriflich wandelt, als einer mit vers
kehrten Lippen und ein Narr dazu. (2) Ohne Erkenntnis ist auch
Eifer nicht gut, und es irrt [wortlich: siindigt], wer mit den Fiiflen
eilt. (3) Die Dummbheit des Menschen macht seinen Weg verkehrt,
aber sein Herz macht Jahve Vorwiirfe. (4) Reichtum mehrt die Zahl
der Freunde, aber ein Armer wird von seinen Freunden verlassen.
(5) Ein liignerischer Zeuge bleibt nicht ungestraft, und wer Liigen
ausspricht, wird nicht entflichen. (6) Viele umschmeicheln den An-
gesehenen, und alle sind Freund dessen, der freigebig ist. (7) Alle
Briider des Armen hassen ihn — um wieviel mehr entfernen sich
seine Freunde von ihm! (8) Wer Verstand erwirbt, liebt sein Leben;
wer Einsicht bewahrt, findet das Gut. (9) Ein liignerischer Zeuge
bleibt nicht ungestraft, und wer Liigen ausspricht, wird untergehen.
(10) Wohlleben ziemt sich nicht dem Narren — wieviel weniger
dem Knecht, iiber Fiirsten zu herrschen! (11) Die Klugheit eines
Menschen macht ihn langmiitig, und sein Ruhm ist, Verfehlung zu
iibergehen. (12) Gleich des jungen Léwen Knurren ist der Zorn des
Kénigs, aber wie Tau auf dem Gras sein Wohlgefallen. (13) Ein
Ungliick fiir seinen Vater ist ein torichter Sohn, und wie eine triu-
felnde Dachrinne sind die Ziinkereien des Weibes. (14) Haus und
Besitz sind Vatererbe, aber eine kluge Ehefrau kommt von Jahve.
(15) Faulheit versenkt in einen tiefen Schlaf, und eine nachlissige
Seele wird hungern. (16) Wer die Gebote bewahrt, bewahrt sein
Leben; wer aber auf seine Wege nicht achtgibt, der wird sterben.
(17) Wer sich des Armen erbarmt, der leiht Jahve, und er vergilt
ihm seine Wohltat. (18) Ziichtige deinen Sohn, solange noch Hoff='
nung ist, aber deine Leidenschaft gehe nicht so weit, dafl du ihn
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totest! (19) Wer lodernd im Zorn ist, wird die Strafe tragen; suchst
du ihn zu besinftigen, so steigerst du ihn nur. (20) Hére auf Rat
und nimm Zurechtweisung an, damit du hernach weise werdest!
(21) Viele Pline sind im Menschenherzen, aber der Rat Jahves
wird bestehen. (22) Der Mensch hat Lust an seiner Wohltat, aber
lieber arm sein als ein Schwindler. (23) Die Furcht Jahves gereicht
zum Leben, und man ruht gesittigt aus, unbedroht vom Unheil.
(24) Ein Fauler steckt seine Hand in die Schiissel und btingt sie
nicht mehr zum Munde zuriick. (25) Schlage den Spétter, so wird
der Einfiltige klug, und ziichtige den Einsichtigen, so gewinnt er
Erkenntnis. (26) Wer den Vater mifthandelt und die Mutter vers
jagt, der ist ein schindlicher, schmihlicher Sohn. (27) Mein Sohn,
horst du auf, auf die Zucht zu héren, so wirst du von der Er=
kenntnis abirren. (28) Ein frevelhafter Zeuge verspottet das Recht,
und der Mund der Gottlosen verschlingt das Unrecht. (29) Straf=
gerichte sind fiir Spotter gesetzt und Schlige fiir den Riicken der
Narren.
: V.1. Vgl. 28, 6! Wihrend in den Spriichen oft die Armut in ihrer
Hilflosigkeit geschildert wird (z. B. 4, 7; 10, 15; 13, 8. 23; 14, 20; 18, 11.
23; 22, 7 und 6fter), wird hier die Armut der Frommen héher geachtet als
der Reichtum des Gottlosen. Vgl. auch 13, 7; 15, 16!

V.2. Wir iibersetzen nach Ringgren ,Seele” mit Eifer. Der Sinn ist
also: Blinder Eifer schadet nur. Unbesonnenes Handeln fiihrt leicht zum
Unrecht.

V.3. Oft hadern wir mit Gott und sollten eher mit unserer Torheit
hadern. Das Wort erginzt den vorhergehenden Spruch.

V.4. Audh hier ist der Tatbestand nicht sittlich gewertet. Vgl. V. 1!

V.5. Vgl. V.9;6,19; 12, 17. 19; 14, 5. 25; 21, 28; 25, 18! Wahr=
haftigkeit und Vorsicht im Reden gehéren zur echten Gottesweisheit.
Woértlich heifit es hier sogar: ,Wer Liigen atmet”. Jeder Atemzug eine
Liige!

V. 6. Auch hier wird nicht der sittliche Mafstab angelegt, sondern
die Zustinde im Leben werden beschrieben.

V.7. (Wir streichen mit andern Auslegern die dritte Zeile, die ver=
sehentlich und ohne Sinn hinzukam; auch die Septuaginta 148t sie weg.)
»Freunde in der Not gehen tausend auf ein Lot.” Das Verlassensein durch
Verwandte und Freunde wird auch in den Psalmen als schmerzliche Ver=
schdrfung eigener Not beklagt. Siehe Ps. 27, 10; 31, 12; 35, 12. 15; 38, 12;
41, 10; 69, 9; 88, 19; auch Hiob 19, 14!
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V.8. Ahnlich 15, 32. Weisheit mehrt die Lebenskraft und macht
gliicklich. Vgl. 10, 9. 27; 11, 19.-30; 12, 28; 13, 9. 14; 14, 27; 15, 4. 24!

V.9. Vgl V.51

V.10. Das Wohlleben bekommt™dem gottlosen Frevler nicht. Es
bestirkt ihn auf seinem verderblichen Wege. Es ist ihm so wenig gut, wie
wenn eine Knechtsseele herrschen will. =

V.11. Geduld ist Frucht der Klugheit. Vgl. 10, 12; 14, 17 29; 15, 18;
16, 32; 17, 19! N

V.12. Viele Sentenzen in unserem Buch weisen-auf die Konigszeit
in Israel. Vgl. V. 6; 14, 28. 35; 16, 10-15; 20, 2. 8. 26. 28; 21, 1; 22,
11. 29; 24, 21! Wieder mufl erinnert werden, daB der rechte Kénig in
Israel im Namen des ewigen Konigs Jahve regierte. Das gibt den Konigs=
spriichen ihre Tiefe. Zorn und Wohlgefallen Gottes bringt sein-Christus,
der Gesalbte.

V.13. Vgl. 10, 1; 17, 21. 25! Zur zweiten Zeile lies 11, 22; 12, 4;
14, 1; 21, 9. 19; 25, 24!

V.14. Dieser Vers ist das Gegenstiick zum vorhergehenden. Auch
11, 16; 12, 4; 14, 1; 18, 22 und vor allem das Hohelied der tiichtigen
Hausfrau 31, 10—31. Die Ehe ist nach der Bibel vor dem Fall des ersten
* Menschenpaares gestiftet. Nach dem Johannes-Evangelium tat Jesus auf
einer Hochzeit sein erstes Zeichen. Vielfach ist die Hochzeit in der Bibel
ein Bild der gottlichen Heilszeit (Matth. 22, 2 ff.; 25, 1ff.; Luk. 12, 36;
Offb. 19, 7 und ofter). Je hoher die Gabe Gottes, um so verwerflicher und
verhiingnisvoller ihr Milbrauch. Fiir Ehebruch gilt die Todesstrafe (2. Mose
20, 14; 3. Mose 20, 10 und ofter). Darum sprechen die Spriiche auch vom
Frevel an der Ehe: 2, 16 ff.; 6, 24 ff.; 7, 6 ff. Auch Unfriede, Lieblosigkeit,
bose Worte, Streitsucht konnen eine Ehe zur Qual machen. Deshalb ist
eine im Sinne der Weisheit kluge und fromme Ehefrau ein grofles Ge=
schenk Gottes. Es ist eine Schranke des Alten Testaments, daf8 hier nur
von der zinkischen bzw. von der klugen Ehefrau, nicht aber vom riick=
sichtslosen und herrischen Ehemann die Rede ist. Erst im Neuen Testa=
ment steht das Wort: ,Hier ist nicht Mann noch Weib, sondern allzumal
einer in Christus” (Gal. 3, 28). Hier wird die Frau also dem Manne nicht
mehr nachgeordnet. -

V.15. Faulheit ist Sitnde und zieht Gottes Gericht nach sich. Siehe
das zu 18, 9 Gesagte!

V.16. Gottesgehorsam hat die Verheifung des Ltbens. Der Tod aber
ist der Lohn der Siinde (Rom. 6, 23). Das ist allgemeine biblische Auf=
fassung.
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V. 17. Daf Gott zu den Armen und Elenden steht, davon zeugen
vor allem die Psalmen (9, 10ff.; 10, 8; 12, 6; 22, 25; 35, 10; 69, 34;
82, 3f.; 107, 41; 113, 7 und &fter}. Dazu auch Jesu Worte: Matth. 11, 5;
Luk. 6, 20f.; 16, 19ff.; auch Jak. 2, 1f.; 5, 1ff. Im Gesetz lies: 2. Mose
23, 6. 11; 3. Mose 19, 10; 5. Mose 15, 4!

V.18. Daf die kérperliche Strafe damals allgemein zur Erziehung
der Kinder gehorte, ist bekannt (13, 1. 24; 22, 15; 23, 13; 29, 17). Hier
wird aber vor zu grofler Strenge und leidenschaftlichem Zorn gewarnt.
Ringgren dagegen liest: ,Unternimm nichts, ihn zu verderben!” — nimlich
durch zu laxe Erziehung. Vgl. 1. Sam. 2, 23 ff.! Aber diese Ubersetzung
ist unwahrscheinlich,

V.19. Wer weil nicht, dafl der menschliche Zorn Unheil anrichtet
(Eph. 4, 26; Kol. 3, 8; Jak. 1, 19£.)! Nach der Bibel ist Gott allein zum
Zorn berechtigt. Es ist darum bedenklich, beim Menschen vom ,heiligen”
Zorn zu reden, denn er ist sehr unheilig. Die Miniaturbibel liest aller=
dings: ,Wer zum Zorn reizt.” Die Ausdrucksweise ist mehrdeutig.

V.20. Weisheit erwirbt nur der Horende. Sie ist Frucht der Offen=
" barung, also keine Entfaltung einer schon vorhandenen Kenntnis des
Menschen. Lies 4, 1. 7. 10; 15, 32; 23, 19; aber auch Ps. 40, 7; 95, 7;
Jes. 50, 4; 55, 3; Jer. 7, 13; 22, 29; 26, 3), im Neuen Testament besonders
Jesu wiederholtes Wort Matth. 13, 9; auch Gal. 3, 2—5; Rém. 10, 14—17!

V.21. Vgl 16, 1. 9 und das dort Gesagte! Der Fiihrungsglaube ist
ein wesentlicher Teil der Weisheit. Vgl. Ps. 37, 5! Doch unterscheidet sich
dieser Glaube grundsitzlich vom Schicksalsglauben, denn er fithrt zur
sittlichen Entscheidung (16, 3). Es gilt, die eigenen Pline am Ratschlufl
Gottes zu messen.

V.22. Die beiden Satzhilften scheinen sich nicht recht zu entspre=
chen. Daher liest Ringgren: ,Die Begierde des Menschen geht auf Erwerb.”
‘Die Miniaturbibel liest: ,Des Menschen Gier ist seine Schande.” Der Sinn
wird sein: Der Mensch wiinscht sich bedenkenlos sein Gliick und verachtet
dabei auch nicht die Mittel des Betrugs; aber ehe wir zum Betriiger wer=
den, wollen wir lieber arm sein.

V.23. Aufs neue wird ausgesagt, daf} rechte Gottesfurcht, die der
Anfang der Weisheit ist (1, 7; 9, 10), auch zum irdischen Wohlsein bei=
tragt. Vgl. Matth. 6, 33; 1. Tim. 4, 8!

V.24. Zur oft genannten Faulheit siche V. 15! Ironisch wird gesagt,
daB die Faulheit stirker sein kann als der Wille zum Leben. Man ist sogar
zum Essen zu trige.

V.25. Nach 13, 1 hilft beim Spétter, der sich gegen Gott entschieden
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hat, keine Zucht und Mahnung. Aber mancher, den wir fiir einen Spétter
hielten, war blof unreif und unerfahren. Ein solcher i3t sich helfen. Der
Einsichtige ist fiir die Ziichtigung dankbar.
. V.26. Vgl.V.13.18; 15, 5. 20; 17, 21. 25; 20, 20! Im Gesetz wird
solche Schindlichkeit mit der schwersten Strafe bedroht (2. Mose 21, 17).
V.27. Wer nicht horen kann und will, geht in die Irre. Vgl. V. 20!
V.28. Vgl.6,19;12,17; 14, 5. 25; 21, 28!
V.29. Vgl 10, 13; 26, 3!

Kap. 20

(1) Ein Spotter ist der Wein und der Rauschtrank ein Radaubruder;
nicht weise ist, wer davon wankt. (2) Der Schrecken, der vom
Konig ausgeht, ist wie das Knurren eines Lowen. Wer seinen Zorn
gegen sich erregt, verwirkt sein Leben. (3) Fiir einen Mann ist es
ehrenvoll, dem Streit fernzubleiben, aber jeder Narr ereifert sich.
(4) Der Faule pfliigt nicht bei Herbstbeginn; in der Erntezeit sucht
er vergeblich. (5) Tiefes Wasser ist der Ratschluff im Herzen eines
Mannes, aber ein verstindiger Mann schopft es. (6) Viele Menschen
versichern alle andern ihrer Giite — aber wer findet einen Mann
der Treue? (7) Ein Gerechter wandelt in seiner Unstriiflichkeit —
selig sind seine Nachkommen! (8) Ein Konig, der auf seinem Rich=
terstuhl sitzt, ermittelt mit seinen Augen alles Bose. (9) Wer mag
sagen: ,Ich habe mein Herz gereinigt, ich bin rein von Siinde“?
(10) Zweierlei Gewicht, zweierlei Maf — beide sind fiir Jahve ein
Greuel. (11) Auch ein Knabe wird an seinen Taten erkannt, je -
nachdem, ob seine Werke lauter und redlich sind. (12) Das hérende
Ohr und das sehende Auge — beide hat Jahve geschaffen. (13)
Liebe nicht den Schlaf, damit du nicht verarmst; halte deine Augen
wach, so wirst du satt sein an Brot. (14) ,Schlecht, schlecht”, sagt
der Kiufer, aber im Weggehen riihmt er (die Ware). (15) Mag
man Gold und viel Korallen haben — verstindige Lippen sind ein
kostbares Werkzeug. (16) Nimm (ihm) sein Kleid, denn fiir einen
Fremden wurde er zum Biirgen, und um Fremder willen richte ihn
zugrunde! (17) Dem Manne ist das Brot des Betrugs angenehm,
aber hernach ist sein Mund voller Steine. {18) Pline festigen sich
durch Beratungen; darum fithre die Kriege mit Uberlegung! (19)
Wer als Verleumder einhergeht, offenbart (auch) Geheimnisse;
darum laf dich mit dem Schwiitzer nicht ein! (20) Wer seinem
Vater und seiner Mutter flucht, dessen Leuchte erlischt in dichtem
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Dunkel. (21) Ein anfangs eilig errafftes Erbe — aber zuletzt ohne
Segen! (22) Sage nicht: ,Ich will das Bose vergelten”! Harre auf
Jahve, so wird er dir helfen. (23) Zweierlei Gewicht ist ein Greuel
vor Jahve, und triigerische Waage ist unrecht. (24) Eines Mannes
Schritte werden von Jahve geleitet, aber der Mensch — wer versteht
seinen Weg? (25) Es ist fiir den Menschen ein Fallstrick, unbedacht
Jheilig” (zu sagen) und (erst) hinterher ein Geliibde zu iiberlegen.
(26) Ein weiser Konig erinittelt die Frevler und lifit sie iiber das
Rad gehen. (27) Eine Leuchte Jahves ist des Menschen Geist, durch=
forschend alle Kammern des Leibes. (28) Giite und Treue bewachen
den Kénig, und durch Giite stiitzt er seinen Thron. (29) Der Ruhm
der Jungmannen ist ihre Kraft, aber der Schmuck der Alten ist ihr
graues Haar. (30) Blutige Wunden reinigen vom Bésen und Schlige
die Kammern des Leibes.

V.1. Die Bibel kennt den Wein auch als Gottesgabe (Ps. 104, 13);
aber jede Gabe Gottes, die miflbraucht wird, wird zum Fluch (23, 29-35;
31, 4—7; Jes. 5, 11. 22; 28, 7; Eph. 5, 18; Luk. 21, 34; 1. Tim. 3, 3;
Tit. 1, 7). Ein Geschenk Gottes ohne Bindung an den, der uns beschenkt,
erniedrigt uns.

V.2 Vgl 19,121

V.3. Gegen die Streitsucht sprachen bereits 3, 30; 15, 18; 16, 28;
17, 14. Hier wird betont, dafl das Vermeiden des Zanks nur ehrenhaft ist.
Leider meint die Welt meist das Gegenteil. Jeder will recht behalten und
ist zu allen Konsequenzen bereit. In der Politik heifit das: das Prestige
wahren.

V.4. Uber die Faulheit lies 6, 6ff. und Parallelen! Daruber ist an
den vorhergehenden Stellen ausfiihrlich gesprochen Der Faule schiadigt
sich selbst.

V.5. Vgl. 18, 4! Die Weisheit gibt gesteigerte Erkenntnis auch der .
Gedanken des andern. Vgl. Matth. 9, 4; Mark. 2, 8; Luk. 5, 22; Joh. 2, 25!

V.6. Strack versteht den Text anders: ,Viele Menschen treffen je-
manden, der ihnen Freundliches erweist.” Die Miniaturbibel gar: ,Viele
Menschen werden gnidiger Herr genannt.” Dagegen Menge: , Viele Men=
schen prahlen, ein jeder mit seinen Liebestaten.” Ahnlich Ringgren. Dem
letzteren glauben wir folgen zu miissen. Freundliche Worte und Formen
sind billig, aber echte Treue ist um so rarer. .

V.7. Der Wandel des Gerechten (lies Ps. 1!) liegt als Segen auf
seinen Nachfahren. Vgl. 1. Mose 12, 2; Ps. 37, 26; 72, 17; 115, 14 und
ofter!
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V.8. Die Kénige in Israel wie auch sonst im Orient waren stets die
obersten Richter (1. Sam. 8, 6; 1. Kon. 3, 16—28). Zur Stellung und Be-
deutung des Koénigs in Israel lies auch 19, 6. 12 und Parallelen!

V.9. Ringgren sagt: Dieser Vers ,spricht ein in den Spriichen ganz
seltenes Siindenbewuftsein aus” (82). Damit wird deutlich, da88 alle sonst
genannte ,Unstréflichkeit” (siehe V. 7) nur relativ gemeint ist. Die Bibel
weifl im Alten wie im Neuen Testament von der Grundverdorbenheit des
Menschen (Hiob 14, 4; Ps, 14, 3; 143, 2; Rém. 3, 10ff.; Gal. 2, 16; Eph.
2, 3 und ofter). Diese Tiefe der Siindenerkenntnis in Israel war ein wich-
tiger Teil der Vorbereitung auf den kommenden Retter.

V.10. Vgl. 11, 1 und das dort Gesagte; auch V. 23!

V.11. Schon am Kinde ist der Grundcharakter zu erkennen. Danach
wird sich die Hilfe der Erziehung zu richten haben. Gott schafft Originale.
Das diirfen weder Eltern noch Lehrer vergessen.

V.12. Auge und Ohr sind deshalb so wichtige Organe, weil wir
durch sie die Offenbarung Gottes aufnehmen sollen und konnen. In der
Schule der Weisheit wird begreiflicherweise viel vom Horen geredet (1, 20;
4,1.7.10; 8, 6. 33; 15, 32; 23, 19; 28, 6). Kein Prophet hat so oft zum
Horen aufgerufen wie Jeremia, wovon sich jeder Bibelleser iiberzeugen
kann. Auch das Sehen der Werke Gottes ist eine Glaubenshilfe, z. B. Ps.
8, 4;34, 6. 9; 98, 3; 119, 18; 132, 2; Joh. 1, 14. 46; 1. Joh. 3, 1. Wer
nicht ,sehen” kann, ist vom Feind verblendet (2. Kor. 4; 4). Darum sollten
wir das Sehen und Héren bei Kindern friih iiben — zur Vorbereitung fiir
den Glauben.
~ V.13. Das Wort gehort zu den Warnungen vor Triigheit. Gott hat
die Arbeit zum Mittel des Lebens gesetzt (1. Mose 3, 19). Wer meint, auf
Arbeit verzichten zu sollen — sei es aus Trigheit, aus torichtem Stolz oder
aus Schwirmerei —, zieht Gottes Gericht auf sich. Lies auch 2. Thess. 3,
10-12; Apg. 20, 35!

V.14. Wieder eine Beobachtung aus dem Alltag. Es geht darum, dafl
der Kiufer auf dem Markt und im Laden beim Einkauf die Ware schlecht
macht, um den Preis zu driicken. Hernach triumphiert er, da88 er giinstig
einkaufte. Die Kehrseite ist das unredliche Hinaufsetzen des Preises durch
den Verkiufer, weil er seine Kunden schon kennt. So sucht einer den
andern zu iibervorteilen — eine Plage, die im Osten noch nicht geschwun=
den ist. Aber auch bei uns im Westen diirfen Vertreter meist einen Preis=
nachlaB geben. Insofern ist die Spruchweisheit auch hier wieder sehr
aktuell..

V.15. ,Verstindige Lippen” —es geht nicht um rhetorische Leistungen,
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sondern um echte Gottesweisheit. Der Spruch gehért zu 3, 14f,; 8,
10. 19. Die Weisheit ist nicht kiduflich und mehr wert als alle Schétze
der Welt. Vgl. Hiob 28, 15—19; aber auch Matth. 16, 26!

V.16. Vgl 6, 1-5; 11, 15; 17, 18; 27, 131 Alle diese Stellen wider=
sprechen dem Wort Jesu Matth. 5, 42. Offenbar handelt es sich um eine
zeitgebundene Not, wo oft durch leichtsinnige Biirgschaft fiir Fremde Not
iiber ganze Familien kam. Solche Unbesonnenheit meint auch Jesu Wort
nicht. Hier aber heifit es: Loffle die Suppe aus, die du dir selbst einge=
brockt hast! '

V.17. Vgl. 9, 17! Was durch Betrug gewonnen wurde, ist nur schein=
bar ein Gewinn. Der bittere Nachgeschmack fehlt hernach nicht. Hier wird
nicht von Bitternis, sondern von Unverdaulichem geredet. Vgl. dazu auch
Hiob 20, 12—14!

V.18. Auch 11, 14 und 15, 22 werden Ratgeber empfohlen. Wer sich
nicht raten liBt, bringt sich und andere ins Ungliick. Davon weif} die
Weltgeschichte bis zur Gegenwart. Der Krieg als ,ultima ratio”, d. h. als
letzte Moglichkeit, sollte vermieden werden kénnen (Rém. 12, 18). Wo
er aufgezwungen wird (Ps. 120, 7), bedarf es besonderer, verantwortungs-
bewufiter Klugheit.

V.19. Wieder ein Wort gegen die Zungensiinden und eine Warnung
vor den leichtfertigen Schwatzern. Der Klatschsiichtige darf kein Vertrauen
finden, sonst wirst da mitschuldig an seiner Schwatzhaftigkeit. Vgl. 6, 17;
10; 18; 11, 13; 12, 19. 22; 13, 3 und ofter!

V.20. Vgl. 2. Mose 21, 17; 3. Mose 20, 9; 5. Mose 27, 16! Siche
auch das zu 19, 26 Gesagte!

V.21. Vgl. 28, 20-22! Fleiffige Arbeit ist der Weg zum Wohlstand
(V. 13). Was ohne Arbeit erstrebt wird, bleibt auch ohne Segen.

V.22. Ein Wort gegen die Rachgier, das fast neutestamentlich klingt.
Vgl. Rém. 12, 19; aber auch 3. Mose 19, 18; 5. Mose 32, 35! Das Harren
auf Gottes Gerechtigkeit mufl aber frei sein von Bosheit. Gott muf zu
seinem Recht kommen. Wie er das tut, iiberldit der Harrende ihm. Lies
auch Ps. 37, 7!

V.23. Siehe V. 10 und 11, 1!

V.24. Mag 14, 8 ausgesprochen sein, dafl der Gerechte Gut und
Bose zu unterscheiden vermag, so liegt sein Geschick doch allein in Gottes
Hinden. Vgl. 16, 1. 9; 19, 21; Ps. 25, 4£. 9£.; Ps. 37, 5; Jer. 10, 23 und
ofter! ‘

V.25. Das Wort ,heilig” oder ,geweiht” entspricht in diesem Vers
dem aramiischen ,korban” (siche Mark. 7, 11; vgl. Matth. 15, 5). Geliibde
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sollen vor Gottes Angesicht und im Gebet iiberlegt und nicht in der
Schrecksekunde wihrend eines Gewitters abgelegt werden, wie es einst
der Student Luther tat. Zur Sache vgl. 5, 3 £.; 4. Mose 30, 3!

V.26. Vgl. V. 18! Wartlich steht hier: ,worfeln” (vgl. Matth. 3, 12;
auch Hes, 27, 12; Jer. 51, 2). Der Richter scheidet die Schuldigen von den
Unschuldigen (Matth. 25, 32). Das Urteil ist wohl hier nicht die grausame
Hinrichtungsmethode durchs Rad — wie bei uns im Mittelalter —, sondern
die ebenso fiirchterliche Tétung durch den Dreschwagen (Amos 1, 3). Doch
geht es hier nicht um das Mafl der Strafe, die zeitbedingt ist, sondern
darum, daf der gerechte Richter den Frevler herausfindet und nicht unge=
straft 1a8t. Man denke auch an Joh. 5, 22; Rom. 14, 10; 2. Kor. 5, 10 und
dhnliche Stellen im Neuen Testament!

V.27. Es ist hier nicht der Heilige Geist gemeint, sondern der Odem
Gottes, durch den er den Menschen schuf (1. Mose 2, 7; vgl. auch Ps.
104, 29; Hiob 10, 12; 20, 3; 27, 3; 32, 8). Paulus unterscheidet die Seele
als Lebenstriger vom Geist, der den Menschen zum Menschen macht, so
dafi er von Gott angeredet werden kann (1. Thess 5, 23).

V.28. Vgl. 16, 121 Oft ist Giite (Gnade, Liebe) neben Treue (Wahr-
haftigkeit, Glaube) gestellt. Vgl. 3, 3; 14, 23; Ps. 40, 11; 57, 4; 85, 11;
vor allem Joh. 1, 17! Hier geht es um Eigenschaften des Konigs, der auch
darin ein Prototyp des Kommenden sein soll.

V.29. Vgl. 16, 31! Man konnte auch an Jes. 40, 30£. denken. Jedes
Alter hat seinen Vorzug. Aber auch die Jungen werden einmal alt werden.

V.30. Wieder wird von harter kérperlicher Ziichtigung gesprochen
(vgl. 3, 12; 15, 5. 32£.; 19, 18 und das dort Gesagte). Der Kampf gegen
die Bosheit, die in uns allen steckt, darf nie aufgegeben werden, auch wenn
wir heute andere Methoden der Erziehung haben.

Kap. 21

(1) Wie Wasserstrome ist das Herz des Konigs in Jahves Hand;
er wendet es iiberallhin, wohin es ihm gefillt. (2) Alle Wege des
Mannes sind in seinen Augen recht, aber Jahve priift die Herzen.
(3) Daf Recht und Gerechtigkeit gewirkt werde, ist Jahve lieber
als Schlachtopfer. (4) Stolze Augen und aufgeblihte Herzen — die
Leuchte der Gottlosen ist Siinde. (5) Das Trachten des Fleifligen
filhrt zum Gewinn; aber wer hastet, hat nur Mangel. (6)
Schitze, die durch triigerische Zungen erworben sind, gleichen ver=
wehendem Hauch, suchen den Tod. (7) Die Gewalttat der Gottlosen
reiflt sie hinweg; denn sie weigern sich zu tun, was recht ist. (8)
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Gewunden ist der Weg eines unehrlichen Mannes; aber wer rein
ist, dessen Tun ist redlich. (9) Besser in einer Dachkammer wohnen
als ein zinkisches Weib in einem gemeinsamen Haus. (10) Die
Seele eines Gottlosen verlangt nach Bosem, sein Ndchster findet in
seinen. Augen keine Gnade. (11) Mufl der Spotter Strafe zahlen,
so wird der Einfiltige weise; belehrt man den Weisen, gewinnt er
Einsicht. (12) Der Gerechte [niamlich Gott] achtet auf das Haus des
Gottlosen; er stiirzt die Gottlosen ins Unheil. (13) Wer sein Ohr
vor dem Schreien des Armen verschlieft, den wird niemand horen,
wenn er schreien wird. (14) Ein Geschenk, das heimlich gegeben
wird, beschwichtigt den Zorn und eine im Busen gebrachte Gabe
den heftigen Groll. (15) Dem Gerechten ist es Freude, gerecht zu
handeln; aber fiir den Ubeltiter ist es schrecklich. (16) Ein Mensch,
der vom.Wege der Einsicht abirrt, wird in der Versammlung der
Schatten ruhen. (17) Ein Mann, der das Vergniigen liebt, wird
Mangel leiden; wer Wein und Ol hochschiitzt, wird nicht reich
werden. (18) Der Gottlose ist fiir den Gerechten ein Siihnopfer, der
Treulose anstelle der Redlichen. (19) Lieber in der Wiiste hausen
als ein zinkisches Weib und Arger. (20) Begehrenswerte Schiitze
und Ol sind in der Wohnung des Weisen, aber ein térichter Mensch
verschwendet sie. (21) Wer der Gerechtigkeit und Giite nachjagt,
wird Leben, Gerechtigkeit und Ehre erlangen. (22) Ein Weiser er=
steigt eine Stadt der Helden und bringt das Bollwerk ihres Vers
trauens zu Fall. (23) Wer seinen Mund und seine Zunge hiitet,
behiitet seine Seele vor Drangsalen. (24) Ein iibermiitiger Frecher
wird Spotter genannt; er handelt in maploser Dreistigkeit. (25)
Die Geliiste des Faulen werden ihn téten, denn seine Hinde wei-=
gern sich zu arbeiten. (26) Den ganzen Tag begehrt man dringend;
aber der Gerechte gibt, ohne zu geizen. (27) Das Opfer des Gott=
losen ist ein Greuel, vollends wenn er es unaufrichtig darbringt.
(28) Ein falscher Zeuge geht zugrunde; aber ein Mann, der zuge=
hort hat, redet endgiiltig. (29) Der gottlose Mann zeigt ein freches
Gesicht, aber der Redliche gibt seinen Wegen die rechte Richtung.
(30) Gegeniiber Jahve gibt es keine Weisheit, keine Einsicht und
keinen Rat. (31) Das Pferd ist fiir den Tag der Schlacht geriistet,
aber von Jahve (allein) kommt der Sieg.
V.1. DaB die Spriiche aus der Konigszeit stammen, zeigen sie an
vielen Stellen. Vgl. 8, 15; 14, 28. 35; 16, 10—15; 19, 12 und 6fter! Die
Kanalbauten hatte Babel zu hoher Vollkommenheit gebracht. Durch sie
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wurde das heile Land ein Fruchtgarten. Daher stammt das Bild von dem
Wasser, das gelenkt werden kann,

V.2. Was vom Konig gilt, gilt fiir jedermann (16, 2). Die meisten
Ubersetzungen lauten: ,wigt die Herzen”. Der Grundsinn des Wortes ist:
»zurichten, festigen”. Jahve hat EinfluB auf die Entschliisse des Herzens,
das dennoch unter seinem Urteil steht.

V.3. Der Vers steht der prophetischen Predigt nahe: Jes. 1, 1-17;
Jer. 6, 19f.; Amos 5, 21—24; Hos. 6, 6; Micha 6, 6—8; auch 1. Sam. 15,
22f.; Ps. 40, 7—9; 50, 8~15. Die beiden Ausdriicke ,Recht” und ,Ges=
rechtigkeit” bedeuten: ,heilsame Rechtsordnung” und ,Gemeinschafts=
treue” (Bauer=Kayatz 16). Wer Gottes heilige Rechtsordnung respektiert
und in echter Gemeinschaftstreue handelt, ist Gott lieber als jener, der
kultische Vorschriften einhilt. .

V. 4. Der Gottlose sieht in seinem Stolz, seiner AnmaBung und
Aufblahung seine Leuchte, d. h. sein Gliick. Etwa nach dem torichten Satz:
»~Wer angibt, hat mehr vom Leben!” Aber Gottes Wort sagt es anders:
Es ist Siinde! Vgl. 6,17; 11, 2; 19, 9; 13, 10; 16, 5. 18f.; 18, 121

V.5. Der Fleif wird in den Spriichen oft gerithmt und empfohlen
(z. B. 10, 4; 12, 27; 13, 4). Denn Wohlstand ist ohne Fleifl nicht zu er=
reichen. Aber die gierige Hast und Vielgeschiftigkeit wird enttduscht
werden. Die Alten sprachen gern von einer gliubigen Gelassenheit, die
die Treue in der Arbeit einschliefit.

V.6. Noch schlimmer als Faulheit und Hast ist der Betrug. Sein
Besitz verweht im Winde, und der Schuldige verfillt dem Todesgericht.

V.7. Solch Gericht erfahren alle, die nicht nach Gottes Recht fragen,
sondern sich mit Gewalt Raum schaffen. Wer Gott den Gehorsam ver=
‘weigert, bereitet sich den Untergang. Siehe 1, 18£.!

V.8. Hier steht ein ,hapax legomenon”, ein einmalig in der Bibel
- vorkommendes Wort. Man kann seinen Sinn nur erraten. Es muf den
Gegensatz zu ,redlich” ausdriicken, also etwa ,unehrlich”. Verdreht und
gewunden ist der Weg dessen, der vor Gott und seinem Gewissen nicht
lauter ist. Vgl. Rom. 1, 28; Phil. 2, 15; Tit. 3, 11; auch 2. Petr. 3, 16!

V.9. Die Streitsucht der Frau wird mehrfach gestraft: V. 19; 11, 22;
12, 4; 14, 1; 25, 24! Wortlich heift es: ,in der Ecke des Daches”. Auf
den flachen Dichern war oft ein Sollerzimmer gebaut (vgl. Apg. 1, 13;
9, 37; 10, 9; 20, 9). Bei Kilte und Wind war man dort wenig geschiitzt.
Vielleicht ist auch die Einsamkeit gemeint wie in Ps. 102, 8.

V.10. Die unheimliche Macht des Bdsen iiber den, der sich ihr
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ergibt, kennt kein Erbarmen mit dem Nichsten. Von dieser Art redet schon
Kap. 1, 11—19.

V.11. Vgl 19, 25! Es geht um das pidagogische Ziel der Strafe.
Unter den Spéttern mag mancher Mitldufer aus Unerfahrenheit dabeisein.
Einem solchen ist noch zu helfen. Beim Weisen geniigt eine Belehrung,
damit er zur Einsicht kommt.

V.12. Mit Strack halten wir die Bezeichnung ,der Gerechte” als
Ausdruck fiir den gerechten Gott (1. Mose 9, 27; Ps. 11, 7; 116, 5; 119,
37; 129, 4; 145, 17; Hiob 34, 17 und oft). Er ist allein der oberste Richter
und hat die Macht, zu vernichten.

V.13. Man lese dazu Jak. 2, 13! Das Gegenstuck ist Matth. 5, 7.

V.14. Vgl. 17, 8; 18, 16; 19, 6! Die Beobachtung aus dem Leben
wird erzahlt ohne sittliches Urteil.

V.15. Hierher gehért 1. Kor. 13, 6. Wie der Frevler nach Bosem
Verlangen hat (V. 10), so ist ihm das Rechttun unertréglich. Siehe auch
15, 211!

V.16. Das Reich oder die Versammlung der Schatten ist das Toten=
reich. Dem Gerechten aber ist das Leben verheiflen: 15, 24.

V.17. Hier ist die Vergniigungssucht gemeint, die im Gegensatz
zu Fleif und treuer Arbeit steht. Der GenufBstichtige wird zum Verschwen=
der. Darum steht die Armut vor der Tiir: Luk. 15, 13—16.

V.18. Manchem mag dieser Vers schwer eingehen. Er wird im Sinne
von 11, 8 zu verstehen sein. Gewifl darf keiner sich seiner Schuldlosigkeit
rithmen. Durch solches Selbstlob wiirde er selbst unter die Treulosen ge=
raten. Vgl. etwa auch Jes. 43, 3! Dort lesen wir: ,Ich habe Agypten fiir
dich als Losegeld gegeben.” Die Agypter lie Gott im Roten Meer unter=
gehen; Israel aber rettete er. Dahinter steht das Ritsel der Gnadenwahl
(5. Mose 7, 7£). In unserem Vers aber wird deutlich, dal die Gnaden=
wahl keine Willkiir ist, sondern sittlich begriindet. Der in Gottes Augen
Gerechte wird geborgen — der Gottlose geht unter, gleichsam wie ein °
Losegeld fiir den Geretteten. Gewif8 finden wir in Jes. 53, 4~6 und 10f.
die tiefere Auffassung, die dann im Wort Jesu (Mark. 10, 45) ihre Er=
fiilllung findet. Man sollte diese Bibelstellen zu unserem Vers lesen, auch
2. Kor. 5, 21.

V.19. Siehe V. 9!

V.20. Vgl. 24, 4! Der Weise versteht hauszuhalten. Es wird also
hier nicht die Weisheit als solche als der Schatz bezeichnet, sondern der
duflere Segen Gottes, der dem Gerechten verheilen ist. Verschwendung
ist Torheit. Vgl. V. 171 '
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V.21. Es geht hier um das Gerecht- und Giitigsein gegen andere.
Gal. 6, 7f. bringt die neutestamentliche Vertiefung.

V.22, ,Weisheit ist stirker als Macht” (Strack). Wo die rohe Kraft
nicht durch Weisheit gebdndigt wird, wird sie unterliegen. Das haben wir
in unserem Volk erleben miissen.

V.23. Wieder ein Wort von der Bedeutung des rechten Gebrauchs
der Zunge. Vgl. 13, 3; auch 10, 19; 15, 4. 23; 18, 20; 20, 15; 29, 20 und
ofter; auch Jak. 3, 2!

V.24. Hochmut, Hoffart, Prahlerei — jede Art der Selbstiiberhebung
scheitert an Gottes Willen, der dem Hochmiitigen widersteht (3,24; Matth.
23, 12; 1. Petr. 5, 5 und fter). Frechheit siegt also bei Gott nie.

V.25. Vgl. 6, 6ff. und Parallelen! Begehren und Trigheit fiithren
zum Tode. :

V.26. Der Satz ist etwas schwerfallig. Wortlich heifSt es: ,Den gan=
zen Tag begehrt Begierde.” Die Septuaginta liest: ,Der Gottlose begehrt
den ganzen Tag.” Vielleicht ist diese Lesart richtig. Delitzsch sagt: Der
Gerechte ,gibt ebenso unabldssig, als man unaufhérlich begehrt”. Das
Wort erinnert an Matth. 5, 42.

V.27. Vgl. 15, 8! Gott kann man nicht bestechen. Vgl. auch 1. Mose
4, 3; Hebr. 11, 4!

V.28. Oft lasen wir schon iiber die falschen Zeugen (z. B. 6, 19; 12,
17; 14, 25; 19, 5. 28; auch Ps. 27, 12; 35, 11; Matth. 26, 16). Hier wird
mehr als eine schmerzliche Zeiterscheinung gegeiflelt. Gegeniiber den
falschen und leichtfertigen Zeugen steht hier der Mann, der lieber zuhort
als redet. Vielleicht ist auch der Augenzeuge gemeint. Seine Aussage gilt
und bleibt bestehen.

V.29. Wie in V. 24 wird hier die Frechheit und Dreistigkeit des
Gottlosen ausgesprochen. Ein solcher meint, mit gespielter Sicherheit Er=
folg zu haben. Der Redliche, das ist der Weise, sucht dagegen durch die
Geradheit seines Weges das Ziel zu erlangen. Vgl. Ps, 1!

V.30. Vgl 1. Kor. 1, 19£.! ,Auf Erden vermag Weisheit viel, aber
Gott gegeniiber richtet sie nichts aus” (Ringgren 86). Man kann auch an
Hiobs Antworten an seine Freunde denken. Diese wollten mit ihrer ver=
meintlichen Weisheit Gott meistern.

V.31. In Israel kannte man das Pferd vor allem als Schlachtrof
(vgl. Hiob 39, 19—25). Salomo fiihrte die Pferdezucht ein, die von den
Frommen als widergdttlicher Luxus angesehen wurde (1. Kén. 10, 29 ff.;
5. Mose 17, 16). Urspriinglich hatten nur die Feinde Israels, vor allem
Agypten, Pferde (2. Mose 14, 9. 23; 15, 1; Jos. 11, 4). In den Psalmen
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wird von den Pferden meist abfillig gesprochen (Ps. 20, 8; 33, 17; 147,
10; auch Jes. 31, 1. 3; Hos. 1, 7; Micha 5, 9). Auch in unserem Vers
klingt die Gewilheit durch: Alle Stirke einer geriisteten Kavallerie ist fiir
den Sieg nicht entscheidend. Diesen bestimmt Jahve allein. Vgl. Ps. 118,
15f£.; 144, 10!

Kap. 22,1-16

(1) Ein guter Ruf ist wichtiger als viel Reichtum; Wohlwollen ist
mehr als Silber und Gold. (2) Reichtum und Armut begegnen sich —
der Schépfer aller ist Jahve. (3) Ein Kluger sieht das Unheil kommen
und versteckt sich; Einfiiltige aber gehen weiter und erleiden die

Strafe. (4) Lohn der Demut ist Furcht Jahves, Reichtum, Ehre und

Leben. (5) Dornenschlingen sind auf einem verkehrten Wege; wer

sein Leben hiitet, hilt sich von ihnen fern. (6) Gewdhne den Kna-

ben gemif seinem (ihm bestimmten) Wege; selbst wenn er alt
wird, wird er nicht von ihnen lassen. (7) Der Reiche herrscht iiber
die Armen, und ein Knecht wird ein Schuldner dem, der ihm lieh.

(8) Wer Unrecht siit, wird Unheil ernten, und der Stab seines Uber-

muts schwindet dahin. (9) Wer giitigen Auges ist, wird gesegnet;

denn er gibt sein Brot dem Armen. (10) Treib den Spitter weg,

50 schwindet der Streit, und Prozefl und Schande horen auf. (11)

Wer Reinheit des Herzens liebt, wer freundliche Lippen hat, dessen

Freund ist der Konig. (12) Die Augen Jahves hiiten die Erkenntnis,

aber die Worte der Treulosen bringt er zu Fall. (13) Der Faule sagt:

o+Drauflen ist ein Lowe, ich konnte mitten auf der Strafle getétet
werden.” (14) Eine tiefe Grube ist der Mund der Ehebrecherinnen;
wem Jahve ziirnt, der fillt dahinein. (15) Ist Torheit an das Herz
eines Knaben gebunden, so wird der Stock der Zucht sie aus ihm

entfernen. (16) Wer den Armen bedriickt, verschafft ihm viel (d. h.

Reichtum); wer den Reichen beschenkt, der verhilft ihm zum

Mangel.

V.1. Vgl Pred. 7, 1! Durch Klatsch und Verleumdung wird dem Ruf
eines Menschen geschadet (2. Mose 20, 16; auch 23, 1). Zum guten Ruf
gehort die Gunst und das Wohlwollen der Nichsten, denn wir sind zur
Gemeinschaft mit den andern geschaffen. Dal Verleumdung zum Tode
fithren kann, zeigt 1. Kén. 21, 10—14; vgl. auch 1. Mose 39, 14—18!

V.2. Siehe 29, 13! Das Nebeneinander von Wohlstand und Mangel
wird durch dieses Wort konstatiert. Was an sittlicher Aufgabe daraus fiir
den Besitzenden erwichst, steht 14, 31; 17, 5; auch Hiob 31, 16. Hierher
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gehért auch Luk. 16, 19 ff.; Jak. 5, 1—6. Beide — Reichtum und Armut —
sind Gottes Geschépfe und von ihm nebeneinandergestellt (1. Sam. 2, 7;
Mark. 14, 7; 5. Mose 15, 1f.). Dieses Nebeneinander von Reichen und
Armen, Starken und Schwachen, Gesunden und Kranken ist von Gott so
geordnet, damit die Liebe eine reiche Frucht bringe (Matth. 25, 35—40;
Gal. 6, 10 und 6fter). Vgl. aulerdem V. 7. 9. 16; 10, 15; 11, 24 .; 13, 7 £.;
14, 20; 15, 16 f.; 18, 11. 23 und 6fter, auch das schone Wort 30, 8 £.!

V.3. Der Einfiltige ist der Unerfahrene, Unreife. Es ist -zu seinem
eigenen Schaden, wenn er sich um die rechte Klugheit nicht bemiiht.

V. 4. Gewohnlich liest man den Text ein wenig verindert: ,Der Lohn
der Niedrigkeit und der Gottesfurcht ist ...” Gott ldBt den nicht ohne
spiirbare Anerkennung, der sich vor ihm beugt (Matth. 5, 4. 6. 18).

V.5. Verkehrte Wege tragen ihre Vergeltung in sich. Die Irrwege
strafen sich selbst.

V.6. ,Jung gewohnt — alt getan!” Alle Erzichung muf8 Hilfe zum
Leben sein.

V.7. Vgl. V. 2! Reichtum schafft Einflu8. Der Schuldner aber kommt
leicht in Schuldhaft. Siehe 18, 23; auch Matth. 18, 25--34!

V.8. Siehe 21, 14; vor allem Gal. 6, 7f.! Die Lehrer der Weisheit
waren von dieser sittlichen Ordnung in Gottes Schépfung iiberzeugt. Der
ungewohnte Ausdruck ,Stock seines Ubermuts” wird von Ringgren anders
iibersetzt: ,Der Stock macht seinem Ubermut ein Ende.”

V.9. Vgl 14, 21; 19, 17; 21, 26; Jes. 58, 7! Hierher gehort auch,
was Paulus in 2. Kor. 9, 6—15 schreibt. Die Bibel ist voller Aufforderungen
zu helfender, opferbereiter Liebe. Der giitige Blick ist eine Umschreibung
der Gesinnung der Liebe. Das Widerspiel: 23, 6; 28, 22.

V.10. Vgl. 26, 20! Der Spbétter ist der grundsitzlich von Gott und
seinem Anspruch geloste Mensch. ,Es liegt in der Natur des Spbtters,
Streit hervorzurufen” (Strack 365). Dazu auch 13, 15; 18, 3; 21, 24.

V.11. Es mufl daran erinnert werden, daf8 die Kénige in Israel das
Urbild des kommenden Gesalbten, des Christus, sind. Zur Reinheit des
Herzens lies Matth. 5, 8! Die Berleburger Bibel sagt: ,Wer Reinheit des
Herzens liebt und alles das haflt und ausfegen lift, was aus dem natiir=
lichen Herzen als aus einer unreinen Quelle immer hervorkommt” (Matth.
15, 18 ff.). Die Lippen verraten, was im Herzen ist (10, 32; Ps. 51, 17;
Matth. 12, 34). Die Lauterkeit der Gesinnung hat des Konigs Lob (Ps.
101, 6£.).

V.12. Die Erkennenden, die Weisen, stehen als die Gottesfiirchtigen
unter Gottes bewahrendem Schutz. Ahnlich Ps. 101, 6.
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V.13. Wieder ein Wort gegen die Faulheit. Vgl. 21, 5 (auch 6, 6 f£.;
10, 4£.; 12, 24; 13, 4 und ofter)! Der Faule weifl Ausreden, um sich von
der Arbeit zu driicken. Die Lowen Kanaans hielten sich gewdhnlich im
Dickicht am Jordan auf, nur in &ltester Zeit auf den-Stralen. Vgl. Richt.
14, 5; 1. Sam. 17, 34 ff.; 1. Kén. 13, 24; Ps. 10, 9; 104, 20£.!

V.14. Es handelt sich um die Fanggrube, mit der das Raubtier ge=
fangen wird (auch 23, 27). Ein tief ausgehobenes Loch wird mit Zweigen
und Reisig zugedeckt und dadurch getarnt. Das Tier bricht ein und kann
sich aus der tiefen Grube nicht befreien, wo es durch die Geschosse des
Jdgers getotet wird. Vgl. Ps. 7, 16; 57, 7; 119, 85! Solch groBe Gefahr ist
die ,Fremde”, wie es hier wortlich heilt. Vgl. 2, 16; 5, 9; 6, 24; 7, 5!
Wie sie zu iiberreden vermag, erzdhlt 5, 3; 6, 24; 7, 14ff. Wem Gott
ziirnt, den bewahrt er nicht in der Stunde der Versuchung.

V.15. Torheit ist auch hier nicht kindische Unart oder Unreife, son=
dern Siinde. Die korperliche Ziichtigung bringt nach Ansicht der dama-
ligen Erzieher geringeren Schmerz als der Ungehorsam gegen Gott und
seine Folgen. Auch Gott benutzt schmerzhafte Mittel, um uns zu ziichtigen
und von der Siinde zuriickzuhalten. Vgl. 13, 24; 23, 13f£.; 29, 15!

V.16. Dieses paradoxe Wort (das zudem in ganz gedrungenem Stil
geformt ist) kann zwiefach verstanden werden. Entweder: Gott wird den.
Ausgleich schaffen und dem Armen geben, was er hier entbehren mufite,
dagegen den herzlosen Reichen richten (vgl. Luk. 16, 25). Oder: Der Druck
auf den Armen wird ihn zu um so groferem Fleifl ermuntern; der Uber=
flul des Reichen aber wird diesen zu Leichtsinn und Verschwendung ver-

fithren.

IIl. Worte der Weisen (Kap. 22, 17 -24, 22)

Der aufmerksame Bibelleser bemerkt, da mit dem 17. Vers im
22. Kapitel unseres Buches der Stil der Sprache sich dndert. Wir lasen
in Kap. 10—22, 16 eine lange Reihe von meist zweizeiligen Sprichwortern
ohne thematische Anordnung. Als Uberschrift stand in 10, 1: ,Spriiche
Salomos”. Nun aber wird der Leser (urspriinglich wohl der Hérer) auf-
gefordert, Reden oder Worte Weiser anzuhoren, Es folgt eine ziemlich
zusammenhingende Ansprache, die im Stil an die Einleitungskapitel (1—9)
erinnert. Wir werden demnach den folgenden Abschnitt als einen selb=
stindigen Teil zu betrachten haben. Er ist nicht eine Sammlung von
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Sprichwortern, sondern eine Kette von Anweisungen zum rechten Wohl=
verhalten. Uber das Alter dieser kleinen Sammlung ist das letzte Wort
noch nicht gesprochen. Vielleicht gehort auch dieser Teil in die vorexilische
Zeit.

Wihrend der vorhergehende Teil volkstiimliche Beobachtungen spruch-=
artig fixierte, horen wir jetzt die Worte des Weisheitslehrers. Interessan=
terweise hat man fiir einen Teil dieser Verse (22, 17—23, 14) ‘ein dgyp=-
tische Parallele gefunden, das sogenannte Weisheitsbuch des Amenemope.
Dadurch wird bestitigt, dafl diese praktische Weisheitsliteratur einen
internationalen, ja interkonfessionellen Charakter trug. Was Friedrich
Oectinger den ,sensus communis”, das allgemeine Wahrheitsgefiihl,
nannte, ist keine Heilsoffenbarung im engeren Sinn. Es ist allgemein
menschlich und enthilt eine auf der Schépfungsgrundlage liegende Er-
kenntnis. Ahnliche Spruchsammlungen kennen wir auch aus Mesopota=
mien, Es mufl aber bemerkt werden, daf3 viele Spriiche des Amenemope
in unserer Sammlung veréndert sind. Es ist auch gar nicht ausgemadht,
ob und wieweit ein literarischer Zusammenhang besteht und ob nicht
beide Fassungen — die dgyptische wie die israelitische — auf eine iltere
Quelle zuriickgehen.

1. Spriiche, die mit dgyptischem Spruchgut verwandt sind
(22, 17—23, 14)

(17) Neige dein Ohr und hére die Reden der Weisen und richte
dein Herz auf meine Erkenntnis! (18) Denn angenehm ist's, wenn
du sie in deinem Innern bewahrst und sie allesamt auf deinen
Lippen fest haften. (19) Damit dein Vertrauen auf Jahve gerichtet
sei, unterrichte ich heute dich, ja dich! (20) Wahrlich, ich habe dir
Kernspriiche aufgeschrieben mit Ratschligen und Erkenntnis, (21) -
damit ich dir Richtiges und wahre Worte kundtue und du wahre

Worte denen antwortest, die dich gesandt haben. (22) Beraube den
Schwachen nicht, weil er schwach ist, und unterdriicke den Elenden
nicht im Tor! (23) Denn Jahve fiihrt ihren Streit und wird denen,
die sie berauben, das Leben rauben. (24} Habe keine Gemeinschaft
mit Zornigen und verkehre nicht mit einem Hitzkopf, (25) damit
du dich nicht an seine Art gewohnst und du einen Fallstrick fiir
deine Seele erwirbst! (26) Sei nicht bei denen, die Handschlag
geben, die Biirgschaft fiir Darlehen leisten! (27) Wenn du (dann
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etwa) nicht hast, um zu bezahlen — warum soll man dir dein Bett

unter dir wegnehmen? (28) Verriicke keine uralte Grenze, die deine

Viter gesetzt haben! (29) Siehst du einen Mann, der flink ist in

seinen Geschiiften — er wird sich vor das Angesicht von Kénigen

stellen; vor Unbekannte wird er sich nicht stellen.

(23, 1) Wenn du sitzt, um mit einem Herrscher zu speisen, gib

recht acht, wen du vor dir hast! (2) Setze dein Messer nicht an die

Kehle, wenn du hungrig-bist! (3) Begehre nicht seine Leckerbissen,

weil das triigerische Speise ist! (4) Bemiihe dich nicht, reich zu

werden, indem du deine Einsicht drangibst! (5) Kaum hast du dein

Auge darauf gerichtet, so ist es nicht mehr da; denn es macht sich

gewif} Fliigel gleich einem Adler, der gen Himmel fliegt. (6) Iff

nicht die Speise eines Mifigiinstigen und begehre nicht seine Lecker=
bissen! (7) Denn wie er (heimlich) in seinem Innern berechnet, so

ist er selbst. ,Iff und trink!” sagt er zu dir, aber er ist nicht aufs

richtig. (8) Den Bissen, den du ifit, muflt du ausspeien, und deine

freundlichen Worte sind vergeudet. (9) Rede nicht ins Ohr des

Narren; denn er wird die Klugheit deiner Worte geringschiitzen.

(10) Verriicke nicht eine uralte Grenze und tritt nicht auf den

Acker der Waisen! (11) Denn stark ist ihr Erlser; der wird den

Streit gegen dich fiihren. (12) Fiihre dein Herz zur Zucht und deine

Ohren zu Worten der Erkenntnis! (13) Halte die Zucht von dem

Knaben nicht zuriick; denn er wird nicht sterben, wenn du ihn

mit der Rute schligst. (14) Du schligst ihn zwar mit der Rute,

aber sein Leben rettest du vor dem Totenreich.

V.17. Bis zu V. 21 haben wir hier ein zusammenhiingendes Mahn=
wort, die Worte der Weisen aufmerksam zu héren. Vg. 2, 2; 4, 20; 5, 1!
Solch eine Aufforderung liebt der Weise zu Beginn des Unterrichts. Auf
das Horen kommt es an (4, 1. 10; 8, 33), denn allein durchs Héren ent=
steht das rechte Gottesverhiltnis und schlieflich auch der Glaube (Rém.
10, 14—17). Das Herz als Zentrum des Willens ist auch Quelle des Ge-
horsams: 2, 2. 10; 3, 11f.; 4, 4 und oft.

V.18. Sowohl ,das Innere” (vgl. Ps. 103, 1) wie die Lippen, d. h.
der Mund, haben mitzuwirken (Rém. 10, 10). Tun sie das, so wird der
Wert der Weisheit erst recht erkannt. Das Wort ,,angenehm” kann sowohl
gsthetisch als auch ethisch verstanden werden, also ,lieblich” wie auch
»sittlich gut”. Wir lesen es auch 2, 10; 9, 17; 24, 15 und als Hauptwort
3, 17; 15, 26; 16, 24. Das ist fast die Hilfte aller im Alten Testament
vorkommenden Stellen.
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~ V.19. Es geht bei der Unterweisung der Weisheit nicht um einen
blofen Gedichtnisstoff, auch nicht um die Schirfung des Intellekts, obwohl
alle diese Krifte mit in den Dienst genommen werden. Es geht um das
Vertrauen auf Jahve. Der Glaube ist das grofe Thema der ganzen Bibel.
Die starke Betonung des ,du, dich” zeigt, wie das Individuum zum Horen
und zum Vertrauen angeredet sein soll.

V.20.21. Die Ubersetzung von V. 20 schwankt. Ringgren liest: ,Ich
habe hier dreiffig Spriiche geschrieben.” Strack iibersetzt: ,Kernspriiche”.
Die Miniaturbibel: ,Ich habe dir drei Tage lang geschrieben.” Wir kom=
men -ohne Korrektur hier nicht aus. Die Mahnworte der Weisheit sollen
dem Schiiler nach Form und Inhalt Richtiges vermitteln. Der Schiiler soll
auch denen, die ihn zu dem Weisen sandten (etwa den Eltern), Rechen=
schaft geben kénnen.

V.22.23. Nun beginnen die sittlichen Ratschlige. Vg. 14, 31! Der
Schutz des Schwachen ist schon im Gesetz Moses verankert: 2. Mose 22,
20--24; 23, 6; 5. Mose 24, 14f. 17; 27, 19. Im Tor findet das Gericht
statt: 2. Kén. 7, 17; Hiob 29, 7; 31, 21; Ps. 69, 13; 127, 5; Jes. 29, 21;
Amos 5, 10. 12. 15. Jahve ist Helfer und Schutz aller Schwachen. Davon
singen die Psalmen an vielen Stellen: 10, 14; 68, 6; 146, 9 und ofter.

V.24,25. Die Wiitigen und schnell im Zorn Entbrannten zeigen,
dafi sie dem eigenen Gesetz und der Laune folgen und nicht dem Willen
Gottes. Lies 12, 16; 21, 24; 27, 3£.; 1. Sam. 20, 30ff.; Jak. 1, 19f. und
ofter! Darum wird vor dem Umgang mit ihnen gewarnt wie vor den
Spottern und Gottlosen. ,Sage mir, mit wem du umgehst, und ich werde
dir sagen, wer du bist!” Der Umgang wirkt ansteckend. Bald ist man
gefangen wie in einer Schlinge und kommt selbst zu Fall.

V. 26.27. Die Warnung vor leichtfertiger Biirgschaft lasen wir schon
6, 1; 11, 15; 17, 18; 20, 16. Die Gedankenlosigkeit in dieser Frage hatte
schwere Folgen fiir das Wirtschaftsleben. Wenn man seine eigene Lager-
statt hergeben muf, so ist das ein Zeichen volliger Verarmung.

V.28. Vgl. 23, 10! Auch davor war im Gesetz gewarnt: 5. Mose
19, 14; 27, 17. Das heilige Land war einst nach Jahves Willen durch
Josua ausgelost worden. Die Grenzen der einzelnen Lose waren daher
nicht nur durch ein biirgerliches Recht, sondern durch Jahve selbst garan=
tiert. Vgl. 1. Kén. 21, 3! Der Viter Erbe ist von Gott den Gliedern des
Volkes Israel zur Verwaltung gegeben.

V.29. Vorbildlicher Fleil und Eifer kann dazu fithren, da8 der Konig
aufmerksam wird und den Mann in seinen Dienst ruft. Leute ohne Einflufl
werden ihn nicht fiir jhren Dienst gewinnen konnen. Der Fleiff wird in



Spriiche, Kap. 23 102

den Spriichen oft empfohlen: 10, 4f.; 12, 24. 27; 13, 4; 17, 2; 20, 13;
21, 5 und &fter.

Kap. 23

V.1-3. Eine iiberraschende Anweisung zu guter Sitte bei Tisch.
Solche Mahnungen waren im ganzen Orient beliebt. Vgl. etwa Sir. 37, 32!
In Agypten wurde die Spruchweisheit vielfach zur Erziehung des Beamten=
standes benutzt. Da kam manch einer aus einem schlichten Hause an die
Tafel des Angesehenen. Das Messer gehort nicht an den Mund (das ist
hier mit ,Kehle” gemeint). Immer ziemen sich Zuriickhaltung und Be=
scheidenheit. Triigerisch ist die Speise insofern, weil der Gastgeber durch
sie seinen Zielen und Absichten nachkommen will. Anders V. 6-8.

V.4.5. Anschliefend an das Vorherige pafit eine Warnung vor dem -
Reichwerdenwollen. Der Umgang mit Hohergestellten verfiihrt leicht zu
dem Wunsch, es ihnen gleichzutun, Aber wer reich werden will, kann es
nur durch das Opfer seiner Weisheit werden (vgl. 1. Tim. 6, 9£.). Jeder
Weise weifl von der Fliichtigkeit irdischen Besitzes (28, 20).

V.6—8. Erst recht soll man sich bei den Einladungen eines Mif8giin=
stigen hiiten, der uns die Speisen eigentlich nicht gonnt. Er ist berechnend,
und seine Zureden sind unaufrichtig. Wortlich: ,Sein Herz ist nicht bei
dir.” Der Bissen sollte dir so eklig- sein, dal du ihn nicht herunter=
schlucken magst.

V.9. Vgl. 9, 7£.! Da der Narr der Gottlose ist, denkt er mit véllig
anderen Voraussetzungen.

V.10. Vgl. 22, 28; auch 15, 15! Witwen und Waisen waren ohne
minnlichen Schutz und hatten darum ihren Riickhalt nur an Gott selbst.
Vgl. 2. Mose 22, 21 ff.; 5. Mose 10, 18; 24, 17 ff.; 26, 12; 27, 18; Ps. 10,
14. 18; 68, 6; 82, 3; 146, 9; Jes. 1, 17; Jer. 7, 6! Wer den Besitz der Witwe
oder der Waise bestreitet, hat Gott zu seinem Gegner.

V.11. Vgl Jer. 50, 34! ,Erléser” — das ist der Gottesname in Jes.
40ff. (41, 14; 43, 14; 44, 6. 24; 47,4, 48,17; 49, 7. 26; 54, 4. 8; 59, 20;
63, 16). Man konnte auch sikular ,Rechtshelfer” iibersetzen. Aber ein
jiidisches Ohr wird mehr aus dem Ausdruck heraushéren (Hiob 19, 25;
Ps. 19, 15). Jahve ist wirklich der Befreier von Feinden und ihrer Wirkung.

V.12. Der Abschnitt schlieft mit nochmaliger Ermahnung, Ohr und
Herz der gottlichen Erziehung zu 6ffnen. Das fiihrt hiniiber zu den nich=
sten Versen,

V.13.14. Die viterliche Erzichung hat ihr Vorbild an der strengen
Zucht Gottes. Uber die korperliche Ziichtigung vgl. 13, 24; 22, 8. 15;
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29, 15! Der recht Geziichtigte wird vor dem Untergang in Siinde und Gott=
losigkeit bewahrt. Die Zucht soll ihn zu Gott hinziehen. Es wire falsch,
hier eine Betrachtung iiber die Bedeutung der Priigelstrafe anzustellen.
Niemand wird ins Reich Gottes hineingepriigelt. Die Methoden der Er-
ziehung dndern sich, Fest steht aber: Nicht das Ausleben der natiirlichen,
selbstischen Art weckt Glauben und Gottesgehorsam. Erst auf dem Wege
gottlicher Zucht wird Siinde iiberwunden. Interessant ist, dal das Wort
eine Rettung aus dem Totenreich verheifit. In seiner letzten Konsequenz
sieht diese VerheiSung das ewige Leben. Vgl. 14, 32; auch 4, 18; 5, 6;
11, 7; 12, 281 Mag es auch durch Schmerzen gehen — die ,Rettung der
Seele” bleibt das Hauptziel. Es geht ums Leben, um nichts Geringeres!

2. Eine viterliche Ermahnung (23, 15—28)

(15) Mein Sohn, wenn dein Herz weise ist, dann freut sich auch
mein Herz. (16) Und meine Nieren jauchzen, wenn deine Lippen
Rechtliches reden. (17) Dein Herz eifre nicht gegen die Siinder,
sondern eifre um die Furcht Gottes allezeit! (18) Wahrlich, es gibt
eine Zukunft, und deine Hoffnung wird nicht zuschanden. (19)
Hére du, mein Sohn, und werde weise und richte dein Herz auf den
geraden Weg! (20) Sei nicht unter den Weinsiufern und unter den
Fleischprassern! (21) Denn der Siufer und Fresser verarmt, und
die Faulenzerei kleidet in Lumpen. (22) Hore auf deinen Vater!
Dieser hat dich gezeugt; und verachte deine Mutter nicht, wenn sie

alt ist! (23) Erwirb Wahrheit und verkaufe sie nicht, Weisheit,

Zucht und Erkenntnis! (24) Der Vater eines Gerechten jubelt laut;

und wer einen Weisen zeugte, freut sich seiner. (25) Mégen dein

Vater und deine Mutter sich freuen, und jubeln, die dich geboren

hat! (26) Gib mir, mein Sohn, dein Herz, und deine Augen mogen

Wohlgefallen haben an meinen Wegen! (27) Denn die Dirne ist

eine Grube (des Verderbens), und die Fremde ist ein enger Brunnen.

(28) Diese lauert wie ein Réiuber, und sie macht die Treulosen

unter den Menschen zahlreich. .

Dieser zweite Abschnitt ist ein Beispiel dafiir, wie ein Vater seinen
Sohn den Weg der Weisheit lehrt. Gewifl spricht auch oft der Lehrer
viterlich zu seinem Schiiler und nennt ihn ,mein Sohn”, aber hier (vgl.
V. 22) ist der leibliche Vater gemeint.

V.15.16. Nichts kann einen Vater mehr erfreuen, als wenn sein



Spriiche, Kap. 23 : 104

Sohn den Weg der Weisheit geht. Und nichts bekiimmert ihn mehr, als
wenn das Gegenteil der Fall ist (13, 1; 15, 5. 20; besonders 17, 21. 25).
Die Nieren nennt die Bibel oft, wo wir vom Herzen sprechen, z. B. Hiob
19, 27; Ps. 7, 10; 16, 7; 26, 2;'73, 21; Jer. 11, 20 und ofter.

V.17. ,Eifern” kann sowohl ,sich erregen” wie auch ,eifersiichtig
sein” heiflen. In der Ubersetzung 148t sich das nicht so deutlich ausdriicken.
Sei nicht eifersiichtig gegen die Siinder, wenn ihnen vielleicht manches
gelingt! Eifere lieber ebenso nach der rechten Gottesfurcht! '

V.18. Wihrend die Hoffnung der Gottlosen zugrunde geht, hat der
Gottesfiirchtige stets eine gute Hoffnung. Lies 10, 28; 11, 7!

V.19. Deshalb gilt es, die neue Aufforderung zu héren und den
rechten Weg zu gehen. Die Weisheit ist keine Theorie, sondern eine Praxis
der Tat.

V.20.21. Vgl. V. 29-35! Der Weise meidet den Verkehr mit Sius=
fern und Prassern. Thr Ende ist Armut und Elend. Fressen und Saufen
wird auch von Paulus im Gegensatz zu den Friichten des Geistes zu den
Werken des Fleisches gezihlt, die ins Verderben fithren: Gal. 5, 21; 6, 8.

V.22-25. Das Einhalten des vierten Gebots ist im Dekalog mit
einer besonderen Verheiflung verkniipft (2. Mose 20, 12), auf die Paulus
besonders hinweist (Eph. 6, 1—3). Die Pflicht der Pietit bleibt auch gegen
eine Mutter, wenn sie altersschwach wurde. Je mehr Weisheit der Sohn
erwirbt, und je weniger er sie verschleudert, um so grofler ist die Freude
der Eltern.

V.26. Das schone Wort muB hier im Zusammenhang mit den folgens=
den gelesen werden. Wer sein Herz und seinen Willen an seinen Vater
bindet und an den Ratschligen des Vaters Wohlgefallen hat, bleibt be=
wahrt vor der Versuchung durch die Dime (V. 27 £.). Erst im iibertragenen
Sinne ist das Wort als vom himmlischen Vater geredet zu verstehen und
hat dann einen um so tieferen Sinn.

V.27.28. Vgl. 22, 14 und das dort Gesagte! Aus einem engen
Brunnenloch kann sich niemand selbst befreien. Die Warnung vor der
Unzucht wiederholt sich in unserem Buch immer wieder. Die Dirne raubt
Ehre, Wiirde und Gesundheit.

3. Wider die Trunksucht (23, 29—35)

(29) Bei wem ist Ach? Bei wem ist Not? Bei wem ist Zank? Bei wem
ist Geschwiitz? Bei wem sind Wunden ohne Ursache? Bei wem sind
triibe Augen? (30) Bei denen, die bis spit beim Wein sitzen, die
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kommen, um Mischtrank zu probieren. (31) Sieh den Wein nicht

an, wie er so rot ist, wie er im Becher funkelt und glatt hinunter=

gleitet! (32) Zum Schluf beifit er wie eine Schlange und spritzt Gift
wie eine Otter. (33) Deine Augen sehen Fremdes, und dein Herz
redet Verkehrtes. (34) Und du bist wie einer, der in der Tiefe des

Meeres liegt, und wie einer, der an der Spitze des Mastes schaukelt.

(35) ,Man hat mich geschlagen, ich habe keinen Schmerz gefiihlt.

Man hat mich gepriigelt, ich habe es nicht gemerkt. Wann werde

ich erwachen? Dann will ich ihn (den Wein) wieder aufsuchen.”

Das in V. 20f{. angeschnittene Thema wird hier in einem selbstindigen,
stilistisch sich vom Vorhergehenden unterscheidenden Abschnitt behandelt.
Der Stil ist lebhaft, bilderreich und realistisch. '

V.29. Eine rhetorische Frage, die gleich zum Nachdenken nétigt
tiber die Folgen der Trinkerei: Ach und Weh, Streit und sinnloses Ge=
schwiitz, Wunden und triibe Augen — all das sind Folgen des Saufens.

V.30. Auf die Frage von V. 29 erfolgt hier die Antwort: bei dem,
der bis in die Nacht beim Wein sitzt. Der schwere Siidwein wurde in der
Regel mit Wasser gemischt und verdiinnt; hier aber geht es wohl um das,
was man heute Mixgetrinke nennt, die die Wirkung des Alkohols nicht
schwichen, sondern noch verstirken. Vgl. Jes. 5, 22!

V.31. Der Wein kann durch seine Klarheit und Farbe verfiihrerisch
wirken. Die Bibel weifl sonst den Wert des Weins zu schitzen: 1. Mose
27, 28; Ps. 4, 8; 104, 15; Pred. 9, 7; Jes. 55, 1. Aber viel 6fter schildert
sie die verhingnisvolle Wirkung dort, wo der Wein nicht mehr ein Ge=
trdnk der Feier ist, der wie alles Wertvolle in zuriickhaltendem Maf ge-
nossen werden soll (Joh. 2, 3 ff.). Uber die bosen Folgen des Weingenusses
lies 1. Mose 9, 20ff.; Jes. 5, 22; 28, 1. 7; 56, 12; Jer. 23, 9; Hos. 4, 11;
Hab. 2, 5; Eph. 5, 18! Deshalb ist den Priestern der Weingenuf3 verboten,
wenn sie ins Heiligtum gehen (3. Mose 10, 8ff.). Das gleiche gilt von
denen, die ein Geliibde auf sich nehmen (4. Mose 6, 1ff.). Vgl. auch Richt.
13, 41f.; Jer. 35, 5 f£. 14; Luk. 1, 15; 7, 33!

V. 32~35. Realistisch werden die schlimmen Folgen der Trunkenheit
ausgemalt. Der Trunkene ist gleichsam vom Schlangengift vergiftet. Heute
wissen wir, daf8 der Alkohol die Gehirnganglien infiziert. Halluzinationen
tiuschen den Trunkenen, und ungehemmt lallt er dummes Zeug. Bald ist
er bewuBtlos wie ein in die Tiefe Gesunkener, oder er schwankt wie einer
an der Mastspitze beim Sturm. V. 35 1i88t den Trinker selbst reden. Ob-=
wohl er gegen alle Schlige unempfindlich war, erinnert er sich dunkel,
geschlagen worden zu sein. Er sehnt sich nach dem Erwachen aus dem



Spriiche, Kap. 24 106

Rauschzustand, um dann aufs neue nach dem Alkohol zu greifen. Das
erschiitternde Bild hat leider an Aktualitit nichts verloren.

4. Allerlei Lebensregeln (24, 1-—22)

(1) Ereifre dich nicht iiber frevelhafte Minner und begehre auch
nicht, mit ihnen beisammen zu sein! (2) Denn ihr Herz sinnt auf
Gewalttat, und ihre Augen reden Ungemach. (3) Durch Weisheit
wird ein Haus gebaut, und durch Einsicht wird es fest. (4) Durch
Erkenntnis werden die Kammern gefiillt mit allerlei kostbarem und
angenehmem Besitz. (5) Ein weiser Mann hat Vollmacht, und ein
Mann von Erkenntnis ist stark an Kraft. (6) Mit klugen Gedanken
wirst du den Krieg dir zugute vollfithren, und durch eine Vielzahl
- von Beratern kommt Heil. (7) Wie wertvolle Korallen sind weise
Entschliisse fiir den Narren, und am Tor tut er seinen Mund nicht
auf. (8) Wer Béses sinnt, den nennt man einen Intriganten. (9)
Die Pline des Narren sind Siinde, und der Spotter ist dem Men=
schen ein Greuel. (10) Hast du dich am Tage der Bedriingnis
schlapp gezeigt, so versagt deine Kraft. (11) Rette, die man zum
Tode fithrt, und halte die zuriick, die zur Totung wanken! (12)
Sagst du: ,Wir wufiten es nicht”, wird's denn der nicht merken,
der die Herzen priift? (13) If Honig, mein Sohn, das ist gesund,
und Honigseim ist deinem Gaumen siifs. (14) So beurteile auch die
Weisheit fiir dein Leben! Hast du sie gefunden, so gibt es eine
Zukunft, und deine Hoffnung wird nicht zugrunde gehen. (15) Du
Gottloser, belaure nicht das Heim des Gerechten, verwiiste nicht
seine Lagerstitte! (16) Denn der Gerechte fillt siebenmal und steht
wieder auf, aber die Gottlosen straucheln im Unbheil. (17) Freue
dich nicht, wenn dein Feind zu Fall kommt, und dein Herz juble
nicht bei seinem Straucheln, (18) damit Jahve es nicht sehe und
mifibillige und seinen Zorn wieder von ihm wende! (19) Erhitze
dich nicht iiber die Bisen, ereifre dich nicht iiber die Gottlosen!
(20) Denn fiir den Bésen gibt's keine Zukunft, die Leuchte der
Gottlosen wird verloschen. (21) Fiirchte Jahve, mein Sohn, und den
Konig! Mit Andersgesinnten lafl dich nicht ein! (22) Denn plotzlich
wird ihr Verderben kommen, und wer weiff den Ausgang ihrer
Jahre?
Ungeordnet — #hnlich wie im zweiten Hauptteil — folgen Ratschlige
und Lebensregeln. Sie sind linger als die Sentenzen des zweiten Haupt=
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teils, tragen auch nicht den Charakter schlichter Volksweisheit, sondern
zeigen pidagogische Zielsetzung.

V.1.2. Vgl. 19£.; 23, 17! Der Verkehr mit Gottlosen ist zu meiden,
aber auch ebenso jede Eifersucht auf ihre etwaigen Erfolge. Sie smd in
ihrer Gesinnung wie in ihren Reden verhingnisvoll.

V.3.4. Dagegen weifl der Weise, dafl sein Werk besteht wie ein
gut fundamentiertes Haus (Matth. 7, 24f.). Wo man sein Leben auf die
rechte Gotteserkenntnis baut, da wird es auch im Auferen nicht an Gottes=
segen fehlen.

V.5.6. Gottliche Weisheit gibt Kraft — auch in den schwersten Auf=
gaben, etwa bei einer Kriegfilhrung. Und wo man weise Ratgeber hat,
wird Hilfe in den schwersten Lagen gewonnen. Vgl. 20, 18! Selbst Kénige
diirfen auf Gottesfurcht, die der Weisheit Anfang ist, nicht verzichten.

V.7. Der Sinn des Verses ist folgender: Die Weisheit ist dem Narren
so unerreichbar wie seltene und' wertvolle Korallen (vgl. Hiob 28, 18;
Hes. 27, 16). Denn er verweigert ja die Gottesfurcht, die allein ihr Anfang
ist (1, 7; 3, 15). Am Tor, wo die 6ffentlichen Verhandlungen und Gerichts=
sitzungen stattfinden, hat ein solcher nichts vorzubringen.

V.8.9. Statt Boses zu planen und dadurch zum Rinkeschmied zu
werden, sollte man weise Pline und guten Rat geben konnen (16, 21).
Was ein Narr plant, kann nur Siinde sein (Rém. 14, 23). Der Spétter ist
ein Feind Gottes. v _

V.10. Hier steht ein uniibersetzbares Wortspiel. Wértlich: ,Warst
du schwach am Tage der Enge, so wird eng deine Kraft.” Wer in der
Bedringnis nicht straff und gesammelt ist, dessen Kraft wird auch sonst
versagen. Jede Notzeit ist Ubung fiir die Zukunft. Aber jedes Versagen
fithrt zu neuer Niederlage.

V.11.12. Man mochte an 31, 8 denken und an Hiobs Haltung
(Hiob 29, 12. 15). Schon ein ehrliches Zeugnis kann den unschuldig Ver=
urteilten helfen (14, 25). Wieder wird hier mit einem Leser oder Horer
gerechnet, der Einfluf hat und eine hohe Stellung einnimmt (vgl. V. 6).
Das Wort rechnet damit, daf8 Unschuldige durch einen Eingriff vor dem
Todesurteil gerettet werden kdnnen. V. 12 kann verschieden gedeutet
werden. Entweder: ,Jener”, d. i. Jahve, ,kennt uns nicht” — etwa im
Sinne von Ps. 64, 6 und 94, 7. Oder: ,Wir wuften dies nicht” als eine
faule Ausrede. Oder auch: ,Wir kennen ihn”, d. h. den Verurteilten,
»nicht” und kénnen uns daher kein eigenes Urteil erlauben. Demgegens=
iiber steht das untriigliche Urteil Gottes, vor dem alle unsere Ausreden
nicht gelten. Vgl. 21, 2; 1. Sam. 16, 7!
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V.13.14. So sii der Honig fiir unsern Leib (Ps. 19, 11; 119, 103),
so angenehm und heilsam ist die Weisheit fiir unsere Seele, d. h. fiir
unser Leben. Ein Weiser hat eine echte Hoffnung fiir die Zukunft (10, 28;
11, 7). Sie ,bleibt” — vgl. 1. Kor. 13, 13!

V.15.16. Der Gottlose sucht dem Gerechten zu schaden und wartet
auf eine Gelegenheit. Vielleicht heift es auch: Er spioniert, um einen Ans=
klagepunkt zu finden. Aber selbst wenn der Gerechte zu Fall kommt —
sieben ist sprichwortlich gemeint —, steht er wieder auf. Man denke an
Ps. 37, 24! Der Gottlose aber, der keinen Raum zur Bufle hat und die
Demut der Reue verachtet, stiirzt ins Unheil.

V.17.18. Um so mehr hiite man sich, iiber den Fall seines Feindes
zu frohlocken. Es gilt hier 1. Kor. 13, 6: ,Die Liebe freut sich nicht der
Ungerechtigkeit; sie freut sich aber der Wahrheit.” Unter diese aber beugt
sie sich selbst und weif8 sich von ihr gerichtet. Wer dazu nicht fihig ist,
der zieht Gottes Zorn auf sich. Lies 1. Kor. 10, 12! ’

V.19.20. Vgl V. 1; 23, 17; auch 13, 9! Wir finden den gleichen
Satz auch in Ps. 37, 1, in jenem Psalm, der auch zur Weisheitsliteratur
gehort. Aller Neid ist toricht, da der Gottlose keine VerheiSung Gottes
fiir sich hat. ‘

V.21.22. Gottesfurcht bleibt immer die Grundlage (1, 7; 9, 10;
Hiob 28, 28; Ps. 111, 10). Israel ist in seinem Ursprung eine Theokratie,
eine Gottesherrschaft (2. Mose 19, 6). Der irdische Konig ist daher nur das
menschliche Werkzeug des himmlischen Konigs. Siinde und Unglaube
forderten einst ein irdisches Kénigshaupt iiber Israel (1. Sam. 8, 7). Seit
David, ,dem Mann nach dem Herzen Gottes” (1. Sam. 13, 14), ist der
Kénig Israels der Prototyp des kommenden Christus. — Die Ehrfurcht vor
dem Konig wird auch innerhalb der neutestamentlichen Schriften — trotz
der verdnderten Lage im Romischen Reich — von der Gemeinde gefordert
(1. Petr. 2, 17; auch 1. Tim. 2, 2). — Die Andersgesinnten sind die Auf-
rithrer. Das Gericht itber sie kann sehr plétzlich kommen, und niemand
weif}, wieviel Zeit ihm gelassen ist. Vgl. 17, 11; 20, 2!

IV. Weitere Worte von Weisen (Kap. 24,23-34)

(23) Auch diese Worte sind von Weisen. Es ist nicht gut, bei Ge=
richt die Person zu beriicksichtigen. (24) Wer zum Gottlosen sagt:
»Du bist gerecht”, den verwiinschen die Volker, den verfluchen die
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Nationen. (25) Aber denen, die (gerecht) strafen, geht es wohl, und
iiber sie kommt Segen mit Gutem. (26) Mit den Lippen kiifit, wer
eine rechte Antwort gibt. (27) Richte dein Geschiift drauflen recht

aus und besorge dein Feld! Hernach geh und baue dein Haus! (28)

Sei nicht ohne Ursache Zeuge gegen deinen Nichsten! Willst du

etwa mit deinen Lippen (den Richter) betorén? (29) Sage nicht:

+Wie er mir tat, will ich ihm auch tun. Ich will jedem nach seiner

Tat vergelten.” (30} Ich ging am Feld eines Faulpelzes vorbei und

am Weinberg eines Menschen ohne Verstand. (31) Und siche, er

war mit Unkraut aufgegangen, Wolfsmilch bedeckte seine Ober=
fliche. (32) Ich aber schaute und nahm mir's zu Herzen, ich sah
und nahm eine Lehre (daraus). (33) ,Noch ein wenig Schlaf, noch
ein wenig Schlummer, noch ein wenig die Arme verschrinkt, um

zu ruhen!” (34) So kommt deine Armut einhergeschritten und dein

Mangel wie ein bewaffneter Mann.

Diese kleine Sammlung wird durch eine Uberschrift von der vorherigen
abgehoben. Offenbar stammt diese Sammlung von einer anderen Hand.
Die Uberschrift wird der Herausgeber, der die Sammlungen vereinigte,
gesetzt haben.

V.23-25. Wer parteiisch ist, fragt nicht objektiv nach den Vorgins=
gen, sondern 143t sich von dem Eindruck beeinflussen, den die Person des
Kldgers oder des Angeklagten auf ihn macht. Gottes Richten dagegen ist
gerecht, weil er den Frommen wie den Gottlosen mit dem gleichen Maf-
stab miflit (Apg. 10, 34; Rom. 2, 11; Gal. 2, 6; Eph. 6, 9; Kol. 3, 25;
1. Petr. 1, 17; auch 1. Sam. 16, 7; 2. Chron. 19, 7). Heuchlerisch loben
die Schiiler der Pharisder das gleiche an Jesus (Matth. 22, 16; auch 2. Kor.
10, 7; Jak. 2, 9). Wer als Richter diese Warnung nicht beherzigt, wird den
Gottlosen gerechtsprechen und sich dadurch den Haf8 der andern zuziehen
(17, 15). Wer aber der Gerechtigkeit dient, wird von Gott gesegnet, der
der gerechte Richter ist (2. Tim. 4, 8). Ob Paulus an V. 24 dadhte, als er
im Blick auf Jesu Kreuz zu schreiben wagte, daf8 Gott die Gottlosen recht=
fertigt (Rom. 4, 5)7

V.26. Strack bezieht auch diesen Vers auf die vorhergehenden und
ibersetzt: ,Wer zutreffende Worte erwidert”, nimlich als Zeuge vor Ge-
richt. Aber 15, 23 lasen wir schon ein dhnliches Wort. Eine helfende,
klare Antwort kann dem Fragenden wohltun wie ein ungeheuchelter
Bruderku8.

V.27. Das Wort sagt: Ehe du einen eigenen Hausstand oder eine
Familie griindest, lerne zuerst, in deinem Beruf tiichtig zu sein! Vgl. 12, 11!
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V.28. Ringgren versteht das Wort nur vom falschen Zeugnis. Aber
der Ausdruck notigt zu dieser Priignanz nicht. Wenn keine triftige Ursache
vorliegt, dringe man sich nicht zum Zeugen. Allerdings lesen wir in V. 11
unseres Kapitels von der Moglichkeit, daB unser Zeugnis andere rettet
(vgl. auch 29, 24). Betbren aber konnte man den Richter durch nicht ein=
deutige Worte, um den andern auf Kosten der Wahrheit zu retten. In
diese Versuchung sollten wir nicht geraten.

V.29. Das Wort erinnert an die Bergpredigt: Matth. 5, 38—41. Siche
auch Rom. 12, 17—19; doch auch Spr. 20, 22! Vgl. 3. Mose 19, 18; 5. Mose
32, 35!

V. 30—-32. Die Warnung vor der Faulheit ist ein stets wiederkehren=
des Thema in den Spriichen: 6, 6ff.; 10, 26; 13, 4; 15, 19; 19, 24; 20, 4;
21, 25; 22, 13; 26, 13 ff. Hier wird ein personliches Erleben berichtet. Ob
das Unkraut wirklich Wolfsmilch war, ist ungewifs. Wie aus einer Fabel
will der Erzihler selbst daraus lernen.

V. 33.34. Dasselbe lesen wir fast wortlich in Kap. 6, 10. 11. Viel=
leicht sind die Verse hier spiter eingefiigt.

V. Zweite Salomonische Spruchsammlung
(Kap. 25-29)

Kap. 25

(1) Auch das sind Spriiche Salomos, die Minner Hiskias, des
Kénigs von Juda, gesammelt haben. (2) Gottes Ehre ist es, eine
Sache zu verbergen, und die Ehre der Konige ist es, eine Sache zu
erforschen. (3) Die Hohe des Himmels und die Tiefe der Erde und
das Herz der Kénige sind unerforschlich. (4) Entferne die Schlacke
vom Silber, so entsteht ein Gefdfl fiir den Goldschmied. (5) Ent=
ferne den Gottlosen aus der Nihe des Konigs, so wird dessen Thron
durch Gerechtigkeit gefestigt. (6) Briiste dich nicht vor dem Kénig
und stelle dich nicht auf den Platz der Angesehenen! (7) Denn es
ist besser, man sagt zu dir: ,Riicke herauf!”, als daff man dich
erniedrige vor einem Vornehmen, den deine Augen gesehen haben.
(8) Geh nicht eilig hinaus zu einem Streit, damit nicht (die Frage
entsteht): ,Was sollst du machen?”, wenn dein Nichster dich be=
schimt. (9) Fiihre deinen Streit mit deinem Ndchsten, aber offen=
bare nicht das Geheimnis des anderen, (10) damit nicht, der es
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hért, dich beschimpfe und das Gerede auf dich zuriickfalle! (11)

Wie goldene Apfel auf silbernen Schalen ist ein Wort, geredet

zum rechten Zeitpunkt. (12) Ein Ohrring von Gold und ein Ge-=

schmeide von feinstem Gold ist ein weiser Mahner fiir ein hérendes

Ohr. (13) Wie Schneekilte am (heifien) Tag der Ernte ist ein treuer

Eilbote fiir den, der ihn sandte, und er erquickt die Seele seines

Herrn. (14) Aufsteigende Wolken, Wind und doch kein Regen

— so0 ist ein Mann, der sich rithmt mit einer erheuchelten Gabe.

(15) Durch Langmut wird ein Richter iiberzeugt, und eine sanfte

Zunge zerbricht Knochen. (16) Hast du Honig gefunden, so iff, bis

du genug hast, damit du ihn nicht ausspeist, wenn du seiner satt

wurdest. (17) Halte deinen Fufd zuriick vom Hause deines Nich=

sten, dafl er deiner nicht iiberdriissig werde und dich hasse! (18)

Ein Hammer, ein Schwert und ein geschirfter Pfeil ist ein Mann,

der als falscher Zeuge gegen seinen Nichsten spricht. (19) Ein

schlechter Zahn und ein wankender Fufl, so ist das Vertrauen auf
einen Treulosen am Tage der Not. (20) Wie einer, der den Mantel
ablegt am kalten Tage, wie Essig auf Natron ist einer, der (frohe)

Lieder singt vor einem trauernden Herzen. (21) Wenn. dein Feind

hungert, so speise ihn mit Brot, und wenn ihn diirstet, so trinke

ihn mit Wasser! (22) Denn gliihende Kohlen scharrst du auf seinen

Kopf zusammen, und Jahve wird dir's vergelten. (23) Der Nord-=

wind erzeugt Regen und eine heimliche Zunge ein iibel gelauntes

Gesicht. (24) Besser wohnen in einer Dachecke als ein zinkisches

Weib und ein gemeinsames Haus. (25) Kiihles Wasser fiir eine

lechzende Seele ist eine gute Nachricht aus fernem Lande. (26)

Eine getriibte Quelle und ein verdorbener Brunnen ist ein Gerechter,

der vor den Gottlosen wankt. (27) Zu viel Honig essen ist nicht

gut, aber ehrenvoll ist es, Schwieriges zu erforschen. (28) Gleich
einer zerstorten Stadt ohne Mauer ist ein Mann, dessen Geist keine

Schranke hat.

WieKap. 10—-22, 16 wollen auch diese Spriiche auf Salomo zuriickgehen.
Sie brauchen nicht alle von ihm selbst gepriigt zu sein, sind wohl aber auf
seine Veranlassung gesammelt worden. Einwinde gegen die Historizitit
der Behauptung in V. 1 sind nicht stichhaltig. In der Zeit des frommen °
Kénigs Hiskia (2. Kon. 18—20; Jes. 36—39) haben in seinem Auftrag
berufene Minner diese Sammlung zusammengestellt. Der Ausdruck in
V. 1 bedeutet eigentlich ,heriibernehmen” — also etwa aus einer grofleren
Anzahl auswihlen und zusammenfiigen.
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Es scheint, dal Kap. 25—27 nach Form und Inhalt enger zusammens
hingen. Die Vergleiche sind kiinstlerischer als in Kap. 10-22, 16. Oft
hingen mehrere Spriiche thematisch aneinander. Kap. 28 und 29 dagegen
bringen #hnlich wie die erste grofe Sammlung (Kap. 10—22) kurze Sen=
tenzen, von denen jede einen eigenen Gedanken aussagte.

(2—7) Hier haben wir lauter Worte, die den Kénig erwihnen und
darum zueinander gestellt sind.

V.2. Es gehortzu dem unerforschlichen Wesen Gottes, dafl er seine
Wege und Pline dem menschlichen Auge verbirgt (1. Kon. 8, 12; Ps. 51, 8;
Jes. 45, 15; Dan. 2, 22; Rém. 11, 33; 1. Kor. 2, 7). Es ist Gottes souveridner
Weisheit iiberlassen, ob und wieweit er seine Verborgenheit offenbart.
Dem Konig aber ziemt es zu erforschen, was Menschen zu verbergen
suchen. Denn er ist der oberste irdische Richter.

V.3. Solch vergleichende Spriiche nennt man emblematisch. Sie sind
in dieser hiskianischen Sammlung viel héufiger als in den anderen Teilen
des Spruchbuches. Zu diesem Vers vgl. Hiob 11, 8! Auch der Kénig gibt
seine Gedanken nicht der Offentlichkeit preis. Vgl. auch 20, 5! :

V.4.5. Beide Verse gehdren zusammen. Ein kunstvolles Gefifl kann
nur entstehen, wenn das Edelmetall entschlackt ist. So sind die Frevler aus
der Nihe des Konigs zu entfernen, damit sein Thron in Gerechtigkeit fests
stehe. Vgl. 16, 12; 20, 28; auch den sog. Regentenspiegel Davids Ps. 101,
471 A |

V.6.7. Diese Worte mégen zur Erziehung von Beamten geformt
sein, damit sie den rechten Umgang mit dem Kénig lernen, Bescheidenheit
und Demut fithren eher zur Erhthung als Vermessenheit, auf die die Be=
schimung folgt. Vgl. Luk. 14, 7—11! Wenn schon fiir den Umgang mit
Menschen, wieviel mehr gilt das fiir die Stellung vor Gott (1. Petr. 5, 5f.
und Parallelen)!

V.8. Der Fromme soll moglichst allen Streit vermeiden (Rom. 12,
18). Sonst kinnte es sein, daB er selbst ins Unrecht gesetzt wird und be=
schimt dasteht.

V.9.10. Noch ein Wort vom Streit: Man regle Zwistigkeiten unter
vier Augen und bringe nicht alles an die groBe Glocke (Matth. 18, 15 ff.)!
Denn dadurch reizt man den Gegner, und die daraus folgenden Schmihun=
gen schaden schlieBlich dem eigenen Ruf.

V.11.12. Ahnlich wie in V. 4 werden hier zum Vergleich kostbare
Kleinodien herangezogen. Vielleicht sind mit den goldenen Apfeln Oran=
gen (Goldorangen) gemeint, die auf silbernen Schalen angeboten werden.
Ein rechtes Wort zu rechter Zeit ist ein Zeichen der Weisheit. Diese ist
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wertvoll wie Gold. Im Orient wurde goldener Schmuck seit uralter Zeit
hoch geschitzt. (Man denke an die Funde im Grabe des Pharao Tut=ench=
amun!) Auch in diesen Versen zeigt sich der aristokratische Ursprung
dieser Sammlung.

V.13.14. Gleichnisse, der Witterung entnommen. An den glithend-
heifen Tagen der Erntezeit sehnt sich der Mensch nach der Kiihle des
Schnees. So erfrischend ist ein treuer Bote. Durch unsere gewohnte Post=
verbindung sind wir gar nicht mehr in der Lage, die Treue einés solchen
Botendienstes zu ermessen, von dem oft so viel abhing. Vgl. etwa das
dankbare Lob und die Beschreibung des Boten in Jes. 52, 7! Dagegen
gleicht ein hohler Prahlhans den triigerischen Wolken bei Westwind, die
uns enttduschen, wenn wir auf Regen warten. Er ist ein ,windiger”
Geselle.

V.15. Noch ein Wort vom Richten (vgl. 8—10): Ruhige Gelassenheit
vor Gericht ist fiir den Richter iiberzeugender als Leidenschaftlichkeit, die
sich im Orient oft findet. Der heftigste Widerstand — ,harte Knochen” —
kann damit iiberwunden werden.

-V.16.17. Die Verse gehéren zusammen. Selbst einer so hochge=
schitzten Gabe wie des siiffen Honigs (2. Mose 3, 8; 5. Mose 32, 13;
Ps. 19, 11 und ofter) kénnen wir iiberdriissig werden. Durch Aufdring=
lichkeit und Taktlosigkeit kommt selbst eine gute Freundschaft in Gefahr.

V.18. Das Thema des falschen Zeugen wird in der ersten Spruch=
sammlung oft beriihrt (19, 5. 9 und Parallelen). Der dreifache Vergleich
(Hammer, Schwert, Pfeil) zeigt eine stilistische Kiinstlichkeit, wie wir sie
in der ersten Sammlung nicht finden.

V.19. Der Treulose ist unzuverlissig gleich einem schlechten Zahn,
mit dem man nicht beiflen, oder einem lahmen Fuf}, auf den man nicht
treten kann.

V.20. Der Satz ist seltsam verschachtelt und muB in der Ubersetzung
aufgelést werden. Wer einem trauernden Herzen frohliche Lieder singt,
benimmt sich so unpassend wie einer, der in der Kilte das Oberkleid aus=
zieht, oder wie wenn man Essig auf Natron (vielleicht auch Laugensalz)
gieft — eine sinnlose Prozedur!

V.21.22. Vgl. Rém. 12, 20 — die einzige Stelle, an der Paulus unser
Spruchbuch ausdriicklich zitiert! (Anklinge enthalten: Rém. 12, 16; vgl.
16, 19; Rém. 12, 17; vgl. 3, 7; Gal. 6, 7; vgl. 22, 8; Eph. 6, 4; vgl. 3, 11
und 19, 18; Kol. 2. 3; vgl. 2, 2£.) Zu unserer Stelle vgl. auch 24, 17 £. 29!
Uber die Feindesliebe im Alten Testament: 2. Mose 23, 4f.; im Neuen
Testament vor allem: Matth. 5, 44ff.; 1. Kor. 4, 12; 1. Thess. 5, 15;
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1. Petr. 3, 9. Das ritselvolle Bild von den Kohlen auf dem Kopf des andern
ist neuerdings aus einem Bufritus des alten Agypten erkldrt worden. Hier
heift es: Die unerwartete Liebe zum Feind bereitet diesem Schmerzen der
Reue.

V. 23. Eigentlich heit es: ,der Wind von Mitternacht”, d. h. -aus
dem Dunkel. Er bringt Regenwetter — und die heimliche Zunge, der
Klatsch, bringt verstimmte und verdrgerte Gesichter. Die Zungensiinden
werden in den Spriichen oft gestraft. Vgl. auch Jak. 1, 26; 3, 3—12!

V.24. Vgl 21, 9. 19!

V.25. Vgl. 15, 30! Die weiten Reisen jener Zeit brachten viele Ge=
fahren mit sich. Vgl. die apokryphe Geschichte des Tobias; auch 2. Kor.
11, 26! Ps. 121 ist wahrscheinlich ein Reisesegen.* :

V.26. Wer als Gerechter vor den Augen der Gottlosen zu Fall kommt,
wird nicht nur selbst zu Spott, sondern bringt auch iiber die Sache Gottes
Schande. Gottes Wahrheit wird oft mit dem erquickenden Wasser vers
glichen (Ps. 23, 2; 36, 10; Jer. 2, 13; 17, 13; Joh. 4, 13£.; 7, 37f. und
ofter). Die Quelle wird dadurch getriibt, da8 man mit den Fiiflen hinein=
tritt (so wortlich) — vgl. Hes. 34, 18! So wird die gute Botschaft Gottes
durch seine schlechten Anhidnger unbrauchbar gemacht,

V.27. Man kann sich an sonst gesundem Honig iiberladen. Der
Text in der zweiten Hilfte des Verses macht Schwierigkeiten. Wortlich
heifit es: Es ist ehrenvoll, Ehrenvolles zu erforschen. Strack hilft sich durch
eine gekiinstelte Ubersetzung: ,Auf schwieriges Forschen einzugehen
bringt Ehre.”

V.28. Eine Stadt ohne Mauer ist allen Gegnern schutzlos preis=
gegeben (Neh. 1, 3). So ist allen Angriffen und dem Spott preisgegeben,
wer die Grenzen seines Geistes nicht kennt. Ringgren iibersetzt: ,dem
Selbstbeherrschung fehlt”. '

Kap. 26

(1) Wie Schnee im Sommer und Regen in der Erntezeit, so unpas=
send ist Ehre fiir den Narren. (2) Wie ein Sperling flattert und eine
Schwalbe fliegt, so ist ein Fluch ohne Grund — er trifft nicht ein.
(3) Eine Peitsche fiir das Pferd, einen Zaum fiir einen Esel, aber
eine Rute fiir den Riicken der Narren! (4) Antworte dem Narren
nicht nach seiner Torheit, damit du ihm nicht gleichgeachtet wirst!
(5) Antworte dem Narren entsprechend seiner Narrheit, damit er

* Siehe Band 14 dieses Bibelwerkes: Die Psalmen II, S. 223 ff.
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nicht in seinen eigenen Augen weise sei! (6) Wer seine Sache durch

einen Narren bestellt, verstiimmelt sich die Fiifle und schluckt Un-=

bill. (7) Wie die Schenkel eines Hinkenden herabhiingen, so ist ein

Weisheitsspruch im Munde von Narren. (8) Wie das Anbinden

eines Steines an die Schleuder, so ist es, wenn man einem Narren

Ehre gibt. (9) Wie ein Dorn, der in die Hand des Trunkenen geriet,

ist ein Weisheitsspruch im Munde von Narren. (10) Vieles bringt

alles hervor (?) — wer einem Narren winkt oder Voriibergehende
dingt (?). [Der Text dieses Verses ist véllig verdorben.] (11) Wie
ein Hund zum Gespei zuriickkehrt, so wiederholt der Narr seine

Narrheit. (12) Wenn du einen Mann siehst, der weise ist in seinen

eigenen Augen — ein Narr hat mehr Hoffnung als er! (13) Ein

Fauler sagt: ,Ein Junglowe ist auf dem Wege, ein Léwe ist auf den

Straflen!” (14) Die Tiir dreht sich in der Angel und der Faule auf

seinem Bett. (15) Der Faule taucht seine Hand in die Schiissel, ist

aber zu miide, um sie wieder zum Munde zu fiihren. (16) Der

Faule ist in seinen Augen weiser als sieben, die verstindig ant=

worten. (17) Nach den Ohren eines voriiberlaufenden Hundes

greift, wer sich in einen Streit mischt, der ihn nichts angeht. (18)

Wie ein Unsinniger, der Brandpfeile und todliche Geschosse schiefit,

(19) so ist ein Mann, der seinen Nichsten tiuscht und sagt: ,Habe

ich nicht blof Spafi gemacht?” (20) Wo kein Holz ist, verlischt das

Feuer, und wo kein Verleumder ist, beruhigt sich der Streit. (21)

Kohle zur Glut und Holz ins Feuer — so ist ein Streitsiichtiger, um

einen Zank zu entflammen. (22) Die Worte des Verleumders sind

wie Leckerbissen; diese dringen in die Kammern des Leibes. (23)

Schlackensilber iiber eine Scherbe — so sind glatte Lippen und ein

bises Herz. (24) Der Hasser verstellt sich mit seinen Lippen; im

Innern aber bereitet er Betrug. (25) Trau ihm nicht, wenn er seine

‘Stimme freundlich stellt! Denn sieben Greuel sind in seinem Her=

zen. (26) Er verbirgt Hafl durch Betrug, aber in der &ffentlichen

Versammlung wird seine Bosheit offenbart. (27) Wer eine Grube

griibt, fillt in sie hinein, und wer einen Stein hinaufrollt, auf den

rollt er zuriick. (28) Eine triigerische Zunge hafit die (von ihr) Ver=
letzten, und ein glatter Mund bereitet Sturz.

V.1. Im Sommer schneit es nicht, und in der Erntezeit herrscht in
Palistina grofe Trockenheit. Da wire ein Regen villig unnatiirlich, Eben=
so unpassend ist Ehre fiir einen Gottlosen. Sie wiirde ihn nur auf seinem
verkehrten Wege bestirken. Vgl. V. 8; auch 19, 10!
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V.2. Verwiinschungen kennen wir auch aus den Psalmen (z. B. Ps.
109). Man glaubte an ihre Macht. Jesus hat sie seinen Jiingern verwehrt
(Matth. 5, 44; auch Rém. 12, 14). Gott aber wehrt von den Seinen solche
Verwiinschungen ab. Sie treffen uns nicht und verfliegen, wie ein Vogel
voriiberfliegt.

V. 2—12 sind Spriiche iiber die Narren. Wir haben hier also eine
thematische Anordnung.

V.3. Wie das Pferd mit der Peitsche und der Esel mit dem Zaum
die Leitung und Zucht brauchen, so kann auch der Narr nur durch Hirte
von seinem Weg abgehalten werden.

V.4.5. Man soll den Narren nicht ernst nehmen, sonst befestlgt
man ihn nur in seiner Narrheit.

V.6. Wer einen Narren zu seinem Beauftragten macht, nimmt Scha=
den, der nicht wiedergutzumachen ist. ’

V.7. So kraftlos wie die Muskeln eines Gelihmten, so kraftlos ist
ein Weisheitswort im Munde des Narren.

V.8. Der Satz ist nicht ganz eindeutig. Wir iibersetzen nach der
Septuaginta ,Schleuder”, wihrend andere Ausleger ,Steinhaufen” sagen.
Es handelt sich um ein hapax legomenon, um ein Wort, das sonst in der
Bibel nicht vorkommt. Ein an die Schleuder gebundener Stein kann nicht
geworfen werden und ist demnach sinnlos.

V.9. Ein Dom, das ist ein zugespitzter Stab zum Antreiben der Zugs=
tiere (vgl. Apg. 26, 14), kann in der Hand eines Betrunkenen zu groffem
Unbheil fithren. So kann ein an sich richtiges Wort im Munde eines Narren,
der es falsch gebraucht, ein unheilvolles MiBverstindnis hervorrufen.

V. 10. Der Text ist so verdorben, daf viele Ausleger auf eine Uber=
setzung verzichten. Strack iibersetzt: , Viel bringt alles hervor; aber der
Lohn eines Toren und der Lohnherr fahren dahin.” Dazu sagt er: ,Wer
viel hat, der kann, wenn er es nur recht anfingt, damit alles erlangen.
Fingt er es aber toricht an, so wird er alles verlieren.” (376) Das wire
dem Sinne nach #hnlich wie V. 6. Dennoch bleibt die Deutung sehr
zweifelhaft.

V.11. Das unschone Bild will den Narren verdchtlich machen, der
seine Narrheit nicht [iBt, statt sie zu verabscheuen.-

V.12. Die Vermessenheit des Hochmiitigen ist noch térichter als des
Narren Narrheit. Vgl. V. 5; 3, 7; Jes. 5, 21; Rém. 12, 17! Solch ein Wort
behilt iiberall seine klirende Kraft, der wir uns nicht entziehen sollten.
Zu allen diesen Worten iiber den Narren miissen wir uns stets vergegens
wirtigen, dafl damit der Gottlose, der Frevler, der Spotter gemeint ist.
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V. 13—16 bringt eine Reihe Spriiche iiber die Faulheit. Auch hier sind
also die Worte ausnahmsweise thematisch geordnet.

V.13. Wer mcht arbeiten will, findet die térichtsten Ausreden (vgl.
22, 13).

V.14. Die Tiir dreht sich zwar, aber sie kommt nicht vom Fleck. So
bleibt auch der Faule trige im Bett liegen, selbst wenn er sich auf die
andere Seite legt. Vgl. 6, 91.]

V.15. Vgl. 19, 24! Mit beiflender Ironie wird die Faulheit gestraft,
der selbst das Essen zu anstrengend ist.

V.16. Der Faule und der Narr sind demnach verwandt (V.12;3,7).
Sich selbst fiir klug zu halten (Rém. 12, 17), ist ,der Gipfel der Torheit”
(Ringgren 105). Der Faule kommt sich siebenmal kliiger vor als ein
Weiser.

- V.17. Vgl. 25, 8! Der Hund beifit zu, wenn du ihn reizt. So geht
es dem, der sich ungefragt in fremden Streit mischt. Vgl. Rém. 12, 18!

V.18.19. Einen Amoklidufer nennt man einen, der wie besinnungs=
los um sich schligt oder schieBt. Ein solcher kann nach all dem Schaden,
den er anrichtete, nicht alles als harmlosen Scherz bezeichnen.

V. 20—28 ist wieder eine Gruppe von Spriichen iiber das Thema Ver=
leumdung, Streitsucht, Haf3.

V.20.21. Ein Verleumder ist wie ein Brandstifter, denn er schiirt
den Streit, indem er immer neues Brennmaterial herbeibringt. Das Feuer
erlischt erst, wenn ihm der Mund gestopft wird. Vgl. 16, 28; 22, 10!

V.22. Vgl 18, 8! Der Verleumder verzuckert seine Worte, damit sie
wie Naschwerk schmecken. Aber der ganze Leib wird vergiftet.

V.23.24. Ringgren iibersetzt: ,wie Glasur iiber ein Tongeschirr”.
Man kann eine glinzende AufBenseite iiber wertloses Material legen und
dadurch den Beschauer tiuschen. So macht es der Heuchler.

V.25.26. Deshalb werden wir gewarnt: Traue der freundlichen
Stimme nicht! Die Zahl Sieben ist wie in V. 16 sprichwortlich gemeint.
Sie ist die Zahl der Vollkommenheit. Mag sich solch einer verstellen, in
der breiten Offentlichkeit, etwa einer Volksversammlung, bricht das Ver=
borgene hervor. Da wird er entlarvt und gestraft.

V.27. Die Bosheit fingt sich in der eigenen Schlinge. Vgl. Ps. 7, 16;
9, 16; 35, 8; 140, 10; Pred. 10, 8!

V.28. Es ist eine im Leben nicht selten zu beobachtende Tatsache,
daB der, der dem Nichsten Unrecht tat, diesen hernach haft, weil er ihn
immer an das Unrecht erinnert. Das schlechte Gewissen fiihlt sich verklagt.
Und deshalb fiihlt es sich erleichtert, wenn der andere verschwindet.
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. Kap. 27

(1) Rithme dich nicht des morgigen Tages; denn du weifit nicht,
was ein Tag gebiert. (2) Ein anderer mag dich riithmen, aber nicht
dein eigener Mund — ein fremder, nicht deine eigenen Lippen. (3)
Schwer ist der Stein und eine Last der Sand, aber der Unmut iiber
einen Narren ist schwerer als beide. (4) Heifle Wut und iiberstro=
mender Zorn — wer kann vor ihrem Eifer bestehen? (5) Besser eine
offene Riige als Liebe, die sich verbirgt. (6) Die Wunden, die der
Liebende schligt, sind treu gemeint; aber gar zu reichlich sind die
Kiisse des Hassenden. (7) Ein Gesittigter tritt den Honigseim mit
Fiiflen; aber dem Hungernden ist auch alles Bittere siifs. (8) Wie ein
Vogel, der vom Nest flattert, ist ein Mann, der seinen Platz verlifit.
(9) Ol und Riuchwerk erfreuen das Herz, und siiff ist der auf dem
Herzen kommende Rat des Freundes. (10) Verlafi nicht deinen
Freund und den Freund deines Vaters, und gehe nicht ins Haus
deines Bruders am Tage deiner Not! Besser ist ein naher Nachbar
als ein ferner Bruder. (11) Sei weise, mein Sohn, und erfreue mein
Herz, damit ich dem antworte, der dich schmihte! (12) Der Kluge
sieht das Unheil und verbirgt sich; die Einfiltigen geraten hinein
und miissen es biiflen. (13} Nimm sein Gewand weg, denn er hat
fiir einen Fremden gebiirgt, und pfinde ihn um der Fremden willen!
(14) Wer seinen Nichsten mit lauter Stimme am frithen Morgen
segnet, dem wird es zum Fluch gerechnet. (15) Eine rinnende
Traufe am Regentage und ein zinkisches Weib gleichen einander.
(16) Wer sie birgt, birgt Wind, und seine rechte Hand gerit in Ol.
(17) Eisen schleift man mit Eisen, und ein Mann schleift den Niich-
sten. (18) Wer den Feigenbaum hiitet, ifit seine Frucht; und wer sei=
‘nen Herrn behiitet, wird geehrt. (19) Wie Wasser das Gesicht wider=
spiegelt, so das Herz des Menschen das des andern Menschen. (20)
Das Totenreich und der Abgrund werden nicht satt; auch die Augen
des Menschen haben nie genug. (21) Der Tiegel fiir das Silber und
der Schmelzofen fiir das Gold — so auch ein Mensch seinem Ruf
entsprechend. (22) Wenn du den Narren im Marser zerstofit — ins
mitten von Kornern mit dem Stéflel —, so weicht seine Narrheit
nicht von ithm. (23) Das Aussehen deiner Schafe sollst du griindlich
kennen. Richte dein Aufmerken auf die Herde! (24) Denn nicht fiir
ewig wihrt Besitztum — oder bleibt ein Diadem von Geschlecht zu
Geschlecht? (25) Es zeigt sich das Gras, man sieht das frische
Griin, man sammelt die Kriuter der Berge — (26) (so sind) Lim=
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mer zu deiner Bekleidung und Bécke als Kaufpreis fiir einen Acker

(27) und genug Ziegenmilch zur Speise und zur Speise deines Haus

ses und zum Unterhalt deiner Migde. '

V.1. Das Wort erinnert an Jak. 4, 13—15. Auch Jakobus lebt in der
Spruchweisheit des alten Israel. Es ist Gottes Giite, die uns die Zukunft
verbirgt. Und es ist Vermessenheit des Menschen, diesen Schleier zu
liiften.

V.2. Aller Selbstruhm ist hohl und eitel. Der Hochmut gehért zur
Ursiinde des Menschen (1. Mose 3, 5). Dazu siehe Luk. 14, 10£.!

V.3. Die unberechenbare Laune des Narren, nimlich des Gottlosen,
bereitet seinem Nichsten eine schwere Last.

V.4. Vgl 6, 34f.! Die Wut eines Gereizten ist unberechenbar. Vgl
Jak. 1, 20!

V.5. Wenn Liebe schweigt und sich nicht dufert, dann hilft ein
offener Tadel mehr als sie.

‘V.6. Die Schlage dessen, der mich liebt, sind gutgemeinte Zucht.
Aber die Liebkosungen dessen, der mich haf3t, sind gefahrlich. ,Man merkt
die Absicht, und man ist verstimmt”, sagt der Dichter.

V.7. Wihrend ein grofer Teil der Welt hungert, leben einige wenige
Volker im UberfluB. Lebensmittel werden vernichtet, um die Preise zu
halten, wihrend gleichzeitig Unzihlige des Hungers sterben. Ein sehr
zeitgemaBes Wort!

V.8. In unserer Zeit, die Fliichtlingsstrome ganzer Vélker kennen=
lernen mufBte, ist solch ein Wort iiberraschend. Wer seinen Platz und seine
Heimat verlie8, war in der alten Zeit ungeborgen. Er war ,im Elend”,
was wortlich ,heimatlos” heifft. Der Vogel, der vom Nest gejagt wird,
flattert dngstlich hin und her. Lies dagegen Ps. 84, 4!

V.9. Der orientalische Gastfreund bewirtet den Gast nicht nur mit
Speise und Trank. Ol zur Erfrischung des in der Sonne getrockneten Haupt=
haars und Wohlgeruch gehdren dazu. Lies Matth. 26, 6ff.; Luk. 7, 46;
Joh. 12, 3ff.! Zur wohlriechenden Salbe kam auch der Wohlgeruch des
Rauchwerks (Hohel. 3, 6; 4, 14; Matth. 2, 11). Der wohliiberlegte Rat des
Freundes erfreut wie jene Gabe der Gastfreundschaft.

V.10. Noch ein Wort von der Freundschaft. Nicht nur den eigenen,
sondern auch den Freunden des Vaters gilt es die Treue zu halten. Solche
gute Nachbarschaft ist besser als ein Blutsverwandter in der Ferne. Der
Mittelsatz soll vielleicht heilen: Werde dem Nichsten nicht mit deiner Not
listig! Freundschaft soll nicht zuerst Interessengemeinschaft sein, denn die
Liebe sucht nicht das Ihre. Vgl. 1. Kor. 13, 5; auch Apg. 20, 35!



Spriiche, Kap. 27 120

V.11. Die gottesfiirchtige Weisheit des Schiilers erfreut nicht nur den
Lehrer. Sie gibt diesem auch ein gutes Zeugnis, so daf8 er auf seinen Erfolg
weisen kann, wenn man etwa seine Lehrfihigkeit bezweifelt und ihn und
seinen Schiiler schmiht.

V.12, Vgl. 22, 3! Klugheit macht wach und aufmerksam. Dagegen
ist der Unerfahrene oft gefihrdet. Ein Wort, das an die Gefahren des Ver=
kehrs unserer Zeit erinnert.

V.13. Vgl. 20, 16! Gegen das leichtfertige Biirgschaftleisten spricht
auch 6, 11f. Siehe das dort Gesagte!

V.14. Offenbar geht es um ein verdecktes Betteln. Man erwartet
auf den Segenswunsch hin ein Geschenk, geht darum sehr frith zu unge-=
legener Zeit hin und wird als ldstig empfunden. Oetinger schreibt dazu:
»~Man pflegt frith vor der Tiir der Herren zu gratulieren und mit lauter
Stimme zu rufen” (181). Aber statt einer Gabe empfingt man Schelte
und Fluchworte, weil die Eigenniitzigkeit des Rufenden erkannt wurde.
Vgl. 1. Sam. 25, 414!

V.15.16. Vgl. 19, 13! Hier wird durch das Bild der rinnenden Traufe
der Satz noch plastischer. Der Redestrom der Zinkischen wird mit dem
nicht aufhérenden Rauschen und Trépfeln verglichen. Vgl. auch 21, 9. 19;
25, 24! So unméglich es ist, den Wind einzufangen, und so schwer es ist,
etwas Oliges festzuhalten, so unmoglich ist es, das Zanken eines solchen
Weibes zu beschwichtigen.

V.17. Der Schliff — ein Bild, das auch unsere Sprache kennt — ist
dem Manne nétig. Es ist hier aber nicht an die dufSeren Manieren gedacht,
" sondern an die Charakterbildung. Oetinger sagt: ,Auch ein Mann kann
den anderen, wie hartnickig er ist, bessern und auf einen andern Sinn
bringen” (181/182).

V.18. Vgl 1. Kor. 9, 7; 2. Tim. 2, 6! So w1rd auch die Treue des
Knechtes nicht ohne Lohn bleiben. Vgl. Matth. 25, 21!

V.19. Wir erkennen uns im andern wieder. Wer sein eigenes Herz
kennt, weif} auch den andern zu verstehen. Vgl. 1. Kor. 2, 11!

V.20. Die Unersittlichkeit dessen, der nie genug hat, gleicht der
Holle. Auch sie ist unersittlich. Vgl. 1, 12; 30, 16; Jes. 5, 14; 14, 11. 15;
Hes. 31, 15!

V.21. Wie das Edelmetall in der Glut des Schmelztiegels gereinigt
wird, so wird auch im Ruf oder Urteil der Offentlichkeit Wert oder Unwert
des Menschen ans Licht gebracht. Uber die Richtigkeit dieses Urteils wird
damit noch nichts ausgesagt.
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V.22. Die Narrheit des Gottlosen steckt so tief in seiner Natur, da
sie ihm bleibt, auch wenn man ihn wie Griitze im Mérser zerstief3e.

V.23-27. Wir haben hier wieder einen gréfleren Zusammenhang
unter dem Thema der Viehzucht. Wichtig fiir ein bauerliches Volk.

V.23. Der Schafziichter muf$ seine Tiere griindlich kennen und auf=
merksam auf sie achten. Diese Treue des Hirten steht hinter all den Worten
vom Hirten Jahve bzw. Christus. Vgl. 1. Mose 48, 15; 49, 24; 4. Mose
27,17; 1. Kén. 22, 17; Ps. 23, 1; 80, 2; 100, 3; Jes. 13, 14; 40, 11; Hes.
34, 1ff. 23 und &fter; vor allem aber Joh. 10, 12ff. 27 f.; 1. Petr. 5, 4!

V.24. Jeder irdische Besitz ist fragwiirdig. Statt Diadem iibersetzt
Ringgren: ,Reichtum”. Wichtiger als totes Kapital als Garant der Zukunft
ist lebendiger Viehbesitz, der sich stindig erneuert.

V.25. Es liegt etwas vom Staunen iiber die immer neu griinenden
Wiesen und Triften in diesem Wort. Vgl. Ps. 65, 10—14; 104, 13£.!

V.26.27. Der Nachwuchs deiner Herden sorgt fiir Wolle zu deinen
Gewindern. Die Bocke kannst du verkaufen, um einen Acker zu erwerben,
und die Ziegenmilch reicht zur Emnahrung deiner Familie samt dem Ge-
sinde. Solche Worte zeigen die Kraft eines echten Schdpfungsglaubens,
wo der Lebensunterhalt dankbar aus der Hand des schenkenden Gottes
empfangen wird.

Kap. 28
(1) Die Gottlosen fliehen, auch wenn kein Verfolger da ist; aber
die Gerechten sind zuversichtlich gleich einem jungen Léwen. (2)
Durch die Siinde eines Landes werden seine Fiirsten zahlreich; aber
durch einen verstindigen, einsichtigen Menschen bekommt das
Recht Dauer-(?). (3) Ein hochgestellter Mann, der die Armen be=
driickt, ist wie ein Platzregen, der kein Brot gibt. (4) Die das Gesetz
verlassen, rithmen die Gottlosen; aber die das Gesetz bewahren,
entriisten sich iiber sie. (5) Boshafte Mdnner verstehen das Recht
nicht; aber die Jahve suchen, verstehen alles. (6) Besser ein Armer,
der in Unstriflichkeit wandelt, als einer, der reich ist und krumme
Wege geht. (7) Wer das Gesetz hiilt, ist ein verstindiger Sohn;
aber wer mit Schlemmern umgeht, macht seinem Vater Schande.
(8) Wer seine Habe durch Zins und Preisaufschlag mehrt, sammelt
fiir den, der sich der Armen erbarmt. (9) Wer sein Ohr vom Héren
des Gesetzes abzieht, dessen Gebet ist sogar ein Greuel. (10) Wer
Redliche auf bosen Weg verfiihrt, der wird in seine Grube fallen;
aber Unstrifliche werden Gutes ererben. (11) Weise in seinen
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Augen diinkt sich ein Reicher; aber ein Armer, der einsichtig ist, -
durchschaut ihn. (12) Wenn Gerechte frohlocken, ist der Ruhm
- grofi; aber wenn sich die Gottlosen erheben, kann man nach Mens
schen suchen. (13) Wer seine Siinden versteckt, dem wird’s nicht
gelingen; wer sie aber bekennt und lifit, wird Erbarmung finden.

(14) Selig der Mann, der allezeit die Furcht kennt; aber wer sein

Herz verhiirtet, fillt in Unheil. (15) Ein knurrender Léwe und ein

gieriger Biir — so ist ein Gottloser, der iiber ein armes Volk herrscht.

(16) Ein Fiirst, der keine Einsicht hat, bedriickt viele! (Doch)

wer ungerechten Gewinn haflt, verlingert sein Leben. (17) Ein

Mensch, durch Blutschuld bedriickt, ist auf der Flucht bis zum

Grabe; man halte ihn nicht fest! (18) Wer unstriflich wandelt, dem

wird geholfen; wer aber krumme Wege geht, fillt in die Grube (7).

(19) Wer sein Land bebaut, hat an Brot Uberflufl; wer aber Nich=

tigem nachjagt, hat Uberfluf an Armut. (20) Ein Mann der Treue

(empfiingt) viel Segen; wer sich aber nach Reichtum dringt, bleibt

nicht ungestraft. (21) Es ist nicht gut, die Person zu beriicksich=

tigen; und um einen Bissen Brot tut ein Mann Unrecht. (22) Wer
nach Reichtum hastet, ist ein mifigiinstiger Mann; und er erkennt
“nicht, daff Mangel iiber ihn kommen wird. (23) Wer einen Men=
schen riigt, wird hernach mehr Dank empfangen als einer, der mit
der Zunge schmeichelt. (24) Wer seinen Vater und seine Mutter
beraubt und sagt: ,Das ist kein Unrecht!”, der ist ein Genosse des
Verderbers. (25) Wer der Gier Raum gibt, erweckt Streit; wer aber
auf Jahve vertraut, wird reichlich haben. (26) Ein Narr ist, wer auf
sein (eigenes) Herz vertraut; aber wer in Weisheit wandelt, der
wird gerettet. (27) Wer dem Armen gibt, wird selbst keinen Mangel
haben; wer aber nichts sehen will, der wird verflucht. (28) Wenn
die Gottlosen aufstehen, verbergen sich die Menschen; aber wenn

sie untergehen, werden die Gerechten zahlreich. ,

Die Spriiche aus Kap. 28 und 29 erinnern in ihrer meist antithetischen
Form und in ihrer Kiirze mehr an die Spriiche aus Kap. 1022 als die
Sentenzen aus den vorhergehenden Kapiteln.

V.1. Das Zeichen der Gottlosigkeit ist immer die Angst (Joh. 16, 33),
auch wenn sie sich in GroBsprecherei und Angabe verbirgt. Aber echte
Gottesfurcht schafft Zuversicht und Geborgenheit, wovon die Psalmen oft
zeugen: 27, 1£.; 31, 2 ff.; 46, 2 ff und sehr oft.

V.2, Wie wahr dieses Wort ist, zeigt die Geschichte des Nordreichs
— Israel—Samaria —, wo in wenigen hundert Jahren sechs Kénigsmorde,
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ein Konigsselbstmord und ein dauernder Wechsel der Dynastien statt=
fanden. Dagegen blieb hundertfiinfzig Jahre linger im Siidreich Juda—
Jerusalem die Dynastie Davids und iiberdauerte alle Stiirme. Man lese
dariiber in den beiden Kénigsbiichern!

V.3. Statt daB8 der Vornehme und EinfluBreiche den Armen und
Rechtlosen schiitzt, ist er oft sein Bedriicker. Dann gleicht er einem Sturz-
regen, der groflen Schaden anrichtet, statt das Land zu befruchten.

V.4. Das Gesetz, die Thora Gottes, gibt die rechten Mafstibe fiir
Gut und Bose. Wer diese nicht gelten lifit, hat bald an den Frevlern Ge=
fallen. Aber dann gilt, was der Prophet sagte: Jes. 5, 20. Vgl. dagegen
Ps. 119, 21. 51. 53. 69. 78 und &fter!

V.5. Vgl. 29, 7; auch 1, 7; 1. Kor. 2, 15; 1. Joh. 2, 20! Der Satz ist
eine Erginzung des vorhergehenden. Das Fragen und Suchen nach Jahve
schafft Urteilskraft und rechte Mafistibe. Wer nach Gottes Willen fragt,
bleibt nicht ohne Antwort (Joh. 7, 17).

V.6. Vgl 19, 1! Ein gutes Gewissen ist mehr wert als Geld. Wer
vor Gott unstriflich sein will, kennt ihn als den Erbarmer. — Wartlich
heilt es nicht: ,krumme Wege”, sondern: ,der zwei Wege verdreht”,
d. h. den Weg der Gebote Gottes eintauscht gegen den Weg der Gottlosen.
Vgl. Ps. 1! _

V.7. Auch dieser Satz bezieht sich auf den vorhergehenden. Ein
Vater freut sich, wenn sein Sohn Gottes Gebote bewahrt. Sucht er aber
nur Genuf und Vergniigen und gerit dadurch in schlechte Gesellschaft,
so verliert auch der Vater seinen guten Ruf. Vgl. 23, 20!

V.8. Vgl 13, 22, wo mit anderen Worten ein #hnlicher Gedanke
ausgesprochen wird! Wucherzinsen sind im Gesetz verboten: 3. Mose 25,
36ff.; 5. Mose 23, 20; Hes. 18, 12 f£.; 22, 12. Der Wucherer wird schlief3=
lich sein Geld verlieren. Aber der, der bereit ist, mit seinem Geld den
Armen zu helfen, der wird es erben.

V.9. Vgl.'1, 24£1 Wer die Weisheit Gottes und sein Gesetz ver=
achtet, dessen Gebet ist eitel Heuchelei. Vgl. auch 15, 8. 29!

V.10. Vgl. 26, 27! Der Verfithrer wird im Gericht in seinen eigenen
Schlingen gefangen. Paulus nennt das: ,dahingegeben sein” (R6m. 1, 24.
26. 28). Vgl. auch Ps. 7, 16; 9, 16; 35, 8; 55, 24; 57, 7! Nur der Gerechte
kann auf ein Gotteserbe hoffen. Vgl. Ps. 16, 5; 37, 9. 22. 29; Jes. 57, 13;
Rém. 8, 17; Gal. 4, 7!

V.11. Bis zur Gegenwart ist es so geblieben, daf der Vermdgende
sich selber fiir kliiger hilt als den Unvermdgenden. Das Geld verblendet
und macht uns leicht dumm. Aber echte Weisheit in Gottesfurcht 1aBt sich
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nicht blenden. Sie behilt eine unbestechliche Urteilskraft und erkennt auch,
wo der Besitz aus dem Segen Gottes kommt, z. B. bei Hiob 42, 10 ff., oder
ob der Reichtum aus unrechtem Geiz entstand, z. B. Luk. 12, 15—21.

V.12. Statt Ruhm kann man auch Schmuck oder Glanz sagen. Trium=
phieren die Menschen Gottes, so ist gute Zeit; denn ,Gerechtigkeit erhoht
ein Volk” (14, 34). Herrschen aber Gottlose, so verbergen sich die Mens=
schen. Es ist das, was man in unserer Zeit ,innere Emigration” nannte.
Darum kann man in solcher Zeit nach gerechten Leuten foérmlich suchen.

V.13. Vgl. Ps. 32, 2; 1. Joh. 1, 8ff.! Das ist eine feine seelsorger=
liche Weisheit. Nur dem Reuigen und Aufrichtigen begegnet Gottes Er=
barmen, nicht aber dem Heuchler.

V.14. Vgl. 14, 16! Es geht um echte Gottesfurcht, die aller Weisheit
Anfang ist (1, 7; Ps. 111, 10; Hiob 28, 28). Der Gegensatz ist der Trotz,
der sich nichts sagen laBt. Vgl. Ps. 95, 8; auch Pharaos Verstockung
2. Mose 7 und Parallelen! Dazu Jer. 5, 6; Hes. 2, 4; Sach. 7, 11; Mark.
3, 5; Apg. 19, 9 und ofter. ’

V.15. Loéwe und Bir bedrohten im alten Israel den Menschen und
seine Herden (Richt. 14, 5; 1. Sam. 17, 34ff.; 2. Sam. 17, 8; 23, 20;
2. Kén. 2, 24 und &fter).

V.16. Der Satz gehdrt noch zum vorhergehenden. Ein ungerechter
Fiirst ist ohne Einsicht und téricht. Er sucht ungerechten Gewinn, aber er
verliert den Segen Gottes.

V.17. Auch dieser Vers kénnte die vorhergehenden fortsetzen.
Tyrannen haben meist Blutschulden. Thre Grausamkeit kommt oft aus
verdriangter Angst. Man denke an Herodes den Groflen und seine Sohne!

V.18. Hilfe und Unterstiitzung findet, wer nach Gottes Willen lebt.
Vel. V. 6!

V.19. Vgl. 12, 11! Oft wird in den Spriichen der Segen des Fleifles
gerithmt: 10, 4£.; 12, 24. 27; 13, 4; 17, 2; 20, 13; 21, 5.

V.20. Doch wird gleichzeitig vor der Gier nach Reichtum gewarnt.
Nicht die Jagd nach mehr Besitz, sondern die Treue sucht Gott an uns.
Siehe 1. Tim. 6, 9; dagegen Luk. 16, 10f£.!

V.21. Vgl 24, 23 und das dort Gesagte! Auch die geringste Be=
stechung kann verhingnisvoll sein.

V.22, Vgl. V. 20! Wieder wird vor der Gier nach Reichtum gewarnt.
Warte auf Gottes Schenken!

V.23. Niemand meine, durch glatte Schmeicheleien Freunde zu er=
werben! Ehrliche und wahrhaftige Kritik wird eher Dank emten.

V.24. Vgl. Matth. 15, 5-9! In diesem Wort Jesu wird die Vernach-
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lassigung der Eltern im frommen Gewande gescholten. Hier aber geht es
um gewaltsamen Diebstahl, verbunden mit Gewissenlosigkeit, die das
Unrecht der Handlung leugnet. , Verderber” — hier steht der gleiche Aus=
druck wie in 2. Sam. 24, 16. Dort ist es der Gerichtsbote Gottes, der zu=
grunde richtet, ebenso 2. Mose 12, 23 in der Passahnacht. Solch ein Zer=
storer ist jener, der seine Eltern beraubt.

V.25. Der Habgierige wird stets Streit und Unfrieden wecken. Will
jemand Gottes Segen auch im AufBeren erfahren, der vertraue auf ihn!
Vgl. Ps. 2,12;7,2;11,1; 71, 1; 84, 13 und sehr oft!

V.26. Der Gegensatz zum Vorherigen. Wer auf sein eigenes Herz
oder seinen Verstand vertraut, zeigt, dal er ein Narr ist. Vgl. 3, 5! In
Weisheit wandeln heifit in der Gottesfurcht leben.

V.27. Es gilt also, die Not der andern zu sehen (2. Mose 2, 11;
Matth. 9, 36). Sonst gleichen wir dem reichen Mann, der den Lazarus nicht
bemerkte (Luk. 16, 19f.). Vgl. auch 11, 25; 14, 21; 19, 17; 22, 9!

V.28. Vgl. V. 12! Wenn die Gottlosen zur Macht kommen, sucht
ein jeder sich zu verstecken. Verlieren sie aber Macht und EinfluB, so
kommen die Gerechten zu ihrem Recht, und ihre Zahl wichst.

Kap. 29
(1) Ein Mann, der reichlich geriigt wird und hartnickig bleibt, wird
plétzlich zerbrechen, und keiner wird ihn heilen. (2) Das Volk freut
sich, wenn die Gerechten zahlreich werden; aber ein Volk seufzt,
wenn ein Gottloser herrscht. (3) Ein Mann, der Weisheit liebt,
erfreut seinen Vater; wer aber mit Dirnen umgeht, richtet seine
Habe zugrunde. (4) Durchs Recht richtet ein Kénig ein Land auf,
aber ein Mann der (vielen) Steuern yeifst es ein. (5) Ein Mann, der
seinem Nichsten schmeichelt, ist wie einer, der ein Netz vor seinen
Schritten ausbreitet. (6) Im Schreiten eines bésen Mannes steckt
ein Fallstrick, aber der Gerechte jubelt und freut sich. (7) Der Ge=
rechte kennt die Rechtslage des Armen; ein Gottloser hat keine
Einsicht. (8) Spétter hetzen eine Stadt auf, aber die Gerechten
stillen den Zorn. (9) Wenn ein Weiser mit einem Narren einen
Rechtsstreit hat, so zittert dieser (vor Wut) und lacht ruhelos. (10)
Blutmenschen hassen den Frommen, aber Redliche suchen sein
Leben (zu retten). (11) Der Narr lift seinen ganzen Zorn hinaus,
aber ein Weiser beschwichtigt ihn hinterher. (12) Ein Herrscher,
der auf Liige achtet, dessen Diener sind allesamt gottlos. (13) Ein
Armer und dein Bedriicker treffen sich; Jahve ist es, der beider Augen
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erleuchtet. (14) Ein Konig, der die Geringen wahrhaftig richtet,

dessen Thron steht fest fiir immer. (15) Rute und Riige schaffen

Weisheit; aber ein Knabe, den man gehen lifit, macht seiner Mutter

Schande. (16) Vermehren sich die Gottlosen, so mehrt sich das

Unrecht; aber die Gerechten sehen ihren Sturz. (17) Ziichtige deis

nen Sohn, so wird er dir Ruhe bereiten und deiner Seele Lecker=

bissen geben. (18) Ein Volk verwildert, wenn es keine Offenbarung
gibt; aber selig, der das Gesetz hilt! (19) Mit Worten lifit sich
ein Knecht nicht erziehen; er wversteht wohl, aber er richtet sich
nicht danach. (20) Wenn du einen siehst, der iibereilt ist mit seinen

Worten, so hat ein Narr mehr Hoffnung als er. (21) Wenn einer

seinen Knecht von Jugend auf verzirtelt, so wird dieser zuletzt

widerspenstig. (22) Ein zorniger Mann erwedkt Streit, und ein

Wutentbrannter tut viel Unrecht. (23) Hochmut eines Mannes

erniedrigt ihn, aber ein Demiitiger wird Ehre erlangen. (24) Wer

mit einem Diebe teilt, hafit sein Leben; er hort die Verwiinschung
" und zeigt's nicht an. (25) Menschenfurcht stellt Fallen; aber wer
auf Jahve vertraut, wird beschiitzt. (26) Viele suchen die Gunst des

Herrschers, aber von Jahve kommt das Recht eines jeden Mannes.

(27) Wer Unrecht tut, ist den Gerechten ein Greuel; aber fiir den

Gottlosen ist ein Greuel, der redlich wandelt.

V.1. Wer Gottes Zucht und Gerichte miflachtet, geht unerwartet
unter. Es gibt auch ein Zuspit fiir alle Hilfe. Vgl. 1, 27; 6, 15; 13, 18;
15, 10; Ps. 2, 12; 73, 19; Hiob 34, 20!

V.2. Vgl 28, 12. 28 und das dort Gesagte!

V.3. Vgl. V. 17! Die Weisheit Gottes bewahrt uns in der Versuchung.
Vgl. Jak. 1, 5. 12! Unkeuschheit und wilde Erotik ist das Gegenteil der
Weisheit und eines von ihr regierten Wandels. Siehe 5, 10; 6, 26; auch
Luk. 15, 30!

V.4. Die Konigsgeschichte Judas und Israels bringt viele Beispiele
fiir diesen Satz. Jedes Land sehnt sich nach gerechter Regierung. Steuer=
druck aber richtet ein Volk zugrunde. Man denke an die lange Regierungs=
zeit Ludwigs XIV. von Frankreich und ihre furchtbaren Folgen!

V.5. Der Schmeichler ist immer ein Betriiger. Wer sich ihm &ffnet,
wird von ihm abhiingig (26, 24. 28; auch 19, 6).

V.6 Der Boshafte ist dauernd in neuer Gefahr, zu Fall zu kommen.
Gerecht sein vor Gott aber schafft dankbare Freude.

V.7. Gottesfurcht macht barmherzig und mitfiihlend. Wer aber sei=
nem Gott fremd wird, wird auch dem Nichsten fremd.
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V.8. Vgl. 22, 10; auch 15, 1. 18! Jesus preist den Friedensstifter
selig: Matth. 5, 9.

V.9. Wer das Recht nicht anerkennt, ist selbst friedlos; Wut und
Lachen kénnen nahe beieinander sein.

V.10. Der schuldlose Fromme ist dem Frevler unbequem und wird
gehaBt. Davon reden die Psalmen oft (Ps. 11, 2; 37, 14 und 6fter). Aber
die rechtlich Gesinnten stehen ithm zur Seite.

V.11. Dem Narren geht es nicht um Gerechtigkeit, sondern ums
Rechthaben. Darum schwillt sein Zorn, wenn er unrecht bekommt. Der
wahrhaft Weise aber versteht ihn zur Ruhe zu bringen.

V.12. Vom Kénig wird Unparteilichkeit erwartet (28, 21). Hort.er
auf falsche Zeugen, ohne diese zu entlarven, so verdirbt er auch seine
Beamten.

V.13. Die Begegnung eines Armen mit seinem Bedriicker wud in
den Psalmen oft erwdhnt — etwa Ps. 9, 16—21; 10, 4 ff. Dieser Vers jedoch
erinnert sie an ihren Schopfer. Wer das Lebenslicht gab, kann es auch
nehmen. Und dann gilt: Ob arm, ob reich — im Tode gleich!

V.14. Deshalb wird der Kénig gerithmt, der die Schwachen in Treue
bewahrt. Seine Herrschaft wird von Gott gesegnet. Vgl. 16, 12; 20, 28;
auch 25, 5!

V.15. Wo der Erziehung die Strenge mangelt, da erfahren die Eltern
zuletzt Schande durch jhre Kinder. Man denke an Eli (1. Sam. 2, 12 ff.
29)! Lies auch 10, 1; dagegen 23, 24! In der Frage der korperlichen Ziich=
tigung werden wir heute anders denken als die damalige Zeit.

V.16. Vgl. 28, 12. 28; 29, 2 und das dort Gesagte, auch Ps. 9, 20f.;
12, 8f.1

V.17. Vgl V. 15! Wohlerzogene Kinder geben dem Elternhaus Ruhe
und Freude. ,Leckerbissen” wollen ein kriftiges Bild fiir diese Freude
ausdriicken,

V.18. Das Wort erinnert an die Zeit, in der Samuel ein Knabe war:
»Das Wort Gottes war teuer in dieser Zeit, und es gab keine Offenbarung”
(1. Sam. 3, 1). Wo die Propheten schweigen und Gottes Wort nicht zu
héren ist, da tobt sich ungehemmt des Menschen natiirlicher und gottloser
Geist aus. Selig aber ist, wer sich an Gottes Thora hilt. Vgl. Ps. 119, 1. 2!

V.19. Was von der Erzichung des Knaben gilt, gilt auch vom Knecht,
der damals meist der Sklave war. Der Widerstand eines solchen wird
grofer sein als beim eigenen Kinde. Diese Welt ist uns heute fremd, doch -
hatten die Sklaven in Israel es oft so gut wie Elieser, der Sklave Abrahams,
der fast sein Erbe wurde (1. Mose 15, 2) und Abrahams ganzes Vertrauen
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besal3 (1. Mose 24, 2ff.). Auch im Gesetz Moses fand der Sklave seinen
‘Schutz: 2. Mose 21, 2—11.26f.; 5. Mose 5, 14f.; 15, 12—18; 23, 16.

V.20. Vgl Jak. 1, 19; auch Pred. 5, 1! Durch Schweigen kénnte ein
Narr seine Narrheit verbergen: 17, 28. Hier gilt: Reden ist Silber, Schwei=
gen ist Gold.

V.21. Vgl. V. 19! Gerechte Strenge schafft eher Frieden als Nach=
geben aus Schwichlichkeit.

V.22. Vgl. 15, 18! Der Zorn kommt dem Menschen Gottes iiber=
haupt nicht zu: Jak. 1, 20; auch 1. Tim. 2, 8; 2. Kor. 12, 20; Gal. 5, 20;
Eph. 4, 26. 31; Kol. 3. 8. Der Zorn ist demnach allein eine Sache Gottes.

V.23. Vgl 16, 18; Ps. 31, 24; Hiob 22, 29; Matth. 23, 12; Luk.
18, 14; 1. Petr. 5, 5; Jak. 4, 10 und ofter! Wie schwer lernt sich diese
schlichte Wahrheit!

V.24. Nicht nur der Hehler, sondern jeder, der am Gewinn des Dieb=
stahls teilhat, macht sich schuldig und trigt die Verantwortung. Uber den
Dieb wurde ein Fluch ausgesprochen: 3. Mose 5, 1; auch Richt. 17, 2. Wer
ihn horte, war zur Anzeige verpflichtet.

V.25. Das Vertrauen auf Jahve und echte Gottesfurcht machen von
der Menschenfurcht frei, die uns leicht zum Fall verleitet.

V.26. Vgl. 19, 6! Wer sich allein von Gott abhingig wei, wird von
allen Menschen unabhingig. Er braucht um die Gunst der Michtigen und
EinfluBreichen nicht zu buhlen. Das ist die Freiheit eines Gottesmenschen.
Gal. 5, 1 gehort auch hierher.

V.27. Wie der Frevler dem Gerechten unsympathisch ist, so ist es
auch umgekehrt. Der Gegensatz zwischen dem Dienst Gottes und der Auf=
lehnung gegen ihn ist absolut (Mal. 3, 18). Die Bibel kennt iiberall nur -
das Entweder=Oder. Vgl. etwa 1. Joh. 3, 47!

VL. Worte Agﬁrs (Kap. 30)

(1) Worte Agurs, des Sohnes von Jakeh, aus Massah.

Spruch des Mannes: Ich miihte mich, Gott, ich miihte mich, Gott,
und bin erschopft. (2) Ich bin so dumm, dafl ich nicht als Mensch
gelte. (3) Ich habe Weisheit nicht gelernt, so dafl ich die Erkenntnis
des Allheiligen wiifite. (4) Wer stieg zum Himmel und fuhr herab?
Wer sammelte Wind in seine hohlen Hinde? Wer band Wasser in
sein Kleid? Wer setzte alle Enden der Erde fest? Wie ist sein Name?
Und der Name seines Sohnes, daff du es wiifitest? (5) Alle Rede
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Gottes ist geldutert; er ist ein Schild fiir die, die auf ihn trauen.
(6) Fiige nichts hinzu zu seinen Worten, dafl er dich nicht zurecht=
weise und du als Liigner erwiesen werdest! (7) Zweierlei erbitte
ich von dir, verwehre es mir nicht, bevor ich gestorben bin: (8)
Falschheit und Trugwort laf8 mir ferne sein! Armut und Reichtum
gib mir nicht! Speise mich mit dem mir bestimmten Brot, (9) damit
ich nicht, wenn ich satt wurde, verleugnete und sagte: ,Wer ist
Jahve?” — Auch daf ich nicht, arm geworden, stehle und mich.nicht
vergreife am Namen Gottes! (10) Verleumde nicht einen Knecht
bei seinem Herrn, daf er dir nicht fluche und du schuldig wiirdest!
(11) Es gibt ein Geschlecht, das seinem Vater flucht und seine Mut=
ter nicht segnet, (12) ein Geschlecht, das in seinen Augen rein ist,
aber von seinem Schmutz nicht gewaschen ist, (13) ein Geschlecht
— wie hoch in seinen Augen, und seine Wimpern erheben sich! (14)
Ein Geschlecht, dessen Zihne Schwerter sind und sein Gebifi Mes=
ser, um die Elenden im Lande zu fressen und die Armen unter den
Menschen.

(15) Blutegel hat zwei Tochter: Gib her, gib her! Drei, die nicht
satt werden, vier, die nie sagen: Genug! (16) Das Totenreich und
ein unfruchtbarer Mutterschoff; die Erde wird des Wassers nicht
satt, und das Feuer sagt nie: Genug! (17) Ein Auge, das den Vater
verspottet und den Gehorsam gegen die Mutter verachtet, das
werden die Raben am Bach aushacken und die jungen Adler fressen.
(18) Drei — diese sind mir zu wunderbar, und vier, die ich nicht
verstehe: (19) der Weg eines Adlers am Himmel, der Weg einer
Schlange iiber den Fels, der Weg eines Schiffes iibers hohe Meer
und der Weg eines Mannes an einem Weibe. (20) So ist der Weg
einer ehebrecherischen Frau: Sie ifft und wischt sich ihren Mund
und spricht: ,Ich habe kein Unrecht getan.” (21) Unter dreien bebt
die Erde, und unter vieren kann sie nicht standhalten: (22) unter
einem Knecht, wenn er als Konig herrscht, und unter einem Narren,
wenn er an Speise Uberfluff hat; (23) unter einer Gehafiten, wenn
sie geheiratet wird, und unter einer Magd, wenn sie ihre Herrin
verdriingt. (24) Vier sind die Kleinsten auf Erden, aber diese sind
weise und gewitzigt: (25) die Ameisen, ein Volk ohne Kraft, aber
sie sorgen im Sommer fiir ihre Nahrung; (26) die Klippdachse
sind kein starkes Volk, aber sie bauen ihr Haus im Felsen; (27)
die Heuschrecken haben keinen Konig, aber sie ziehen alle in
Ordnung aus; (28) die Eidechse kann man mit beiden Hinden grei=
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fen, und sie ist in Kénigspalisten. (29) Drei sind es, deren Schritt

gefillig ist, und vier, die gefillig einhergehen: (30) ein Lowe, ein

Recke unter den Tieren, der vor niemandem flieht; (31) ein Wind-

hund (?) mit flinken Hiiften oder ein Bock und ein Konig mit sei=

nem Heerbann (?). (32) Bist du téricht in deiner Uberhebung oder

im Nachdenken, so lege die Hand an den Mund! (33) Driickt man

Milch, so wird Butter; driickt man die Nase, so geht Blut hervor;

driickt man den Zorn, so entsteht Streit.

Dieser Abschnitt unseres Buches gibt uns wieder manche Ratsel auf.
Wer ist der Verfasser Agur? Weder sein Name noch der seines Vaters
Jakeh ist sonst in der Bibel genannt. Wir wissen weder den Ort noch die
Zeit Agurs. Doch sollen beide Namen unter den Arabern belegt sein. —
Das Wort ,Massah” kommt 6fters bei den Propheten vor, und zwar in
den Uberschriften ihrer Reden. Es wird meist mit ,Last” iibersetzt: Jes.
13, 1 und noch neunmal im Buch des Jesaja; Nah. 1, 1; Hab. 1, 1; Sach.
9, 1; 12, 1; Mal. 1, 1. Doch wird es richtiger einfach , Ausspruch” oder
,Gerichtswort” heiflen. Da aber Massah auch ein arabischer Stamm ist,
so verstehen wir das Wort als nihere Bezeichnung zu Agur. Wer das Buch
Hiob kennt, der weif}, dafl wir dort vor dhnlichen Fragen stehen. Wir
haben also anzunehmen, dafl die Jahve-Offenbarung iiber die Grenzen
des eigentlichen Israel hinausstrahlte, wohl auch dank der vielen Handels-
beziehungen mit den benachbarten Vélkern: Ruth, Davids Urahn, war eine
Moabitin (Ruth 4, 10). David selbst hatte einen treuen Philister an
seinem Hof (2. Sam. 15, 19f.). Unter Sauls Dienern war ein Edomiter
(1. Sam. 22, 9£.). Aus der Thora wufite das Volk Israel, dafl es mit den
umliegenden Vélkern verwandt war. Von Ismael, dem Halbbruder Isaaks,
stammten die Ismaeliter, von Esau, dem Zwillingsbruder Jakobs, die Edo=
miter ab. Noch Nehemia bekdmpft im letzten Geschichtsbuch des Alten
Testaments — um 440 v. Chr. — die Mischehen der Israeliten mit Gliedern
der Nachbarvélker (Neh. 13, 1. 23). V. 9 zeigt zwar, daf8 der Verfasser
jahvegliubig ist, aber die Benutzung des Wortes. ,Eloha” fiir Gott bringt
ihn in die Nachbarschaft Hiobs. Auch sein Zweifeln und Griibeln zeigt
eine gewisse Verwandtschaft mit Partien des Hiobbuches.

Ringgren ldflt Agurs Worte nur bis V. 14 gehen und schreibt die Verse
15—33 einem andern Verfasser zu. Zwingend sind seine Griinde nicht.
Immerhin kdnnte der Abschnitt V. 1533 eine selbstindige Sammlung
mit fast ausschlieBlich sogenannten Zahlenspriichen sein.

V.1. Zu Massah lies 1. Mose 25, 14! Agur nennt sich einen Helden
oder Recken. Das bedeutet entweder eine fiihrende Stellung in seinem
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Stamm oder ist vielleicht Selbstironie. Er hat sich um die rechte Gottes=
erkenntnis bemiiht bis zur Erschlaffung.

V.2. Er ist bereit, seine mangelhafte Gotteserkenntms als Dummbheit
zu bezeichnen, die unter dem menschlichen Durchschnitt liegt. Vgl. dazu
Ps. 73, 22; auch 92, 7. Solche Demut wirkt bestechend.

V.3. DaB er nicht Schiiler eines Weisheitslehrers war, entschuldigt
seine Unkenntnis des Heiligen. Sein Rufen zu Gott erinnert an Elihus
Worte (Hiob 35, 9ff.). Der Heilige ist hier der Name Gottes wie oft bei
Jesaja.

V.4. Gott selbst als Objekt menschlicher Forschung? Elne sehr
moderne Fragestellung! Auch diese Fragen erinnern an Formulierungen
im Buche Hiob (etwa Hiob 28 und 38, 4 {£.). Niemand kann zum Himmel
aufsteigen, um sich selbst iiber Gott zu orientieren (vgl. Joh. 3, 13). So
kann auch niemand den Wind einfangen mit seinen Hinden (Joh. 3, 8;
Ps. 104, 4; zum Bilde auch Spr. 27, 16). Nicht einmal das Wasser kann
man im Kleide tragen (Hiob 38, 8f.; Ps. 104, 6; Jes. 40, 12). Der Schopfer
allein bestimmt die Grenzen der Erde. Wir sind ganz auf die Offenbarung
Gottes und seines Namens angewiesen. Die Frage nach dem Sohn Gottes
darf hier nicht neutestamentlich verstanden werden. Man kénnte an das
Verhiltnis der Weisheit-zum Schopfer erinnern: 8, 22--31.

V. 5.6. Vgl. Ps. 18, 31; 5. Mose 4, 2; 13, 1! Die beiden Verse
erinnern an die Offenbarung Gottes in seinem Wort, wie wir es im Alten
Testament oft lesen: z. B. Ps. 19, 8—11; 33, 4; 56, 5. 11; 93, 5; 107, 20;
119. Die Offenbarung im Wort ist nicht der Weg des Menschen hinauf,
sondern der Weg Gottes in seiner Herablassung zu uns Menschen. Diese
Offenbarung bedarf keiner Ergiinzung durch Menschenweisheit. Hier geht
es ums Horen und Glauben (R6m. 10, 14—17). Wer Gottes Wort vers=
filscht, wird von ihm im Gericht von seiner Unwahrhaftigkeit iiberfiihrt.
Vgl. 2. Kor. 2, 17!

V.7—9. Nachdem der Gottsucher durch das Wort das Vertrauen zum
offenbar gewordenen Gott gefunden hat, richtet er eine zweifache Bitte
an ihn. Wo Glaube entstand, entsteht auch das Gebet. Fiir seine noch
iibrige Lebenszeit erbittet Agur als erstes, dafl er frei bleibe von Lug und
Trug (Matth. 5, 37; 2. Kor. 1, 17; Eph. 4, 25; Jak. 5, 12 und &6fter). Wer
die verderbliche Macht der Liige kennt, der wir Menschen so leicht ver=
fallen, ist bewegt von dieser Bitte. — Daneben steht die zweite Bitte, die
ausfithrlich begriindet wird. Er bittet zuerst um Bewahrung vor Uberflu8
und vor Mangel. Eine einzigartige Bitte! Es liegt ihm nur an der ihm
zukommenden Nahrung (vgl. 1. Tim. 6, 8). Der Bittende erkennt die
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doppelte Gefahr: GroBer Wohlstand fithrt zu Ubermut und Vermessen=
heit Gott gegeniiber. Armut aber fiihrt in die Versuchung zum Stehlen.
Damit aber beleidigte er Gott in seinen Geboten: 2. Mose 20, 15; vgl.
auch Spr. 19, 3; Jes. 8, 21; Offb. 16, 11!

V.10. Unvermittelt folgt eine Warnung vor Verleumdung des frems
den Knechtes (10, 18; 11, 13; 18, 8; 20, 19; 26, 20). Ein begriindeter
Fluch bleibt nicht ohne Folgen. Das ist die Auffassung des ganzen Alten
Testaments (Jos. 6, 26; 1. Kon. 16, 34). Erst Jesus hebt diese Fluchordnung
auf.

V.11-14. Hier wird der Gottlose charakterisiert, ohne daf8 ein Urteil
iiber ihn ausgesprochen wird. Er flucht seinem Vater (20, 20; 2. Mose
21, 17). Er halt sich selbst fiir gerecht und verlangt daher nicht nach Vers
gebung (20, 9; 28, 13; auch Luk. 18, 9—12). Er ist hochmiitig (29, 23;
Ps. 31, 24; Jes. 13, 11 und oft), und schlieBlich ist er gewalttitig gegen
die Armen und Schwachen: z. B. Ps. 10, 2—11; 14, 4; Jak. 2, 6 und oft.

Wie oben gesagt konnten die folgenden Verse eine Spruchsammlung
fiir sich sein, weil sie fast ausschlieBlich Zahlenspriiche bringen. Schon in
Kap. 6, 16—19 fanden wir solch einen Zahlenspruch. Hier aber folgen
fiinf weitere (V. 15. 16. 18—20. 21—23.24—28.29—31). Es werden ahnliche
Ziige herausgehoben und Vergleiche gezogen. Meist wird zuerst eine Zahl
genannt und im Nachsatz noch eine Einheit hinzugefiigt. Solch eine Grup=
pierung entstammt dem gleichen Spieltrieb wie unser Reim oder der Stab=
reim der alten Dichtung. In den Apokryphen finden wir bei Jesus Sirach
etwas Ahnliches (26, 5-8). Von Rad schreibt: ,Wenn Gleiches zu Glei=
chem gelegt werden kann, dann verlieren die Erscheinungen ihre absolute
Rétselhaftigkeit” (423). Wir wissen, daBl alle Spruchweisheit Ordnung
und Regeln in der Schopfung sucht. Der Zahlenspruch ist einer dieser
Wege, wie auch sonst alle vergleichenden Sprichwéorter.

V.15.16. Der Blutegel ist in seinem Durst nach Blut unersittlich.
Mit ihm werden folgende vier verglichen: 1. Das Totenreich, die Scheol;
auch die Kunst des Mittelalters zeigt die Hélle wie einen aufgesperrten
Rachen (1, 12; 27, 20; Jes. 5, 14). 2. Die kinderlose Mutter, die nach
Kindern verlangt (1. Mose 30, 1). Es geht dabei nicht blof um das gesunde
Verlangen des Weibes nach dem Kinde, sondern darum, daB in Israel die
Kinderlosigkeit als Schande galt (1. Mose 30, 23; 1. Sam. 1, 6; auch Jes.
47, 9; dagegen Jes. 54, 1). Kinderreichtum galt als Segen Gottes (17, 6;
5. Mose 28, 4; Hiob 5, 25, Ps. 127, 3; 128, 3). 3. Die Erde diirstet stets
nach Wasser (Ps. 65, 10£.; Jes. 55, 10; auch 5. Mose 11, 11; Ps. 78, 15;
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104, 10£f.). 4. Auch das Feuer hat nie genug. Davon reden auch die Sagen
* der Vélker.

V.17. Dieser vierzeilige Spruch steht hier zwischen den Zahlen=
spriichen ohne Beziehung zu ihnen. Die Ehrfurcht vor Vater und Mutter
ist seit dem vierten Gebot (2. Mose 20, 12) ein Grundgesetz in Israel:
V. 11; 1, 8; 10, 1; 15, 5; 17, 6. 25; 29, 3; 2. Mose 21, 15ff.; 5. Mose
27, 16; Matth. 15, 4ff.; Eph. 6, 1ff.; Kol. 3, 21. Darum ist das Gericht
auch so ernst. Die unbeerdigte Leiche galt als geschindet, weil sie den
Végeln zum Frafl wird: 1. Sam. 17, 44; 1. Kon. 14, 11; 16, 4; 21, 24; Hes.
29, 5. Deshalb wird auch der Dienst des alten Tobias im apokryphischen
Buch (Tob. 1, 20£f.) so hoch bewertet.

V.18-20. Erstaunlih und unbegreiflich scheint viererlei: 1. Der
Héhenflug des Adlers (5. Mose 28, 49; 2. Sam. 1, 23; Hiob 39, 27; Jes.
40, 31; Jer. 48, 40). 2. Der Weg der Schlange iiber den Felsen, den sie
ohne Fiifle ersteigt und auf dem sie keine Spur hinterlafit (Jer. 46, 22).
3. Der Schiffsweg auf dem Meer bleibt gleichfalls ohne Spur. Israel war
kein Seefahrervolk — mit geringer Ausnahme zur Zeit Salomos (1. Kén.
9, 261f.); doch stellte auch damals Tyrus die Seeleute. 4. Das Letzte, was
dem Verfasser unverstindlich und wunderbar erscheint, ist die Vereinigung
des Mannes mit der Frau. Die Bibel spricht bekanntlich in grofler Sach=
lichkeit iiber die Sexualitdt des Menschen. Das hingt vor allem mit dem
emsten Schopfungsglauben zusammen (1. Mose 1, 27£.; 2, 24; 4, 1 und
oft). Diesem Glauben liegt alle Zweideutigkeit, aber auch alle ungesunde
Priiderie fern. Dennoch weif8 unser Wort etwas vom Mysterium der Liebe
der Geschlechter. Darum spricht die Bibel, auch unsere Spruchsammlung,
vom Ehebruch (2. Mose 20, 14) als etwas Abstofendem und Widergdtt=
lichem. Wo die Bindung an Gottes Wissen geldst ist, meint der Mensch
selber entscheiden zu konnen, was gut oder bdse ist. Das ist aber der Weg
in den Abgrund.

V.21-23. Viererlei Menschen sind der Erde als der Schpfung Gottes
unertriglich: 1. Knechtsseelen, die zur Herrschaft kommen (vgl. 19, 10);
2. Narren, die im Uberflu8 leben (vgl. 3, 35; 17, 7. 16; 19, 10); 3. eine
Geschmihte oder Gehafite, die dennoch gechelicht wird; denn zur Ehe
gehoren echte Neigung und ungeheuchelte Liebe, und 4. eine Magd, die
ihre Herrin verdringt. Sie kann keinen Segen ins Haus bringen.

V.24-28. Der vierte Zahlenspruch spricht von den Kleinsten auf
Erden, die nach Gottes Schopfungsordnung grofie Wirkung haben: 1. Die
Ameise ist schon in Kap. 6, 6 ff. als Beispiel des Fleifles genannt. Durch
ihre Vorratswirtschaft zeigen diese kleinen Tierchen einen erstaunlichen
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Instinkt. 2. Die Klippdachse (Luther: ,Kaninchen”) sind nach dem Stutt=
garter Nachschlagewerk (139) ,ein kleiner, etwa kaninchengrofler Ver=
wandter des Nilpferdes und leben — dem Murmeltier der Alpen ahnlich
— als gesellige, scheue Tierchen in Felsen, an denen sie geschickt empor=
laufen”. Vgl. 3. Mose 11, 5; 5. Mose 14, 7; Ps. 104, 18! Der Fels bedeutet
ja fiir Israel stets die sichere Wohnung, etwa das, was wir ,bombensicher”
zu nennen pflegen. Vgl. Ps. 27, 5; 31, 3; 40, 3; 42, 10; 62, 8 und oft!
3. Die Heuschrecke, deren furchtbare Wirkung Palistina oft erfahren mufite
(5. Mose 28, 38; Joel 1, 4; 2, 25 und oft). Der Heuschreckenzug wird vom
Propheten Joel mit einem marschierenden Heereszug verglichen (2, 2 ff.).
Trotz ihrer Kleinheit ist die Heuschrecke eine grofle Gefahr. 4. Die Eidechse.
Das kleine Tierchen ist zwar harmlos und lat sich mit den Hinden
fangen, aber es ist auch hemmungslos. Selbst Konigspaldste werden nicht
" geschont. Der Reisende im Tessin und in Italien kann ihnen auch in den
Zimmern begegnen. Auch vor den Betten der Menschen haben sie keine
Scheu, wo sie unwillkommen sind. Jedes dieser vier Tierchen ist zwar
klein, aber einflufireich. .

V.29-31. Der neue Zahlenspruch stellt vier imponierend stolzierende
Wesen nebeneinander. Der Lowe — auch in der Voélkersage oft der Herrs
scher der Tiere — war in alter Zeit in Paldstina verbreitet, besonders nach
verheerenden Kriegen, die das Land verdden lieSen (2. Kon. 17, 25). Uber
fiinfzigmal wird im Alten Testament der Lowe genannt — oft vergleichs=
weise, um Stirke und Gewalt auszudriicken. Zwar imponierte seine maje-
stitische Haltung, aber man fiirchtete ihn (vgl. 22, 13). Der ,Sarsis”, ein
»hapax legomenon”, d. h. ein Wort, das sonst in der Bibel nie vorkommt.
So sind die Ubersetzer aufs Raten angewiesen. Ist es der Hahn oder eine
poetische Bezeichnung des Rosses? Delitzsch dachte an den Windhund.
Daf} der Kénig daneben genannt wird, ist gewiff Ironie. Ungewif ist auch
die Ubersetzung seiner Begleitung (Kriegsvolk? Gefolge?). Die Nachbar-
schaft von Hahn und Ziegenbock mag fiir den Kénig peinlich sein; wir
haben aber im Abendland diese und andere Tiere in den Wappen der
Dynastien kennengelernt.

V.32. Vgl. zum Ausdruk Hiob 21, 5! Man soll den Mut zum
Schweigen finden — ob man sich toricht iiberhoben hat oder ob man mit
Uberlegung handelte —, das Urteil soll man andern iiberlassen. Wer
schweigt, hat immer noch eine Chance. Vgl. 10, 19; 14, 23; 17, 28!

V.33. Im Grundtext ist hier ein Wortspiel, das in der Ubersetzung
gekiinstelt erscheint. Im Hebriischen kann man alle drei Handlungen mit
dem gleichen Zeitwort ausdriicken: Stoflen der Butter, Schnauben der Nase,



135 Spriiche, Kap. 31

dem Zorn Raum geben. Jedesmal entsteht durch den Uberdruck eine Ver=
inderung: Aus der Milch wird die Butter; die Blutgefifle der Nase be=
ginnen zu bluten; aus Eintracht wird Streit. Offenbar wollen die beiden
vorangehenden Vergleiche die dritte Aussage stiitzen. Siehe 10, 12; 13, 10;
15, 18; 16, 28 und ofter!

3

VIIL. Worte an den Konig Lemuel (Kap.31,1-9)

(1) Worte an Lemuel, den Kénig von Massah, mit denen ihn seine
Mutter ermahnt hat. (2) Was, mein Sohn? Was, Sohn meines Lei=
bes? Was, Sohn meiner Geliibde? (3) Gib deine Kraft nicht den
Weibern, noch deine Wege den Verderberinnen der Konige! (4)
Nicht (ziemt es) den Kénigen, Lemuel, nicht (ziemt es) den Koni=
gen, Wein zu trinken, noch den Fiirsten (zu fragen): ,Wo ist
Rauschtrank?” — (5) dafl er nicht trinke und die Vorschriften ver=
gesse und das Recht aller Kinder des Elends verdrehe! (6) Gebt den
Rauschtrank dem, der im Untergang ist, und Wein der betriibten
Seele! (7) Mag er trinken und seine Armut vergessen und seiner
Miihsal nicht mehr gedenken! (8) Offne deinen Mund fiir den Stum=
men, fiir das Recht aller, die dahinschwinden! (9) Offne deinen
Mund, urteile in Gerechtigkeit und richte Elende und Arme!

Auch Lemuel ist uns sonst unbekannt, Offenbar gehért er zum gleichen
arabischen Stamm wie Agur (1. Mose 25, 14). Man lese daher die ein=
leitenden Worte zu Kap. 30! Der Name Lemuel konnte etwa heiflen: ,zu
Gott gehorig”. Im iibrigen enthalten diese neun Verse einige aramdiische
Ausdriicke, jener Sprache, die zur Zeit Jesu das Hebriische verdréangt hatte,
mit dem sie verwandt ist. Im Alten Testament sind Daniel 2, 4—7, 28 und
Esra 4, 8—6, 18 und 7, 11-26 in dieser Sprache verfafit, die zuerst in
Syrien gesprochen wurde und im Perserreich die amtliche Reichssprache
war. Auch im Neuen Testament finden wir einzelne kleine Sétzchen in der
aramiischen Sprache, z. B. Mark. 5, 41; 7, 34; 14, 36; 16, 34; 1. Kor.
16, 22.

V.1. Es ist das einzige Mal in der Bibel, dal miitterliche Mahnworte
an einen Sohn wiedergegeben werden. Offenbar ist Lemuel Hauptling
seines Stammes.

V.2. Man miilite das dreifache ,Was” erginzen. Etwa: ,Was soll
ich dir sagen?” Die Fragen haben eine gewisse Feierlichkeit und wecken
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die Aufmerksamkeit des Hoérenden. ,Sohn meiner Gelubde” erinnert an
1. Sam. 1, 11. 20.

V.3. Es folgen miitterliche Warnungen und Mahnungen. Zuerst die
Warnung vor Verfithrung zur Unzucht (2, 16; 5, 9; 6, 24ff.; 7, 5 und
ofter). Sie schwiicht die Lebenskraft der Konige und bringt sie ins Vers
derben. Die Weltgeschichte ist voller Beispiele, die diese Wahrheit belegen.

V.4.5. Uberraschender ist die Warnung vor dem WeingenuB, der
im Orient und in der Antike unwidersprochene Verbreitung hatte. Neben
dem Wein wird der Rauschtrank genannt. Man kannte den stark berau=
schenden Dattelschnaps. Es mogen auch andere Rezepte bekannt gewesen
sein. Der sogenannte , Taumelkelch”, der als Bild der Gerichte Gottes oft
genannt wird (Jes. 51, 17; Jer. 25, 15{f.), hatte eine ungemein starke
Wirkung und enthielt wohl noch andere Gifte als den Alkchol. Gegen
den Weinmiflbrauch lies 20, 1; 23, 29f.; Jes. 5. 11. 221 In V. 5 wird als
Folge unmifligen Trinkens im besonderen erwédhnt: Der Trunkene vergifit
die Vorschriften. Der Konig war auch der oberste Richter, der an das Gesetz
Gottes gebunden war.

V.6.7. Mag der Wein Betriibten ihre triiben Gedanken vertreiben
(Ps. 104, 15)! Dem zum Tode Verurteilten wurde bekanntlich ein Rauscha
trank geboten (vgl. Matth. 27, 34. 48; Joh. 19, 29£.).

V.8.9. Die letzten beiden Verse geben positive Ratschlige. Der
Konig soll das Recht der Schwachen gegen die Gewalttitigen wahren. Die
,Stummen” sind die, die keine Stimme im 6ffentlichen Leben haben und
darum leicht iiberrundet und an die Wand gedriickt werden (20, 8). Richten
soll er die Elenden und Armen, indem er ihnen zu jhrem Recht verhilft.
So tut der Konig das Werk Gottes: Ps. 7, 12; 9, 5; 50, 6; 58, 12; 68, 6;
Jer. 11, 20.

VIII.DasLob der tiichiigen Hausfrau (Kap.31,10-31)

(10) Eine tiichtige Frau — wer findet sie? Hoher als Korallen ist ihr
Wert. (11) Das Herz ihres Mannes vertraut ihr, und es fehlt ihm
nicht an Gewinn. (12) Sie tut ihm Gutes und nichts Béses alle Tage
ihres Lebens. (13) Sie kiimmert sich um Wolle und Flachs und wirkt
freudig mit ihren Hinden. (14) Sie gleicht den Kauffahrteischif«
fen: Von weit her bringt sie die Nahrung herbei. (15) Sie steht
schon bei Nacht auf und verteilt Speise ihrem Hause und den Mig-=
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den, was festgesetzt ist. (16) Sie denkt an ein Feld und erwirbt es;

vom Ertrag ihrer Hinde pflanzt sie einen Weinberg. (17) Sie giirtet

ithre Hiiften mit Kraft und stirkt ihre Arme. (18) Sie fiihlt, dafl
thr Erwerb erfolgreich ist; in der Nacht verlischt ihr Licht nicht.

(19) Ihre Hinde streckt sie nach dem Spinnrocken, und ihre Finger

ergreifen die Spindel. (20) Sie reicht ihre Hand den Elenden und

streckt ihre Hinde nach den Armen. (21) Sie fiirchtet den Schnee
nicht fiir ihr Haus; denn ihr ganzes Haus ist doppelt gekleidet.

(22) Sie macht sich Decken; ihre Kleidung ist Byssos und Purpur.

(23) Ihr Mann ist bekannt in den Toren, wenn er Sitzung hat mit

den Altesten des Landes. (24) Wiische fertigt sie und verkauft sie,

und Giirtel gibt sie dem Hiindler. (25) Kraft und Hoheit ist ihr

Gewand, und sie lacht des kommenden Tages. (26) Mit Weisheit

offnet sie ihren Mund, und giitige Unterweisung ist auf ihrer

Zunge. (27) Sie beobachtet das Tun ihres Mannes, und das Brot

der Faulheit ifit sie nicht. (28) Ihre Séhne erheben sich und preisen

sie gliicklich; auch ihr Mann lobt sie: (29) ,Viele Tochter gibt es,

die tiichtig schaffen; aber du iibertriffst sie alle!” (30) Anmut ist

Trug, und Schonheit ist nichtig; aber eine Frau, die Jahve fiirchtet,

ist zu preisen. (31) Gebt ihr vom Ertrag ihrer Hande und rithmt

ihre Taten in den Toren! '

Mit diesem schénen Lobgedicht auf die tiichtige Hausfrau endet unser
Spruchbuch. Der Abschnitt ist ein sog. Akrostichon, d. h. seine 22 Verse
beginnen mit den Buchstaben in der Reihenfolge des hebriischen Alphabets.
Solche alphabetischen Dichtungen kennen wir in den Psalmen (Ps. 9; 10;
25; 34; 37; 111; 112; 119; 145; ebenso Nah. 1, 2—8; Klagel. 1—4). Uber
die Zeit der Entstehung des Gedichts 148t sich nichts Genaues sagen. Der
Inhalt weist auf friedliche Zeiten, gesunde Landwirtschaft und Handels=
verhiltnisse. Solche Zeiten gab es in der Konigszeit Israels immer wieder.
Manche Ausleger meinen, das Gedicht sei eine Art ,Tugendspiegel” fiir
junge Midchen, die sich auf die Ehe vorbereiten. Uberraschend ist die
einseitige Betonung hauswirtschaftlicher Tiichtigkeit und finanzieller Be=
gabung.

V.10. Vgl. 18, 22; 19, 14! Weil eine solch tiichtige Hausfrau nur
selten zu finden ist, wird sie hoch geschitzt. Luther iibersetzt ,Perlen”,
aber nach Klagel. 4, 7 sind es rote Steine, also wohl Korallen. Diese
werden nach Hes. 27, 16 als Edelsteine gehandelt.

V.11. Der Ehemann weif3, daf er sich auf sie und ihre Entscheidun=
gen verlassen kann. Sie mehrt sogar seinen Besitz.
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V.12. Wo rechte eheliche Liebe ist, da weifl man einander auch wohl=
zutun. Gleichbleibende Treue ist das Siegel auf den Segen einer Ehe.

V.13. Der Fleiff der Hausfrau bringt Wolle und Flachs ins Haus zum
Spinnen und Weben. Das Spinnrad gehérte auch bei uns noch im ver=
gangenen Jahrhundert zur normalen Aussteuer, oft auch der Webstuhl.

V.14. TIhr praktischer Blick endet nicht an den Winden ihres Hauses
oder am Zaun ihres Gartens. Sie weifl, woher die Nahrung herbeigebracht
werden kann. Der originelle Vergleich mit dem Handelsschiff ist eine
poetische Ubertreibung.

V.15. Ihr Fleil notigt sie, schon vor Tage aufzustehen, um die
Speisen einzuteilen. Die Médgde bekommen ihr zugedachtes Deputat.

V.16. Selbstindig entscheidet die Frau iiber den Ankauf eines Ackers.
Man méchte an Luthers Kithe erinnern, die um des allezeit stark besetzten
Mittagstisches willen das kleine Gut Ziilsdorf erwarb.

V.17. Schwere Arbeit scheut die Frau nicht und geht damit ihrem
Gesinde mit gutem Beispiel voran.

V.18.19. Selbst nachts arbeitet sie, da sie erkennt, daf sie mit threm
Fleif} viel erreichen kann. Spit hort man das Spinnrad surren.

V. 20. Doch sorgt sie nicht nur fiir den eigenen Hausstand, sondern
hilft auch den Bediirftigen. Vgl. Spr. 14, 31; 19, 17; 22, 9; Ps. 112, 9!

V.21. Ofen gab es im alten Israel noch nicht, sondern nur das bren=
nende Herdfeuer (Hes. 24, 10ff.). So konnte man sich in der Winterkilte
nur durch warme Kleidung schiitzen.

V. 22. Auf dem Webstuhl webt sie Decken. Fiir ihre Kleidung nimmt
sie gute Stoffe. Byssos ist feinste Leinwand (Hes. 16, 13; Luk. 16, 19 und
ofter). Purpur ist blau oder rot gefirbter Wollstoff, der den Angesehenen
vorbehalten war. Vgl. Hes. 27, 24; Apg. 16, 14!

V. 23. Sie darf sich so vornehm kleiden, weil ihr Mann zu den An-
gesehenen gehort. ,In den Toren” finden die Beratungen der Altesten
statt. Siehe Hiob 29, 7 ff.!

V.24, Wische und Giirtel (mit denen viel Luxus getrieben wurde)
stellt sie auch zaum Verkauf her.

V.25. Nun folgen die inneren Qualititen der Hausfrau. Ihre Haltung
zeugt von innerem Adel und Wiirde. Weil sie in der Gottesfurcht steht
(V. 30), fiirchtet sie die Zukunft nicht. A

V. 26. Weisheit ist auch hier die Frucht der Gottesfurcht (1, 7; 9, 10).
Der Weise ist der vor Gott Gerechte. Daraus erwichst auch die padago-=
. gische Gabe, in Freundlichkeit zurechtzubringen.
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V.27. Uberall hat sie ihre Augen und weif}, was im Hause vorgeht.
»Brot der Faulheit”, das heift, sie nihrt sich nicht von ihrer Faulheit
(19, 15), sondern geht allen im Hause mit Eifer voran. .

V.28. Wie sollten ihre Sohne auf solch eine Mutter nicht stolz sein!
Erst recht der Ehegatte, der ihr so viel zu danken hat.

V.29. Es tut der Frau gut, daf3 sie von ihrem Mann anerkannt wird.
Wie oft war und ist die Frau im Orient nicht mehr als eine Magd! Hier
wird ein feines Eheideal gezeigt.

V.30. So sehr ein Mann sich oft durch duflere Schonheit locken L3,
so verspricht diese meist mehr, als sie halten kann. Entscheidend ist die

- Stellung zu Gott.

V.31. Sie soll die Frucht ihrer Arbeit geniefen (1. Kor. 9, 7; 2. Tim.
2, 6). ,In den Toren”, d. h. in aller Offentlichkeit soll solche Treue und
Arbeitsfreude anerkannt werder. )

Auch dieses Hohelied auf die tiichtige Hausfrau zeigt, wie Weisheit

~ und Gottesfurcht sich im Alltag bewahren.
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DER PREDIGER

Der Inhalt dieses interessanten Buches macht verstindlich, daf8 unsere
in jeder Beziehung so ungesicherte Generation sich viel mit den Aussagen
des Predigers beschiftigt. Das hat auch in der Theologie einen erfreulichen
Niederschlag gefunden. Wir haben eine Anzahl guter Kommentare be=
kommen, die uns den Zugang zu den Gedanken des ,Predigers” erleich=
tern. Das gilt vor allem von dem groffen Kommentar des ehemaligen
Kieler Alttestamentlers Hans Wilhelm Hertzberg, der jahrelang in Paléd=
stina lebte und dadurch mit Land und Leuten, Klima und Verhiltnissen
bekannt war, Dazu kommt der kiirzere Kommentar von Prof. Kurt Galling,
der bekannt ist durch vielfache und griindliche Forschungen iiber die nach=
exilischen Schriften des Alten Testaments, besonders der Chronik und der
Biicher Esra und Nehemia. Da auch die Sprachform des ,Predigers” die
der Spitzeit ist, danken wir Galling viele wichtige Beobachtungen. Schlie3=
lich ist im Gottinger Bibelwerk ,Altes Testament Deutsch” (ATD) die
Erklirung des Buches Qohélet, wie der Prediger hebriisch heifit, von dem
Schweizer Alttestamentler Walther Zimmerli sehr lesenswert und auch
fiir Nichttheologen leicht verstindlich. Wir sollten der akademischen
Theologie fiir ihre Arbeit sehr dankbar sein. Hier schlieBt sie uns eins der
schwersten Biicher des Alten Testaments auf. Ohne da8 wir uns knechtisch
den gelehrten Ausfithrungen anschliefen, halten wir uns an diese Kom=
mentare, vor allem den Hertzbergs, doch unter Hinzuziehung der Kom=
mentare von Galling und Zimmerli. Die im engeren Sinne wissenschaft=
lichen Erbrterungen lassen wir beiseite, da wir fiir den. praktischen Ge=
brauch der Bibel zu schreiben suchen.

Die Grundgedanken des ,Predigers” sind dem heutigen Menschen sehr
verwandt. Er schwankt zwischen schwermiitiger Skepsis und fast iibers
miitiger Frohlichkeit. Dem Leser mag das Folgen nicht immer leicht sein.
Wir werden auch bei manch einer Stelle, die in ihrer Aussage iiberspitzt
zu sein scheint und einseitig ist, an das Wort Jesu denken miissen: , Aber=
mals steht geschrieben.” Die Bibel will als Ganzes verstanden sein, und
doch muf jeder ihrer Teile ernst genommen werden.
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I. Uberschrift und Prolog (Kap. 1, 1—11)

(1) Worte des Predigers, des Sohnes Davids, Konigs von Jerusalem.
(2) Nichtigkeit der Nichtigkeiten, sprach der Prediger, Nichtigkeit
der Nichtigkeiten, alles ist nichtig! (3) Welchen Gewinn hat der
Mensch in all seiner Miihe, mit der er sich unter der Sonne ab=
miiht? (4) Eine Generation geht, die andere kommt, aber die Erde
bleibt ewig stehen. (5) Die Sonne geht auf, und die Sonne geht
unter, und sie strebt nach dem Ort, wo sie (wieder) aufgeht. (6)
Der Wind geht nach Siiden und wendet um gen Norden, geht
(alleweil) herum, und in seinem Wenden kehrt der Wind wieder
zuriick. (7) Alle Biche strémen zum Meer, und das Meer wird nicht
voll; an den Ort, von dem die Biche flieflen, zu dem flieflen sie
immer wieder. (8) Alle Worte miihen sich ab, kein Mensch kann
(genug) reden. Das Auge kann sich nicht satt sehen, und das Ohr
wird vom Héren nicht voll. (9) Was gewesen ist, wird (wieder)
sein, und was getan wurde, wird (wieder) getan werden, und es
ist nichts Neues unter der Sonne. (10) Gibt es ein Ding, von dem
gesagt wird: ,Siehe, das ist neu!”? Wahrlich, lingst war es seit
Ewigkeiten da, die vor uns gewesen sind. (11) Es bleibt keine Er=
innerung an das Vorige, und auch an die, die hernach kommen,
wird keine Erinnerung sein bei denen, die hinterher sein werden.

V.1. Der Name Salomos fehlt im ganzen Buch. ,Prediger”, hebriisch
Qohélet, wird hier wie ein Eigenname ohne Artikel geschrieben. (Eine
Ausnahme ist Kap. 12, 8 im SchluBwort, das von anderer Hand hinzu=
gesetzt ist.) Nach 1, 12 ff. ist ohne Zweifel Salomo gemeint. ,Konig von
Jerusalem” ist eine nur hier im Alten Testament vorhandene, sonst nicht
tibliche Bezeichnung. Die Uberschrift stammt offenbar vom Herausgeber.

V.2. Hier beginnt der Verfasser seine Schrift und nennt gleich sein
‘Thema: ,Auf Erden ist alles nichtig.” Die hebriische Ausdrucksweise
+Nichtigkeit der Nichtigkeiten” bedeutet starke Betonung und Steigerung.
Also: ganz und gar nichtig.

V.3. Man kénnte auch sagen: Was ist das Resultat von aller Mithe?
Das entspriche dem Sinn noch besser. ,Unter der Sonne” — zwanzigmal
kommt dieser Ausdruck in unserer Schrift vor und heiflt: auf der ganzen
Erde. Es ist an jedem Ort das gleiche. Luther mochte den Ausdruck als
Gegensatz zu ,iiber der Sonne” verstehen. In Christi Reich unter seinem
EinfluB ist alles anders. ,Solange nicht das Himmelreich mit uns angeht,
welches ein neu Wesen ist und nicht unter die Sonne gehodrt, das ist,
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solange wir durch den Heiligen Geist nicht neu geboren werden, 148t sich
kein Mensch etwas genug sein” (52). Obwohl Luther hier offenbar zu
viel in den Ausdruck ,unter der Sonne” legt, so ist gewif} richtig, dal
unser Buch die Nichtigkeit des Lebens ohne Christus, den der Verfasser
noch nicht kennt, beschreibt.

V.4. Das Kommen und Gehen der Generationen dndert am Grund=
gedanken nichts. Der Prediger ist also in keiner Weise entwicklungs=
gldubig. Der Erde soll hier nicht etwa ihre Zeitlichkeit bestritten werden
— im eigentlichen Sinn ist sie nicht ,ewig” —, aber sie ist im Blick auf
die Geschichte der Menschheit das Bestindige.

V.5. Audh der Kreislauf der Sonne unterstreicht das Bleibende. Sie
macht nie einen Fortschritt und kommt nie zum letzten Ziel. Wortlich
heiflt es: Die Sonne hetzt sich, um piinktlich zu sein. Gerade ihr Lauf
zeigt die stete Unruhe.

V.6. Auch der wechselnde Wind erscheint zwecklos und ist nur ein
Zeichen dauernder Unbestindigkeit. Er wiederholt sich immer neu und
bringt die gleiche Unruhe.

V.7. Ebenso sind die stromenden Gewdsser der Bdche und Fliisse
Bilder der Ziellosigkeit. Obwohl so viel Wasser ins Meer stromt, flieBt
dieses nicht iiber. Hertzberg (70) erinnert daran, dafl das Tote Meer tiglich
dreizehn Millionen Tonnen Wasser aufnimmt, aber darum doch nicht
groBer wird. Wie sinnlos erscheint das alles dem menschlichen Auge!

V.8. Galling iibersetzt: ,Alle Worte sind ein Sich=Hinquélen.” Auch
der Mensch mit seiner hohen Geistigkeit, deren er sich leicht riihmt, hat
teil an all der Nichtigkeit und Miihe, die kein Ziel erreicht. Bei allem
Sprechen, Sehen und Héren ,bleibt immer ein unausgesprochener, unge=
sehener, ungehérter Rest iibrig” (Hertzberg 70). Kein Menschenwort reicht
aus. Es ist zuletzt nur ein Stammeln.

V.9.10. Obwohl das Wort ,Es ist nichts Neues unter der Sonne”
sprichwortlich geworden ist, will es dem Fortschrittsglidubigen, ja den vom
Fortschritt Berauschten, nicht einleuchten. Der Prediger jedoch wiirde
unsere Oberflichlichkeit und Naivitit beldcheln. Ihm ist alles nur ein
Gekrdusel der Oberfliche des Wassers, das dahinrauscht ohne Sinn und
Ziel.

V.11. Nicht nur ziellos, sondern auch bald vergessen ist, was wir
heute so wichtig nehmen.

Es gibt keinen Gewinn, sondern lauter smnlose Miihe und Nidhtigkeit
— das sagt dieser Prolog und spricht damit das Thema aus, das die folgen=
den Kapitel in all ihren Gedankenreihen beherrscht.
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IL. Der weise Konig (Kap.'l, 12-2, 26)

1. Sein Vorsatz (1, 12—18)

(12) Ich, der Prediger, war Kénig iiber Israel in Jerusalem. (13) Ich
nahm mir im Herzen vor, die Weisheit zu ergriinden und zu er=
forschen, was unter dem Himmel geschieht. Das ist eine arge Miihe,
die Gott den Menschenkindern bereitet hat, sich damit abzuplagen.
(14) Ich sah alle Werke, die unter dem Himmel getan werden —
und siehe, alles ist nichtig und ein Greifen nach Wind. (15) Krums
mes kann nicht geradegemacht werden, und was fehlt, kann nicht
nachgezihlt werden. (16) Ich sagte in meinem Herzen: Siehe, ich
bin grof und an Weisheit grofler geworden als alle, die vor mir
in Jerusalem gewesen sind, und mein Verstand hat viel Weisheit
und Erkenntnis erschaut. (17) Aber als ich mein Herz darauf rich=
tete, zu erkennen, was Weisheit und Erkenninis, was Verblendung
und Narrheit ist, da erkannte ich, daf auch dieses ein Greifen
nach Wind ist. (18) Denn wo viel Weisheit ist, da ist auch viel Vers
drufl, und wer Erkenntnis mehrt, der mehrt das Leid.

V.12. Zwar nennt der Verfasser nicht den Namen Salomos, doch
wird deutlich, daB er ihn meint, in dessen Weisheit er zu reden gewif} ist.
Wir haben in diesem Verschweigen des Namens eine gewisse Zuriick=
haltung zu erkennen. Wieweit der Verfasser original salomonische Gedan=
ken iibernommen hat, kann nicht nachgewiesen werden. Er benutzt — wie
oben angedeutet — den Ausdruck Qohélet wie einen Eigennamen. Der
Schreibende ,erhebt den Anspruch, von der hochsten Warte irdischer
Macht und Geistesgaben aus” zu schreiben (Hertzberg 81/82). Weil
Salomo durch Weisheit und Reichtum besonders ausgezeichnet war, kann
gerade an ihm die Nichtigkeit alles Irdischen iiberzeugend klargestellt
werden. »

V.13. Nun wird der Vorsatz des Konigs beschrieben. Er will an
allem, was auf Erden geschieht, die Weisheit suchen und ergriinden. Die
beiden Ausdriicke zeigen sowohl die Intensitdt, die Griindlichkeit, als
auch die Extensitit, die Ausdehnung, seines Forschens. Er will den Dingen
einerseits auf den Grund gehen und andererseits den Blick weit schweifen
lassen. Er will es tun nicht nur mittels der Weisheit, sondern auch in der
Frage nach der Weisheit, dem Sinn und Wert der Erscheinungen. Das macht
»arge Mithe” — zumal er nie zum erwiinschten Ziel kommen wird, wie
das ganze Biichlein zeigt. Aber dennoch ist diese Mithe von Gott den
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Menschen gegeben und aufgetragen. ,Gott ist fiir Q. kein Problem, son=
dern steht auBerhalb der Diskussion” (Hertzberg 83). Der Verfasser vers
meidet iibrigens den Gottesnamen Jahve.

V.14. Er faBt das Resultat all seines Forschens in den Satz zusams=
men: Alles ist sinnlos! Es ist, als ob jemand nach dem Winde greift, und
seine Hénde bleiben dabei leer.

V.15. Der Verfasser kennt und liebt viele Sprichworter. Er ist ja
selbst ein Kind der Weisheit und ihrer Schule. Gern belegt er darum seine
Erkenntnis durch solche Sentenzen volkstiimlicher Beobachtung. So auch
hier. Weil die Welt und ihre Dinge ,krumm” sind — wir konnten auch
sagen: aus der Fasson geraten —, so kann aus ihnen nichts Gerades, Ein=
leuchtendes, Weises gemacht werden. Was nicht vorhanden ist, kann durch
Beobachtung und Beurteilung nicht hergestellt werden.

V.16. Dabei ist sich der Verfasser bewufit, fiir sein Vorhaben be=
sonders geriistet zu sein. Er hat die Weisheit in hohem Mafe. Es muf§
daran erinnert werden, daf8 in der Weisheitsliteratur die Weisheit nichts
mit Hiufung von Wissensstoff zu tun hat. Sie ist vielmehr praktische
Lebenserkenntnis, durch Beobachtung und Erfahrung gewonnen. Er hat mit
dem Herzen geschaut, beobachtet, erkannt. Der Ausdruck ,Herz” ist in
unserem Buch vielfach fast im Sinne von Verstand benutzt. Die Zusams
menstellung Weisheit und Erkenntnis finden wir in der Bibel oft: z. B.
Jes. 33, 6; Rom. 11, 33; auch Phil. 1, 9; 1. Kor. 1, 5£.

V. 17.. Will er das Resultat seines Forschens zusammenfassen, so ist
das Ergebnis beschimend. ,Die Rétsel blieben Ritsel, die Probleme Pros.
bleme” (Hertzberg 84). Die Grenzen von Weisheit und Unverstand waren
nicht festzusetzen. ,Ich wei}, dafl ich nichts weifl” — das ist das Ende
seiner Miihe. .

V.18. Vielleicht ist auch hier ein Sprichwort verwendet. Vermehrte
Weisheit bringt viel Enttiuschung und Arger. Wer tiefer in die Welt hins
einschaut, weil mehr von ihrem Leid und ihrer Not.

2. Sein Lebensgenuf (2, 1—3)

(1) Ich sagte in meinem Herzen: Komin, versuch es mit der Freude
und sieh nach dem Gliick! Aber siehe, auch das ist nichtig. (2) Zum
Lachen sprach ich: Verriickt! und zur Freude: Was machst du blofi?
(3) Ich dachte in meinem Herzen, meinen Leib mit Wein zu er=
frischen — doch mein Herz betrieb es in Weisheit — und nach der
Torheit zu greifen, bis dafl ich sihe, ob fiir die Menschen gut sei,
was sie tun unter dem Himmel in der Frist ihrer Tage.
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V.1. Freude und Gliick sollte das vergebliche Suchen nach der Weis-
heit der Dinge ersetzen. Aber auch hier war alles nichtig und sinnlos. Die
Miniaturbibel iibersetzt: ,Komm, wir wollen’s mit dem Vergniigen ver=
suchen, und du sollst es gut haben!” Der Verfasser nimmt auch hier das
Resultat voraus.

V.2. Zum Lachen, zum Vergniigen sagt er: Es ist sinnlos. Und zur
oberflichlichen Freude: Was machst du? Das heifit: Was kommt dabei
heraus? Luther sagt dazu: ,Die Ruhe und Freude, die ich mir selbst machen
wollte, fehlte allezeit und ward nichts draus; es fiel mir immer eine Fliege
mitten in den Brei” (58).

V.3. Und nun schildert der Prediger, wieviel Moglichkeiten der
Weisheit er gesucht hat. Zuerst versucht er es mit derbem Lebensgenufs.
Der Wein, der des Menschen Herz erfreut (Ps. 104, 15), soll ihn laben und
erfrischen — doch nicht, ohne daf8 die Weisheit ihn ziigelt. In dieser Grenze
will er sich auch der Torheit iiberlassen, um das zu erkennen, was die
Leute ,Gliick” nennen. Es ist freilich ein Widerspruch, sich mit Weisheit
der Torheit hinzugeben. Gemeint wird aber sein: Die Weisheit soll mir
zeigen, wie es um die Torheit eines weltlichen Lebens steht.

3. Seine Wirksamkeit (2, 4—11)

(4) Ich tat grofle Dinge, baute Hiuser, pflanzte Weinberge, (5)
machte mir Girten und Parks und pflanzte in ihnen allerlei Frucht=
biume. (6) Ich machte mir Wasserteiche, um aus ihnen den Wald
mit sprossenden Biumen zu trinken. (7) Ich erwarb Knechte und
Migde und hatte auch solche, die im Hause geboren waren. Auch
Herden mit viel Rindern und Schafen hatte ich — mehr als alle, die
vor mir in Jerusalem gewesen waren. (8) Ich sammelte mir Silber
und Gold und koniglichen Besitz und Linder. Ich schaffte mir Siin=
ger und Singerinnen und Geniisse der Menschen, auch Harems=
frauen (?). (9) Ich wurde grofi und mehrte (meinen Besitz) mehr
als jeder, der vor mir in Jerusalem war. Auch meine Weisheit blieb
mir bestehen. (10) Und alles, was meine Augen nur wiinschten,
verwehrte ich ihnen nicht; meinem Herzen weigerte ich keine
Freude, denn mein Herz freute sich an all meiner Miihe, und das
war mein Teil von all meiner Miihe. (11) Und ich wandte mich zu
all meinen Werken, die meine Hiinde getan hatten, und zur Miihe,
die ich gehabt, sie zu wvollbringen — siehe, alles war nichtig und
ein Greifen nach Wind, und es ist kein Gewinn unter der Sonne.
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V.4. Nun schildert er Salomos grofe kulturelle Arbeit. GroBe Werke
vollbrachte er, doch beurteilt er sie nicht als Werke ,offentlichen Inter=
esses”. Es ist alles nur die Ausfithrung seines Plans, ein weltliches Leben
zu fithren mit all den groflen Mdglichkeiten, die sein Reichtum und sein
Unternehmungsgeist ihm gaben. Die-groflartige Bautiitigkeit Salomos er=
wihnt die Bibel &fters: 1. Kon. 7, 1—12; 9, 15—19. Seine Weinberge:
1. Chron. 27, 27. Die Propheten haben spiter den Hiuserluxus gescholten:
Jes. 5, 9; Amos 3, 15; Micha 2, 2. .

V.5. Zu den Hiusern kamen die Gartenanlagen. Hier steht das aus -
dem Persischen stammende Wort ,Paradies”, das Forst, Tiergarten odér
Park heiflen kann.

V.6. Die Wasserteiche werden hier nicht als Versorgung der Stidte
aufgefaflt, sondern zum Luxus gezihlt. In der rémischen Zeit wuflte man
von ,salomonischen Teichen”. Siehe Neh. 2, 14!

V.7. *Wie auch sonst in der Bibel ist die Grole der Herden Ausdruck
des Reichtums (z. B. Hiob 1, 3; 42, 12). Das war noch die Erinnerung an
die alte Nomadenzeit. Dazu gehorte das zahlreiche Gesinde. Wie in 1. Mose
17, 12 wird auch hier unterschieden, ob Sklaven erworben oder im eigenen
Hause geboren sind.

V. 8. Erst spiter galt Gold und Silber als Ausdruck des Reichtums.
Wer viel Geld hatte, hielt sich im Orient eigene Singerchore oder gar
Musikkapellen (wie iibrigens auch im alten Rufland zur Zeit der Leib-
eigenschaft). Von Salomos Vielehe wissen wir aus 1. Kon. 11, 3. Hier
gelten noch nicht die neutestamentlichen Mafstibe. Die Ubersetzung des
letzten Wortes ist ungewifS.

V.9. Zusammenfassend bezeichnet der Vers die Grofe und den Reich=
tum Salomos. Trotz aller Lebenstorheit blieb ihm seine Weisheit als Kri=
tikerin seines Verhaltens. Siehe oben V. 3!

V. 10. Jeder Begierde nach Freude gab er nach. Doch war dxese
triigerisch.

V.11. Nur mit viel Mithe konnte er die sogenannten Freuden er=
ringen. Doch blieb das Resultat: Auch das alles ist nichtig, und nichts
kommt dabei heraus. _

Luther sagt zum letzten Vers: ,Da lemnte ich, daf Gott das Spiel in
der Hand hat und nicht wir ... nimm dir nicht vor, da8 es dir allezeit
gehen soll, wie du gern hittest, in aller Lust, wie die Gottlosen wihnen,
denn du bist nicht der Herr; Gott ist der Herr” (60/61).
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4. Seine Enttiuschung (2, 12—19)

(12) Und ich wandte mich, um nach Weisheit, Tollheit und Narr=
heit zu sehen; denn wer ist der Mann, der dem Konig folgt? (Er
wird tun), was man schon lingst getan hat. (13) Und ich sah, daf
die Weisheit mehr Gewinn hat als die Narrheit, wie das Licht den
Vorzug hat vor der Finsternis. (14) Der Weise hat seine Augen in
seinem Kopf, aber der Narr wandelt in Finsternis. Aber ich er=
kannte, dafl es allen gleich ergeht. (15) Und ich sagte in meinem
Herzen: Wie es dem Narren ergeht, so geht es mir auch — warum
bin ich denn so sehr weise gewesen? Und ich sagte in meinem
Herzen: Auch das ist nichtig. (16) Denn man gedenkt des Weisen
ebensowenig dauernd wie des Narren, weil in den kommenden
Tagen alles vergessen ist. Wie stirbt doch der Weise samt dem
Narren! (17)) Da hafite ich das Leben, denn arg lag auf mir alles,
was unter der Sonne geschieht; denn alles ist nichtig und Greifen
nach Wind. (18) Auch hafite ich all meine Miihsal, mit der ich mich
abmiihte unter der Sonne; denn ich mufi es meinem Nachfolger
hinterlassen. (19) Und wer weiff, ob dieser ein Weiser sein wird
oder ein Tor? Er wird Macht haben iiber meinem Werk, woriiber
ich mit Weisheit gearbeitet hatte unter der Sonne. Auch das ist
nichtig.

V.12. Der Verfasser nimmt auch hier, wie oft, das Resultat der
folgenden Erwigung voraus, nimlich die Sorge, ob sein Nachfolger sein
Werk auch weitertreiben werde. Im Grunde @ndert sich nichts auf Erden.

V.13. Zugegeben mag werden, dafl die Weisheit sich zur Torheit
verhilt wie das Licht zur Finsternis.

V.14. Der erste Satz wird wieder ein bekanntes Sprichwort sein.
Aber mag dieses seine Wahrheit haben — im Tode sind die Weisen und
die Narren sich gleich.

V.15. Darum unterstreicht der Verfasser: Im Blick auf das irdische
Ende bringt die Weisheit dem Weisen nichts anderes ein als dem Narren
seine Narrheit. Nichtig ist beides. Vgl. Ps. 49, 17 ff.]

V.16. Es ist also wahr: Ob arm, ob reich — im Tode glelchl Aber
auch aller Nachruhm stirbt mit der Zeit dahin.

V.17. Diese Einsicht verleidet dem Verfasser das Leben. Es erscheint
ihm hassenswert. Diese leidenschaftliche Aussage widerspricht der sonst
gerithmten Gelassenheit des Weisen. Dieser liebt das Leben. Man denke
an Aussagen wie Spr. 8, 35£.!
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V.18.19. Vgl. V. 12! Im Gesellschaftsleben und in der Politik, ja
auch in der Wissenschaft, bleibt es ungewif3, ob ein Nachfolger das Werk
des Vorangegangenen achten und fortsetzen wird. Man denke an Reha-
beam, den Sohn Salomos, der durch seine Unbesonnenheit zur Spaltung
des Reiches beitrug (1. Kén. 12, 1—-19)! Luther schreibt dazu: ,Wer sich
um das Zukiinftige zu sehr bekiimmert, macht sich selbst Herzeleid, und
ist doch sein Kummer ganz umsonst” (64).

5. Seine Ratlosigkeit und sein Rat (2, 20—26)

(20) Und ich wandte mich um, um mich der Verzweiflung zu iiber-
lassen iiber all der Miihsal, die ich unter der Sonne hatte. (21) Denn
da ist nun ein Mensch, der seine Arbeit tat in Weisheit, Erkenntnis
und Erfolg und mufl sie doch einem Menschen iiberlassen als Erb=
teil, der sich nicht darum gemiiht hatte. Auch das ist nichtig und
sehr arg. (22) Denn was bleibt dem Menschen in all seiner Miihe
und Streben seines Herzens, womit er sich unter der Sonne ab=
miiht? (23) Denn all seine Tage sind Leiden, und sein Geschift ist
Arger, und selbst nachts hat sein Herz keine Ruhe. Auch das ist
nichtig. (24) Es gibt nicht Besseres fiir den Menschen, als dafl er
esse und trinke und lasse seine Seele Gutes genieflen in seiner
Miihsal. Und ich sah, daf} auch dieses kommt von der Hand Gottes.
(25) Denn wer kann essen und laufen ohne ihn? (26) Denn dem
Menschen, an dem er Wohlgefallen hat, gibt er Weisheit, Erkennt=
nis und Freude, aber dem Siinder gibt er die Aufgabe, zu sammeln
und zu hiufen, um es dem abzugeben, der Gott wohlgefillt. Auch
das ist nichtig und Greifen nach Wind.

V.20. Der Prediger scheut sich nicht, seine véllige Ratlosigkeit zu
bekennen.

V.21.22. Er wiederholt den oben (V. 12. 18f) ausgesprochenen
Gedanken, daf8 der Mensch nach seinem Tode sein Werk andern Héanden
iiberlassen muf}, ohne auf dessen Verstindnis und Wiirdigkeit rechnen
zu konnen. Dieser Gedanke wird ihm zur Qual.

V.23. Ein starker Pessimismus hat ihn erfafit: Alles Leben ist Leiden.
Tag und Nacht treibt ihn die Unruhe um.

V.24. Und nun folgt eine der iiberraschenden Wendungen, die in
unserem Buch bis an sein Ende das graue ,Alles ist nichtig” durchbricht
(3,12.22;5,17;8,15; 9, 7; 11, 9). Zwar ist in V. 10£. der Lebensgenuf3
als nichtig verworfen worden, aber das gilt von dem Genuf}, nach dem



149 Prediger, Kap. 3

der Mensch eigenmichtig greift. Hier aber geht es um Gottes Schenken:
»Es kommt von der Hand Gottes.” Luther nennt in seiner Auslegung
diese seltsamen Wendungen den Blick iiber die Sonne. Das ist hier im Buch
des Predigers der Ausweg aus Ratlosigkeit und Verzweiflung.

V.25. Das dankbare Nehmen und Geniefen der Gaben hingt frei=
lich ganz ab von. der; Haltung zum Geber.

V.26. Gott gibt. Er gibt nicht wahllos. Wo die Gabe aus seiner Hand
empfangen wird, da bringt sie Segen und Freude. Wo aber der sich selbst
behauptende Mensch nach den Gaben greift und sie gierig sammelt
(V. 10£.), da wird die nichtige Miihsal ihm zum Gericht. Und sein Ge=
winn kommt den Gesegneten Gottes zugute. ,Er beweist, dal es eine
grofle Gabe sei, so ein Mensch sich nicht dngstet mit seinen eigenen Ge-.
danken und Sorgen, sondern mit den gegenwirtigen Gaben zufrieden
ist ... Die Gottlosen haben nimmer Ruhe mit ihren Reichtiimern, Gewalt
oder andern Gaben, trachten und denken immer mehr und mehr zu er=
langen und sind nicht zu erfiillen; sind nicht Herren ihrer Giiter, sondern
Knechte und arme, geplagte Esel; was sie haben, das haben sie nicht; das
ist Jammer und auch eitel. Die Christen aber sind rechte Herren iiber alles,
wenn sie gleich wenig haben und die Gottlosen viel (Ps. 37, 16).”
(Luther 66).

III. Alles hat seine Zeit (Kap. 3, 1-4, 16)

1. Die Beobachtung (3, 1—9)
(1) Jede Angelegenheit hat ihre Zeit, und jede Sache hat ihre
Stunde unter dem Himmel. (2) Die Zeit, geboren zu werden, und
die Zeit zu sterben. Die Zeit zu pflanzen und die Zeit, wo Gepflanz=
tes herausrissen wird. (3) Die Zeit zu toten und die Zeit zu heilen.
Die Zeit niederzureifien und die Zeit zu bauen; (4) die Zeit zu
weinen und die Zeit zu lachen; die Zeit zu klagen und die Zeit zu
tanzen; (5) die Zeit, Steine zu werfen, und die Zeit, die Steine zu
sammeln; die Zeit zu umarmen und die Zeit zum Fernsein vom
Umarmen; (6) die Zeit zu suchen und die Zeit zu verlieren; die
Zeit, um aufzubewahren, und die Zeit, um wegzuwerfen; (7) die
Zeit zu zerreiflen und die Zeit zusammenzundhen; die Zeit zu
schweigen und die Zeit zu reden; (8) die Zeit zu lieben und die Zeit
zu hassen; die Zeit zum Kriege und die Zeit zum Frieden. (9) Was
fiir einen Gewinn hat der, der etwas tut, an dem er sich abmiiht?
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V.1. Diese Verse (1—8) sind stilistisch ein Meisterwerk. Gerade die
Einformigkeit der Aussagen ist besonders eindrucksvoll. Nichts ist planlos
auf dieser Welt. In moderner Sprache hie8e es: ,Alles hat seine Termine.”
Denn es ist ja nicht der Zeitenlauf (chronos), sondern der Zeitpunkt
(kairos) gemeint. Der sogenannte Zufall ist in Wirklichkeit Schickung —
fiir den, der in der Furcht Gottes lebt.

V.2. Und nun folgen, in Gegensitzen geordnet, die vielen Gegebens=
heiten des Lebens. ,Wie schwere Wellen rollen die Verse daher” (Hertz=
berg 104). Der Anfangs- und der Schlufpunkt unseres irdischen Lebens,
das Datum der Geburt und das des Todes, sind nicht in unsere Entschei=
dung gelegt. Innerhalb dieses Rahmens geschieht alles iibrige. Das gilt
nicht nur den Menschen, sondern auch allen untergeordneten Lebewesen
Selbst jede Pflanze hat die ihr zugeordnete Zeit.

V.3. Wie in V. 8 werden wir an kriegerische Kémpfe denken. Nach
Zeiten des Zerstérens und Tétens kommen die Zeiten des Heilens und des
Wiederaufbaus. ‘

V.4. Deshalb wechseln im Menschenleben die Zeiten der Trauer und
der Klagen mit den Zeiten der Freude und der Feste.

V.5. Der Steinwurf gilt hier nicht den gewaltsamen Demonstratio=
nen oder gar der Steinigung (Joh. 8, 5; Apg. 7, 56 ff.). Wahrscheinlich
handelt es sich um Unfruchtbarmachung-der Acker des Feindes: 2. Kon.
3, 25; Hos. 12, 12. Das Einsammeln der Steine kennen alle Adkersleute
aus steinreichen Gegenden, wo sich neben den Feldern mit der Zeit Stein=
haufen bilden. — Dagegen spricht der zweite Satz vom Thema des Schei=
dens der Liebenden (5. Mose 20, 7; Hohel. 2, 6; 3, 1). Die echte Liebe hat
Kraft, auch zu verzichten.

V.6. Alles, was wir besitzen, ist nicht fiir ewig unser Eigentum.

V.7. Beim Zerreilen denkt man unwillkiirlich an das Zeichen der
Trauer in Israel (2. Sam. 1, 2. 11; 13, 31; 1. Mose 37, 29. 34; Matth.
26, 65 und ofter). Vielleicht wird auch hier nur daran erinnert, daf8 iiber
allem das Gesetz des Vergehens liegt. — Die rechte Zeit zum Schweigen
und zum Reden zu wissen, ist ein Zeichen echter Weisheit. Vgl. Jak. 1, 19!

V.8. Der Wechsel von Krieg und Frieden, von Hafl und Liebe ist
ganz gewif nicht als Gebot zu verstehen, sondern als objektive Feststellung
von Tatsachen.

V.9. Dieser Vers stellt abschlielend fest, daf hinter den soeben ge=
nannten Beispielen eine feste Ordnung steht, an der ein Mensch mit all
seiner Miihe nichts dndern kann. ,Eine Gedankenfiihrung, die vernichtend
wirken muf}, wenn sie nicht getragen wird von dem Glauben an einen
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Gott, der alles so gefiigt hat” (Hertzberg 105). Dazu ein Wort von Luther:
~Wenn das Stiindlein nicht da ist, so richtet man nichts aus, man tue,
wie man will; wenn’s nicht sein soll, so wird nichts draus” (69).

2. Gottes Wirken (3, 10—15)

(10) Ich sah die Aufgabe, die Gott den Menschenkindern gegeben
hat, daf sie sich damit abmiihen. (11) Er hat alles recht gemacht
zu seiner Zeit; auch die Ewigkeit hat er ihnen ins Herz gegeben,
nur dafl der Mensch das Werk, welches Gott von Anfang bis zu
Ende gemacht hat, nicht ergriindet. (12) Und ich erkannte, dafl es
fiir sie nichts Besseres gibt, als sich zu freuen und Gutes zu tun im
Leben. (13) Und auch dafl irgendein Mensch ifit und trinkt und
Gutes erkennt in all seiner Miihe, ist ein Geschenk Gottes. (14)
Ich erkannte, das alles, was Gott tut, ewig bleibt; ihm ist nichts
hinzuzufiigen, von ihm ist nichts wegzunehmen. Gott hat es ge=
macht, damit man sich vor ihm fiirchte. (15) Was geschehen ist,
war schon lingst da, und was geschehen soll, ist lingst gewesen.
Und was entschwunden ist, sucht Gott wieder auf.

V.10. Der Prediger sieht hinter allem Geschehen — auch wenn es
vollig unverstindlich ist — das Wirken Gottes, Was fiir'den Menschen eine
Plage ist und sinnlos erscheint, ist planvoll von Gott selbst verhdngt. Er
ist hier am Werk.

V.11. Auf Gottes Seite ist alles aufs beste geordnet (1. Mose 1, 31).
Aber der Mensch kann es nicht erkennen, obwohl ihm Gott ,die Ewigkeit
ins Herz gegeben” hat. Uber diesen in der Bibel einmaligen Ausdruck
haben die Gelehrten viel nachgesonnen. Hertzberg schreibt (107): ,Gott
hat nicht nur in seiner Schopfung alles gut gemacht, sondern den Menschen
noch etwas Besonderes dazugegeben, was auf die Sonderstellung des Mens=
schen weist, der, als das Gegeniiber Gottes, im Unterschied von den ande=
ren Wesen den Blick zum fernsten Zeitpunkt verlichen bekommen hat.”
Michael Hahn, der Erweckungsmann Wiirttembergs aus der Zeit um 1800,
spricht oft davon, dal Gott dem Menschen den Geist der Ewigkeit ver=
lichen hat, der sich nun danach sehnt, mit dem Geist der Herrlichkeit
erfiillt zu werden. So hebt Gott den Menschen aus der iibrigen Schopfung
heraus (1. Mose 1, 26). Der gefallene Mensch hat zwar dieses Geschaffen=
sein ,auf Gott hin” (Augustin), kann aber den Weg zum Ziel von sich
aus nicht gehen. ,Die Erkenntnis dieses Abstands ist der Schliissel zum
Verstindnis des Buches Qohélet”, sagt Hertzberg (108). '
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V.12.13. Hier liegt der Ton ganz auf dem letzten Wort von V. 13:
»~Geschenk Gottes.” Der Mensch darf nicht selbst sein Gliick bauen. Sonst
geht es ihm, wie in Kap. 2, 1 ff. geschildert ist. Weif er sich aber von Gott
beschenkt, so soll er das Leben nehmen, wie es ist, sich an ihm freuen,
Gutes tun und auch in seiner Miihsal sich des Guten versehen. (Die mei=
sten Ausleger verstehen den Ausdruck ,Gutes tun”, wie wortlich geschries
ben steht, als ,Gutes erfahren”.)

V.14. Sich gehorsam und dankbar in Gottes Wege zu fiigen, gelingt
.dem Menschen, wenn er in Gottesfurcht den ewigen Willen Gottes er=
kennt. Es sind ihm Grenzen gesetzt, die er respektieren mufi.

V.15, Alles, was geschieht, ist fiir den ewigen Gott nichts Neues.
Fiir Gott ist auch nichts vergangen. ,Was entschwunden ist” iibersetzt
Hertzberg: ,was voriibergejagt ist”. Gott sucht und hilt auch fest, was dem
Menschenauge kaum erkennbar war. Er bringt das Verborgene ans Tages-
licht. Vgl. Matth. 10, 26; Mark. 4, 22; Luk. 8, 17; 12, 2!

3. Gott behilt sich das Gericht vor (3, 16—22)

(16) Und weiter sah ich unter der Sonne einen Ort des Rechts —
da war Frevel! Und einen Ort der Gerechtigkeit — da war (auch)
Frevel! (17) Da sagte ich in meinem Herzen: Den Gerechten und
den Frevler wird Gott richten. Denn fiir jede Sache ist ein Zeitpunkt
und auch iiber jede Tat. (18) Ich sagte in meinem Herzen: (Es ge=
schieht) um der Menschen willen, daff Gott sie sichtet, damit sie
sehen, dafl sie (darin) gleich dem Vieh sind. (19) Denn das Geschick
der Menschenkinder und das Geschick des Viehs ist das gleiche —
eins stirbt wie das andere, und einerlei Atem haben alle — und
nichtig. (20) Alles-geht an einen Ort, alles ist vom Staube, und
einen Vorzug vor dem Vieh hat der Mensch nicht, denn alles
kehrt zum Staube zuriick. (21) Wer weiff, ob der Atem der
Menschenkinder hinaufsteigt und der Atem des Viehs hinunterfihrt
nach unten zur Erde? (22) Und ich sah, dafl nichts besser ist, als
dafl der Mensch sich freue in seinem Tun, denn das ist sein Teil.
Denn wer kénnte ihn dazu bringen zu sehen, was nach ihm sein
wird?

V.16. Wo Recht gesprochen werden soll, ist auf Erden nur zu oft

viel Ungerechtigkeit. Dariiber klagten schon die Propheten Israels: Jes.
1,23; 5,7.23; Amos 2, 3; Micha 3, 9ff. und &fter.
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V.17. Weil Gott fiir alles seine Termine hat (3, 11), darum wird zu
seiner Zeit das Gericht nicht ausbleiben.

V. 18. Der grofle Gerichts= und Sichtungstag kommt im Tode (Hebr.
9, 27, R6m. 14, 10; Matth. 25, 32). Die ganze Kreatur ist dem Tode unter=
worfen.

V.19.20. Im Todesgeschick erfihrt der Mensch seine ganze Ohn=
macht — wie ja an Gribern der Unglaube seine Verlegenheit und Ratlosig=
keit eingestehen muB. Mit erschiitternder Schirfe werden Mensch und Vieh
zusammengestellt: vom Staube genommen, zum Staube zuriickgekehrt.
Siehe 1. Mose 2, 7; 3, 19; 1. Kor. 15, 47! Nirgends in der Bibel ist die
Hirte des Todesgeschicks so stark betont. Vgl. aber Hiob 10, 9; 14, 1f.;
34, 15; Ps. 49, 13; 104, 29; 146, 4; Jes. 40, 6 ff.! An solchem Wort wird
jedoch deutlich, welch ein Abstand zwischen dem Alten und dem Neuen
Testament besteht. Man lese etwa 1. Petr. 1, 3 ff.!

V.21. Vgl. dagegen 3, 11 und 12, 7! Der Verfasser spricht hier keine
dogmatischen Lehrsitze aus, sondern will die Hoffart des Menschen
demiitigen. Er hat nichts in der Hand, was ihm gegen Gott ein Rechts=
mittel sein konnte. Eine menschliche Sicherheit gibt es nicht, es sei denn
der Blick auf den Todesiiberwinder gerichtet, der den Schliissel zum Toten=
reich hat (Offb. 1, 18). So erzieht Qohélet uns fiir den Neuen Bund und
zur Begegnung mit Jesus.

V.22, Wieder wie in V. 12 endet der Gedankengang in dem iiber=
raschenden Schluf}, dafl die UngewifSheit des menschlichen Schicksals nicht
in Verzagen und Verzweiflung, sondern in der Freude am Heute und seiner
Arbeit miinden soll. Der Verfasser zeigt darin seine Glaubigkeit und seine
Geborgenheit im Willen Gottes, obwohl er ihn nicht ergriinden kann. Das
Leben mit seinen tiglichen Gegebenheiten ist Gottes Gabe, die dankbar
genossen werden soll.

4, Das Riitsel der Leiden (4, 1—3)

(1) Und wiederum sah ich alle die Bedriickungen, die unter der
Sonne geschehen, und siehe, die Trinen der Bedriickten, und sie
haben keinen Tréster, auch vor der Hand der Gewalt ihrer Bedrin=
ger haben sie keinen Troster. (2) Und ich pries die Toten gliick=
licher, die lingst gestorben sind, als die Lebenden, die noch am
Leben sind. (3) Und gliicklicher als beide den, der noch nicht da ist,

der all das bose Werk nicht gesehen hat, das unter der Sonne ge=
schieht.
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V.1. Dennoch bleiben die ungelosten Ritsel und die unbeantwor=
teten Fragen. Er sieht all die soziale Ungerechtigkeit und den Terror, ohne
daB den Bedriickten Trost und Hilfe kime. Ahnlich urteilten auch die
Propheten: Jes. 1, 23; 3, 14£.; 5, 8; 10, 2; Jer. 22, 13; Amos 2, 6£.; 5, 11;
8, 4; Micha 2, 2. 81.; 3, 2£. und ofter.

V.2.3. Er ist dieses ungerechten Lebens iiberdriissig und preist die
Toten und Ungeborenen, die nicht Zeugen dieses Unrechts sein miissen.
Luther sagt dazu: ,Wenn einer recht bedenkt das unzihlige Herzeleid,
Elend und grofle Ubel und Jammer auf Erden und die groSe Bosheit der
Welt, welche des Teufels Reich ist, und allein dies Leben ansieht und das
andere ewige Leben nicht, der mufl denken, es sollte lieber einer tot sein,
denn so unzihlig viel grofes Elend und Jammer sehen” (76).

5. Arbeit und Erfolg (4, 4—6)

(4) Und ich sah alle die Miihsal und alles Gelingen des Tuns —
denn die Eifersucht des einen gegen den andern (ist dabei) —; auch
das ist nichtig und ein Greifen nach Wind. (5) Der Tor legt die
Hinde in den Schofd und ifit vom eigenen Fleisch. (6) Besser eine
Handvoll Ruhe als zwei Handvoll Miihsal und Greifen nach Wind.,

V.4. Mag auch manche Arbeit Erfolg haben, so verbittert der Neid
des Erfolglosen auch den Erfolg. Darum ist all dieses Eifern eben doch
nichtig und leer. Der Kampf ums Dasein und der elende Konkurrenzneid
lassen niemand zur Ruhe kommen.

V.5. Zwei Sprichworter folgen. Von der Faulheit redeten die Spriiche
oft (6, 61f.; 10, 4; 12, 27; 18, 9; 19, 15; 20, 13; 24, 33£). Auch hier
wird der Trige verspottet: Weil er nicht arbeitet, lebt er von der Sub=
stanz; das heifit, er verzehrt sich selbst.

V.6. Das neue Sprichwort schrinkt das Gesagte ein. Weder Faulheit
noch nerviése Hast nach Gewinn! Eine Handvoll Ruhe ist besser als mit
zwei Hinden ins Leere greifen.

6. Einsamkeit und Gemeinschaft (4, 7—12)

(7) Und wieder sah ich Nichtiges unter der Sonne. (8) Da ist einer,
und ist kein zweiter neben ihm, und er hat weder Sohn noch
Bruder, und seine Miihsal hat kein Ende, dazu wird sein Auge des
Reichtums nicht satt: ,Aber fiir wen mithe ich mich und verzichte
auf allerlei Gutes?” Auch das ist nichtig und ein arges Geschift.
(9) Besser zu zweien als allein; denn die haben guten Lohn von
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“ihrer Arbeit. (10) Denn wenn sie fallen, richtet einer den andern
auf. Aber wehe dem, der allein ist und zu Fall kommt, und kein
zweiter ist da, der ihm aufhilft! (11) Auch wenn zwei beieinander
liegen, so wird's ihnen warm. Aber wie kann dem einzelnen warm
werden? (12) Auch wenn man den einzelnen wohl iiberwiltigt —
zu zweien stehen sie fest gegen ihn (den Widersacher). Eine dreis
fache Schnur wird nicht so schnell zerrissen.

V.7. Es gibt noch mehr Unverstindliches unter der Sonne.

V.8. Wenn einer einsam dasteht — fiir wen miiht er sich denn ab?
Als tiichtiger Geschiftsmann jagt er dem Erfolg nach, kennt keine Ruhe
und will immer mehr haben. Doch in schlafloser Nachtstunde mag ihn die
Frage quilen: Fiir wen arbeite ich eigentlich? Wem kommen meine Opfer
und mancherlei Verzicht zugute? Ja, ein boses Geschift!

V.9.10. Besser ist es, zu zweien zu sein, weil man sich bei Unfillen
zur Seite steht. Der Einsame findet so leicht keine Hilfe.

V. 11. Vielleicht denkt der Verfasser hier auch an die Ehe.

V.12. Auch bei einem Angriff ist der einzelne schlimmer dran, als
wenn er von seinem Nichsten Unterstiitzung hat. Das Sprichwort von der
dreifachen Schnur belegt diese Wahrheit.

7. Das Ritsel in der Geschichte (4, 13—16)

(13) Besser ein junger, armer, aber weiser Mensch als ein alter
Kénig, der ein Narr ist, der nicht mehr versteht, sich raten zu
lassen. (14) Denn jener kam aus dem Gefingnis, um Konig zu
werden — wenn er auch arm war, als dieser Konig war. (15) Ich
habe alle jene Lebenden gesehen, die unter der Sonne wandeln mit
dem jungen Mann, dem Nachfolger, der an seine Stelle trat. (16)
(Es schien) kein Ende des Volkes, dem er voranzog. Aber die
Spiteren freuten sich seiner nicht mehr. Denn auch das ist nichtig
und ein Griff nach Wind.

V.13. Auch in der Geschichte der Volker passiert viel Ungereimtes.
Ob der Verfasser das folgende Beispiel selbst erlebte, ist gleichgiiltig. Mit
der Kénigswiirde ist nicht immer die Weisheit zum Regieren verbunden.
Andererseits hitte wohl manch weiser Mann das Zeug dazu, ist aber arm
und ohne Einfluf3.

V.14. Es kann der Fall eintreten, daf gar einer aus dem Gefingnis
zu hoher Macht gefiihrt wurde. Man wird an ]oseph denken konnen,
obwohl er nicht genannt ist.
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V.15. ,Alle Lebenden”, so spricht der Orientale von der Masse (nach
Hertzberg), jubeln dem jungen Nachfolger zu, der mehr Weisheit hat als
der alte Kénig.

V.16. Endlos war die jubelnde Menge bei seiner Thronbesteigung.
Und dennoch: Die Spiteren haben ihn vergessen. Auch Popularitit ist
nichtig. Vielleicht liegt auch hier eine Erinnerung an Joseph vor. In
2. Mose 1, 8 wird von dem Pharao erzihlt, der von Joseph nichts mehr
wissen wollte. Der Verfasser scheint grundsitzlich bei seinen Beispielen
keine Namen zu nennen.

IV. Horen ist besser als Reden (Kap.4,17-5,8)

1. Im Verkehr mit Gott (4, 17—5, 6)

(17) Hiite deinen Fufl, wenn du zum Hause Gottes gehst; sich zum
Hoéren zu nahen ist besser, als gleich den Toren Opfer zu bringen;
denn sie haben keine Erkenntnis, so dafl sie Boses tun.

(5, 1) Sei nicht vorschnell mit deinem Munde, und dein Herz iiber=
eile sich nicht, ein Wort vor Gottes Angesicht hinauszulassen; denn
Gott ist im Himmel und du auf der Erde. Darum lafl deiner Worte
wenig sein! (2) Bei Vielgeschiftigkeit kommt der Traum, und bei
vielen Worten entsteht Gerede des Toren. (3) Gelobst du Gott ein
Geliibde, dann zbgre nicht, es zu erfiillen! Denn er hat kein Wohl-
gefallen an den Toren. Erfiille, was du gelobt hast! (4) Besser, du
gelobst nichts, als dafl du das Gelobte nicht erfiillst. (5) Laf deinen
Mund dich nicht zur Siinde verfiithren und sag nicht vor dem Boten,
dafl es ein Versehen war! Warum soll Gott erziirnen iiber deine
Rede und das Werk deiner Hiinde zunichte machen? (6) Denn wo
viel getrdumt wird, sind auch viel nichtige Reden. Darum fiirchte
Gott!

V.17. Gott gegeniiber ist jedes gedankenlose Handeln Leichtsinn.
Wenn du dich ihm in seinem Tempel nahst, so sei zuerst zum Empfangen
bereit! Der Ungldubige will Gott mit einem Opfer bestechen (es kénnte
auch ein Geldschein in der Kollekte sein!); so meint man die Bosheit
»abbiilen” zu konnen und zeigt dadurch, da man Gottes Weise gar
nicht kennt.

(5, 1). In der Stunde der Andacht sind fromme Worte und Ver=
sprechungen billig. Das gilt auch fiir jedes zuchtlose Gebet. Gott im
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Himmel weif3, was wir bediirfen. Unser Horizont ist nur klein. Ein kurzes,
geistvolles Gebet ist mehr wert als eine fromme Wortinflation. Man
denke hier an Jesu Worte in Matth. 6, 7 f.; 23, 14!

V.2. Wieder soll ein Sprichwort das Gesagte stiitzen. Unkonzens=
trierte Vielgeschiftigkeit macht nervés. Vielrederei macht téricht.

V.3.4. Vgl. 5. Mose 23, 22f.! Der Tor verspricht schnell und hilt
wenig. Ein Geliibde soll griindlich vor Gottes Angesicht {iberlegt sein.
Viel Gewissensnot entstand durch Uberhérung dieser Warnung. Wieviel
seelsorgerliche Arbeit hatten Luther und seine Mitarbeiter mit diesen
Néten! Hierher gehdrt auch die Zélibatsnot unserer Tage.

V.5. Uberhaupt fithrt schnelles Reden zur Versuchung und verdirbt
unser Leben. (2. Mose 20, 7; 3. Mose 5, 1. 4; 19, 12; 5. Mose 5, 11). Der
»Bote” ist der Priester (vgl. Mal. 2, 7), dem die Siinde gebeichtet wird.
Das Gesetz unterschied eine Siinde ,aus Versehen” (3. Mose 4, 2. 13), die
milder beurteilt wurde, von dem Unrecht, das bewuflt und gewissenlos
getan wird.

V.6. Vgl. V. 2! Triumereien sind nichtig. Rechte Gottesfurcht kann
uns helfen.

2. Im Verkehr mit Menschen (5, 7. 8)

(7) Siehst du Bedriickung des Armen und Raub an Recht und Ges=
rechtigkeit im Lande, so staune nicht dariiber! Denn ein Hoher
wacht iiber den Hohen und ein noch Hoherer iiber sie. (8) Aber
ein Gewinn fiir das Land.ist in alledem ein Konig, der dem be«
bauten Lande dient. B}

V.7. Aufs neue weist der Verfasser auf die ungerechten Zustinde
hin. Er mahnt auch hier zur Gelassenheit. Die Begriindung heifit entweder:
Im Staate werden die Beamten von ihren Vorgesetzten iiberwacht und
diese von den hoheren staatlichen Stellen. Oder aber: Einer schiitzt den
andern, und es ist eine von Grund auf verdorbene Gesellschaft. (Die
Auffassung Luthers: Uber allen steht Gott als der Richter — ist durch die
Ausdriicke nicht belegt.)

V.8. Am besten ist es, wenn der Konig sich selbst fiir alles — bis
auf das platte Land — interessiert. Es sind hier offenbar die Verhiltisse
im persischen Konigreich mit seinen wohl organisierten Satrapien, d. h.
Regierungsbezirken, gemeint.
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V. Reichtum und Ehre sind eitel (Kap.5,9-6,12)

1. Die Fragwiirdigkeit des Besitzes (5, 9—19)

(9) Wer Geld liebt, wird am Geld nicht satt, und wer Reichtum
liebt, wird an seinem Einkommen nicht satt. Auch das ist nichtig.
(10) Wo der Besitz sich mehrt, da mehren sich auch die Nutzniefer.
Und was hat der Eigentiimer mehr davon als das Nachsehen? (11)
Siifl ist der Schlaf des Arbeiters, ob er wenig oder viel zu essen hat;
aber der satte Reiche findet keine Ruhe zum Schlaf. (12) Es gibt
eine Krankheit, die ich sah unter der Sonne: ein Reichtum, der
seinem Besitzer zum Schaden aufbewahrt ist. (13) Und dieser Reich=
tum geht durch ein Ungliick zugrunde, und wenn er einen Sohn
gezeugt hat, so bleibt diesem nichts in der Hand. (14) Wie er aus
dem Leib seiner Mutter hervorging, mufl er nackt wieder gehen,
wie er kam, und nichts hilt er in seiner Hand fiir seine Miihe, was
mit ihm ginge. (15) Auch das ist ein boses Ubel: Ganz wie er kam,
so geht er. Und was ist sein Gewinn, da er sich abmiihte fiir nichts?
(16) Dazu nihrt er sich alle Tage im Dunkel und in einer Menge
Arger, Krankheit und Verdruff. (17) Siehe, was ich als das Beste
ersah, was schon ist: zu essen und zu trinken und Gutes zu sehen
in all seiner Miihe, mit der einer sich miihte unter der Sonne nach
der Zahl seiner Lebenstage, die Gott ihm gibt; denn das ist sein
Teil. (18) ]Ja, jeder Mensch, dem Gott Reichtum und Vermdgen
gegeben hat und Macht, davon zu genieflen und sein Anteil davon
zu tragen und sich zu freuen an seiner Miihe — das ist eine Gabe
Gottes. (19) Denn er denkt nicht viel seiner Lebenstage; denn Gott
gibt ihm zu schaffen in der Freude seines Herzens.

V. 9. Je mehr einer hat, je mehr will er. Das Gieren nach Besitz ist

sinnlos. . '
V.10. Es stellen sich bald zahlreiche ein, die am Reichtum partizipie=
ren wollen. Nicht nur Verwandte, auch Bittsteller und Bettler. Und schlieB=
lich ist da ein ganzer Trof8 von Angestellten. So muf8 der Besitzer mit
vielen teilen und kommt nicht zum Vollgenuf seines Reichtums.

V.11. Der Arme dagegen, der viel arbeiten muf}, wird durch einen
gesunden Schlaf belohnt. Diesen Lohn findet der Reiche nicht, der andere
fiir sich arbeiten 1aBt. Wer zu gut und zu viel iflt, schlift schlecht. Ganz
abgesehen von den Sorgen, die der Besitzende um seinen Besitz hat.
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V.12. Der Reiche ist von einer ,Krankheit” bedroht, die der Arme
nicht kennt; denn sein Besitz bringt ihn in Gefahr.

V.13. Dieser ist auf Erden immer von Verlust bedroht. Unsere
Generation hat davon einen uniiberhdrbaren Unterricht bekommen. Wer
viel hat, kann auch viel verlieren. Es braucht nur irgendeine Katastrophe
einzutreten — Borsenkrach, Krieg, Revolution —, und alles ist dahin. Der
Erbe eines Nabob steht dann mit leeren Hénden da.

V. 14. 15. Und schlieBlich, spitestens in der Todesstunde muf jener
alles fahrenlassen. Vgl. Hiob 1, 21; Ps. 49, 18; Luk. 12, 20! Der Tod stellt
alle Lebensmiihsal in Frage.

V.16. Das Leben bringt viele Note und Leiden, dunkle Tage, un=
durchsichtige Geschicke. Man denke an 1. Mose 3, 19 und Hiob 21, 23—-26!

V.17. Und wieder kommt der iiberraschende Schluf — vgl. 2, 24;
3,12. 22; 8,15; 9, 7; 11, 9f.1 Es zeigt sich wieder, daf8 der Verfasser
nicht der skeptische Pessimist ist, den viele in ihm suchen. Er weif3 von
Gottes Schenken. ,Gott gibt” — wer so sprechen kann, hat Glauben an
Gott. Bei aller Miihsal des Lebens 148t er sich an Gott nicht irremachen.
Sein ist der Alltag mit seinen kleinen und auch groflen Freuden oder
Miihen.

V.18. Noch stirker betont dieser Vers, was Gottes Gabe fiir alle ist:
nicht nur der Besitz, sondern auch die Miihsal. Wer so dem Leben gegen=
iibersteht, dem muf3 Liebes und Leides zum Segen werden.

V.19. Der SchluBsatz ist vieldeutig. Vielleicht ist gemeint: Wer so
unter Gottes Schenken lebt, macht sich nicht viel Gedanken. Er lebt ein-=
filtig und kindlich in den Tag hinein. Der zweite Satz heifit entweder:
»Gott miiht sich mit ihm” oder: ,Gott antwortet ihm”. Die Ausleger
iibersetzen frei: Gott hilt ihn in Beschiftigung. Luther iibersetzt: ,Er
denkt nicht viel an das elende Leben, weil Gott sein Herz erfreut.” Er
fiigt als Erklarung hinzu: ,Also hat ein Gottesfiirchtiger miitten in seiner
Arbeit Freude, und mitten in allerlei Triibsal ist er dennoch fréhlich, und
hebt sich hier mit ihm an das Himmelreich. Wiederum die Gottlosen und
_Geizigen haben nimmer keinen Frieden noch Ruhe, welche, diesem Exempel
nach, des Gegenwirtigen nicht brauchen; und hebt sich hier mit ihnen die
Hélle an und wihret ewig.” (92)

2. Weder Reichtum noch Ehre ist bestindig (6, 1—6)

(1) Es gibt ein Ubel, das ich unter der Sonne gesehen habe, und es
lastet schwer auf dem Menschen. (2) Da ist ein Mann, dem Gott
Reichtum, Vermégen und Ehre gibt, und es fehlt seiner Seele nichts
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von allem, was er sich wiinscht; aber Gott gestattet ihm nicht, es
zu genieflen, sondern ein fremder Mann geniefit es. Das ist nichtig
und ein béses Leiden. (3) Und wenn einer hundert Sohne gezeugt
hitte und viele Jahre lebte, solange seine Lebensjahre wihren, und
seine Seele sich nicht siittigte von dem Guten und bekime auch kein
Begriibnis — so sagte ich: Eine Fehlgeburt hat es besser als er. (4)
Denn als Nichts kam sie, und in Finsternis ging sie, und in Dunkel
wird ihr Name verhiillt. (5) Sie hat auch die Sonne nicht gesehen
und kannte sie nicht. Sie hat mehr Ruhe als jener. (6) Und gesetzt,
einer lebte zweimal tausend Jahre, und das Gute bekime er nicht
zu sehen — mufl nicht (schlieflich) alles an einen Ort gehen?

V.1.2. Eine neue Beobachtung zeigt dem Verfasser, wie quilend
es ist, wenn der von Gott mit allerlei Uberflul an Vermdgen und Ehre
Ausgestattete keinen Genuf8 davon haben darf. Bleibt er noch dazu ohne
Leibeserben, so fillt alles in fremde Hinde. Es wird nicht gesagt, was fiir
Schicksale mitgewirkt haben.

V. 3. Kinderreichtum galt im Alten Testament als Segen Gottes (Ps.
127, 3), desgleichen ein langes Leben. Die Patriarchen starben simtlich
alt und gesittigt am Leben: 1. Mose 25, 8; 35, 29; 1. Chron. 29, 28;
2. Chron. 24, 15; auch Hiob 42, 17. Und doch ist das alles nur ein Rahmen.
Darf der Inhalt nicht genossen werden, so bleibt alles nichtig und leer.
Auf ein Begribnis wurde in Israel hoher Wert gelegt: Jes. 14, 19; 22, 15 ff.;
Jer. 22, 19; auch das apokryphe Buch Tobias 1, 20f. Solch ein Reicher
ist eigentlich arm. Dann lieber nie geboren sein! Vgl. Hiob 3, 16!

V.4.5. Der Name bedeutet die Existcnz, Wer namenlos ist, ist ohne
Dasein. Darum hat das Ungeborene auch die Unruhe dieses Lebens nicht
gekostet. ‘

V.6. Wie in V. 3 wird mit Hilfe einer Hyperbel (d. h. einer red=
nerisch iiblichen Ubertreibung) ein unsinniger Fall gesetzt, dafl jemand
mehr als zweimal so alt wird wie Methusalem, der nach 1. Mose 5, 25 ff.
neunhundertneunundsechzig Jahre alt wurde. Aber was hiilfe solch ein
mirchenhaft langes Leben, wenn man das Gute nicht zu sehen bekime!
Im Tode wire ein solcher nicht mehr als eine Fehlgeburt. Lies Matth.
16, 26!

3. Alle Begierde ist eitel (6, 7—12)‘

(7) Alle Miihe des Menschen ist fiir seinen Mund, aber sein Verlan=
gen wird nicht gestillt. (8) Denn was hat der Weise vor einem
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Toren fiir einen Vorteil? Und was der Elende, der zu wandeln weif},
gegeniiber den Lebenden (?)? (9) Besser mit den Augen sehen als
wandern mit Verlangen (?). Auch das ist nichtig und Greifen nach

Wind. (10) Was geschieht, ist lingst beim Namen genannt; und es

ist festgesetzt, was der Mensch sein wird; und er kann nicht rech-

nen mit dem, der stirker ist als er. (11) Denn wo viele Worte sind,

ist viel Nichtiges; was hat der Mensch davon? (12) Denn wer weif},

was gut ist fiir den Menschen im Leben nach der Zahl seiner nich=

tigen Lebenstage, die er im Schatten verbringt? Wer sagt dem

Menschen, was nach ihm unter der Sonne sein wird?

V.7. Zwar arbeitet der Mensch und mitht sich, um sich zu sittigen,
aber sein Verlangen (oder seine Gier) kommt nie zum Ziel (vg. 1, 8).
Zutiefst ist alles Miihen sinnlos. ,Was niitzt alles Essen, man wird doch
wieder hungrig” (Hertzberg 134).

V.8. Darin hat auch der Weise vor dem Narren nichts voraus, —
Die zweite Hilfte des Verses ist undeutlich und verlangt nach einer
Korrektur. Hertzberg liest: der’ Arme, ,der es versteht, den Weg des
Gliicks zu gehen”. Galling: ,Warum verstehe ich dann vor den Lebenden
zu wandeln?” Die Miniaturbibel: ,Was ist ein Kranker, der weif}, wie
man wandeln soll, gegeniiber dem Gesunden?” Der Sinn ist zweifellos,
daf} im Blick auf die Erfolglosigkeit des Lebens der Unterschied zwischen
Reichen und Armen unwichtig ist.

V.9. Hier steht wieder ein Sprichwort, das etwa den Sinn hat:
»Besser ein Sperling in der Hand als eine Taube auf dem Dach.” Was man
vor Augen hat, ist realer, als was das Verlangen sich ausmalt.

V.10. Uber dem Menschenleben steht die Allmacht Gottes. Er ruft
uns mit Namen (Jes. 43, 1). Er ruft uns in die Existenz und bestimmt
unser Menschenschicksal. Es wire sehr toricht, ihn zur Rechenschaft ziechen
zu wollen. Vgl. Jes. 45, 9; Hiob 9, 12; Rém. 9, 20!

V.11. Mit Gott kann man nicht diskutieren. Je mehr Worte wir ihm
gegeniiber machen, um so hohler wirken sie.

V.12. Wie will auch das kleine Menschlein bestimmen, was ihm gut
ist? Dazu fehlt ihm jeglicher MaBstab und auch das Urteilsvermégen;
denn es fehlt ihm an Licht. Luther sagt dazu: ,Wenn Gott nicht hilft an
den Sachen heben, so wird doch endlich nicht mehr daraus, denn daff man
davon geredet hat. Darum, wenn weise Leute sehen, daf8 sie oft fehlen,
auch in den allerniitzlichsten Riten, lassen sie doch nicht ab, denken
immer: Wenn wir aber so getan hitten, so wire es recht gegangen. Aber
man sagt: Nachrat, Narrenrat!” (97)
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VI. Rechte Weisheit (Kap.7,1-8,1)

1. Der Ernst des Lebens (7, 1—6)

(1) Ein guter Ruf ist besser als gutes O — und der Todestag als
der Tag der Geburt. (2) Es ist beésser in ein Trauerhaus gehen als
in ein Trinkhaus, weil dies das Ende jedes Menschen ist, und der
Lebende nimmt sich’s zu Herzen. (3) Besser trauern als lachen, denn
" bei trauriger Miene wird das Herz gebessert. (4) Das Herz der
Weisen ist im Trauerhaus, aber das Herz der Toren im Haus der
Freude. (5) Es ist besser, das Schelten eines Weisen zu horen als
das Lied der Toren. (6) Denn wie das Knistern der Dornen unter
dem Kochtopf, so ist das Lachen eines Toren. Auch das ist nichtig.

V.1. Eben sprach der Verfasser noch von der Lebensfreude; nun
spricht er um so nachdriicklicher vom Lebensernst. Er liebt die Antithesen,
die Gegensitze. Seine Lebensfreude kommt nicht aus dem Leichtsinn und
sein Emst nicht aus der Schwermut. Den schmalen Weg zwischen beiden
hat der Gottesmensch zu gehen. — Zuerst horen wir ein Sprichwort. Das
Ol gehort in Paldstina zu den wichtigsten Nahrungsmitteln (5. Mose 7,
13; 32, 13; 1. Kén. 17, 14 und 6fter). Vgl. im iibrigen Spr. 22, 1! Daher -
auch immer wieder die Warnung vor Verleumdung: 2. Mose 20, 16;
3. Mose 19, 16; Ps. 15, 3; Spr. 10, 18; 18, 8; 26, 22; 30, 10; auch Rom.
1, 30; 2. Tim. 3, 3. Weil das Leben nichtig ist, ist der Todestag besser als
der Geburtstag. Vgl. 6, 3—5!

V. 2. Der Leichtsinn, der das Ziel des Lebens aus den Augen verliert,
ist schlimmer daran als einer, der vor den Todesernst des Lebens gestellt
ist. Wir sollten solch ein Wort im Licht von Luk. 6, 24f. und Jak. 5, 1
zu verstehen suchen. In Kap. 5, 17 ff. ist die gottgeschenkte Freude ge=
meint, die in Dankbarkeit Gottes Gabe genieft. Hier aber bezeichnet das
Trinkhaus die Flucht vor Gott.

V.3. Wie alle Weisheitslehrer ist der Verfasser ein Pidagoge. Es
geht ihm um den Weg zum Leben und zu gottlicher Freude. Aber der
Weg dahin geht durch Trauer. Dem Glaubenden des Neuen Testaments
ist dieser Gedankengang vertraut: Matth. 16, 24f.; 5, 4; 2. Kor. 7, 10;
Rém. 5, 3ff.; 12, 12; 1. Petr. 1, 6~9; 4, 13; Jak. 1, 1. 12; Hebr. 12, 11
und o6fter. Auch die Weisheit kennt diesen Weg: Spr. 3, 11f.

V.4. Der wahrhaft Weise 1ilt sich nicht in die Gesellschaft der
Leichtsinnigen ziehen. Sie sind ihm zu oberflichlich. Er tragt das Leid mit
den Trauernden und lernt aus dieser Trauer.
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V.5.6. Deshalb ist er eher bereit, sich durch die Zucht eines Weis=
heitslehrers ldutern zu lassen, als die albernen Lieder und das Lachen der
Gottlosen zu héren, das so viel Lirm macht wie das Knacken des Dom=
buschs im Feuer, das doch nicht viel Wirme gibt. Hertzberg sagt zu
V. 1—-6: ,Auf solch einem dunklen Hintergrund kann sich wohl der Bau
des Glaubens erheben. Man denkt an die tief pessimistische Lebensbetrach=
tung in R6m. 6 und 7 und den Triumphgesang, mit dem Rém. 8 schliefSt.”
{(147) Deshalb gehért dieser Todesernst in den Heilsweg der Bibel.

2. Geduld ist ndtig (7, 7—9)

(7) Denn die Erpressung macht zum Narren, und das Geschenk
richtet die Gesinnung zugrunde. (8) Besser das Ende einer Sache
als ihr Anfang, besser langmiitig als hochmiitig. (9) Ubereile dich
nicht, um dich zu drgern; denn der Arger wohnt in der Brust des
Toren.

V.7. Audh dieser Satz mag ein Sprichwort sein. Er steht ohne Ver=
bindung zum Vorhergehenden. Die Erpressung oder die Bestechung will
auch den Weisen vom rechten Weg fortlocken und uns Vorteile verschaf=
fen, die Gott uns nicht zudachte. Dadurch wurde manch Weiser zum
Narren und ging zugrunde.

V. 8. Deshalb sollen wir das Ziel im Auge behalten (Kol. 2, 18),
doch dieses nicht auf krummem Wege zu erreichen suchen. Davor werden
wir bewahrt, wenn wir durch Geduld auf schnelle Erfolge und in Demut
auf das Hochsein verzichten.

V.9. Auch dazu ist Geduld nétig, weil durch Verdrgerung leicht ein
béser Geist sich in unserem Innern einnistet. Wir sprechen dann etwa von
schlechter Laune, doch richtet diese viel Unheil an. Wer aber gelassen
bleibt, umschifft solche Klippen des Alltags.

3. Der Wert der Weisheit (7, 10—12)

(10) Sage nicht: Woher kommt es, dafl die fritheren Zeiten besser
waren als die jetzigen? Denn solche Fragen sind nicht weise. (11)
Weisheit ist besser, als ein Erbe zu bekommen, und ein Gewinn
fiir die, die die Sonne sehen. (12) Mag man im Schatten der Weis-
heit sein (und auch) im Schatten des Geldes, so ist (doch) der Vor-
zug der Erkenntnis der Weisheit, daf sie ihren Herren Leben gibt.
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V.10. Der Abschnitt steht im Zusammenhang mit dem vorhergehen-
den. Der Weise iiberwindet Reizbarkeit und Laune, aber er jammert auch
nicht dauernd nach den ,guten alten Zeiten”. Wer so denkt, urteilt nicht
weise.

V.11. Weisheit ist mehr, als ein reiches Erbe anzutreten. Sie ist ein
echter Gewinn, wihrend der auﬁere Besitz triigerisch ist, weil er leicht
seinen Wert verliert.

V.12. Ohne Erginzung ist dieser knappe Satz nicht wiederzugeben.
In der Hitze des Orients ist der Schatten das Bild fiir eine sichere Gebor=
genheit (Ps. 17, 8; 36, 8; 63, 8; 91, 1; 121, 5). Die Welt meint zwar,
solche Geborgenheit bringe nur ein dickes Sparbuch. Aber die Weisheit -
bringt bessere Geborgenheit: Sie gibt Leben, auch wenn das Geld zerrann.
Vgl. Spr. 3, 2. 16. 22; 4, 13; 10, 17; 12, 28; 13, 14; 14, 27; 16, 22;
19, 8. 23 und auch sonst sehr oft! '

4, Fiige dich in Gottes Wege! (7, 13—20)

(13) Schaue auf das Tun Gottes! Wer kann gerademachen, was er
kriimmt? (14) Am guten Tage sei guter Dinge! Am bdsen Tage
aber bedenke: Diesen wie jenen hat Gott gemacht im Blick darauf,
dafl der Mensch auch nicht das Geringste erraten kann, was nach
thm kommt. (15) All das sah ich in meinen nichtigen Tagen: Da
ist ein Gerechter, der geht in seiner Gerechtigkeit zugrunde — und
. da ist ein Gottloser, der in seiner Gottlosigkeit lange lebt. (16) Sei
nicht allzusehr gerecht, und sei nicht iibermiflig weise! Warum
willst du dich selbst zugrunde richten? (17) Sei nicht allzu gottlos,
und sei nicht toricht! Warum willst du vor deiner Zeit sterben?
(18) Gut, wenn du dich an dieses hiltst und auch von jenem die
Hand nicht abziehst; denn wer Gott fiirchtet, entgeht dem allen.
(19) Die Weisheit macht den Weisen stirker als zehn Gewaltmen=
schen, die in der Stadt sind. (20) Denn kein Mensch ist so gerecht
auf Erden, der nur Gutes tite und nicht siindigte.

V.13. In der Miihsal der Welt, in der viele Gottlose und Narren sind,
sieht der Verfasser als einzige Lebensméglichkeit die Verbundenheit mit
Gott in seinem Schenken und Versagen. Zu dieser Haltung will die Weis=
heit helfen. ,Siehe auf das Tun Gottes!” Was kann es Kliigeres geben?
Vgl. Ps. 8, 4; 92, 6; 104, 24; 139, 7; Hiob 38ff.; Jes. 40, 26! An Gottes.
Tun kann der Mensch nichts dndern, denn er hat nichts dagegenzusetzen.
Siehe 1, 15; 3, 11!
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V.14. Darum gilt es, sich in Gottes Entscheidungen und Wege zu
fiigen, an guten Tagen dankbar zu sein und an bésen zu bedenken, daf
auch diese aus Gottes Hand kommen, der allein die Zukunft kennt und die
Wege dahin bestimmt.

V.15. Dem Menschen ist es unmoglich, in der Verteilung der Ge=
schicke ein System der Gerechtigkeit zu finden. Sachlich stellt der Vers
fasser fest, da8 manch Frevler mehr Erfolg hat als der Gerechte. Hier
korrigiert er die allzu schnelle Verallgemeinerung der Urteile der Weisen.
Vgl. Spr. 12, 14; 13, 13. 21; 18, 20; auch Ps. 34, 10; 37, 25. 371

V.16. Dieser iiberspitzte Satz mufl demnach im Zusammenhang
verstanden werden. ,Zu sehr gerecht” ist ein ironischer Ausdruck, weil
Gerechtigkeit ein absoluter Begriff ist, der nicht gesteigert werden kann.
Gut erklirt Hertzberg: ,Wo Vernunft Unsinn und Wohlfahrt Plage wird
— wo Gerechtigkeit zur Pedanterie, Reinheit zur Priiderie, Geduld zur
Weichlichkeit, Frommigkeit zum Hochmut wird” (153). Gott allein ist
gerecht und weise und der, den er gerecht macht und demnach als weise
ansieht (R6m. 3, 26). Man kann an seiner eigenwillig iibersteigerten
»Gerechtigkeit” scheitern. Man denke an Saulus vor Damaskus!

V.17. Das bedeutet aber nicht, daB man sich der Immoralitit iiber=
lassen soll. Es klebt genug Siinde und Bosheit in unserem Herzen, als daf8
wir noch die Schleusen aufziehen sollten. Das Gericht steht vor der Tiir.
Der Gewissenlosigkeit redet der Verfasser gewifs nicht das Wort. Sonst
glichen wir dem Narren in seiner Gottlosigkeit.

V.18. Dieser Vers faflt das Vorhergehende zusammen. Gottesfurcht
ist der rechte Kompa8l zwischen den beiden obengenannten Klippen hin=
durch.

V.19. Hier haben wir offenbar wieder eine Sentenz aus dem Weis=
heitsunterricht. Ist die Furcht des Herm der Weisheit Anfang, so gibt sie
auch die notige Kraft zu den geforderten Entscheidungen. Denn V. 16
wollte ja auf keinen Fall der rechten Weisheit den Abschied geben.

V.20.. Vgl. Spr. 20, 9; auch 30, 12; Ps. 14, 3! Darum kann der
Mensch sich selber nicht helfen. Er hat sich in echter Gottesfurcht in Gottes
Wege zu fiigen.

5. Die Weisheit ist zuriickhaltend (7, 21. 22)

- (21) Gib nicht acht auf alle Reden, die geredet werden, damit du
nicht horst, wie dein Knecht dir flucht! (22) Denn dein Herz weifi,
wievielmal du auch iiber andere fluchtest.
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V.21. Der Weise horcht nicht iiberallhin. Er iiberhort langmiitig,
was gedankenlos oder in Reizbarkeit geredet wird. Unser Ohr hért so
leicht, was fiir uns nicht bestimmt ist. Und dann lassen auch wir uns
reizen.

V.22, Im Blick darauf haben wir genug vor der eigenen Tiir zu keh=
ren. Wer das weiB}, wird barmherzig und zuriickhaltend gegeniiber der
Schuld anderer. :

6. Die wahre Weisheit ist selten (7, 23—8, 1)

(23) All dieses habe ich erprobt mit der Weisheit. Ich nahm mir
vor: Ich werde weise sein. Aber sie blieb mir ferne. (24) Ferne ist,
was geschieht, und tief, tief, wer kann es finden? (25) Ich wandte
mich, und mein Herz miihte sich, die Weisheit und ihr Ergebnis zu
erkennen, ob Bosheit Torheit und Unverstand Tollheit sei. (26)
Und ich fand: Bitterer als der Tod ist das Weib, deren Herz Fangseil
und Netz ist und ihre Hinde Fesseln. Wer Gott wohlgefillt, wird
ihr entrinnen; aber der Siinder wird von ihr gefangen. (27) Siehe,
das habe ich gefunden — sagte der Prediger, indem er eins zum
andern setzte, um ein Ergebnis zu finden. (28) Was meine Seele
noch suchte und nicht fand: Einen Mann fand ich unter tausend,
aber eine Frau habe ich unter diesen nicht gefunden. (29) Allein
dies — siehe! — habe ich gefunden, dafi Gott den Menschen auf=
richtig geschaffen hat; aber sie suchen viele Kiinste.

(8, 1) Wer ist also ein Weiser? Wer ist, der weif, die Worte zu
deuten? Die Weisheit eines Menschen erleuchtet sein Antlitz, und
die Kraft seines Antlitzes wird zum Strahlen gebracht.

V.23. Die eigentliche Weisheit bleibt den Menschen vorenthalten,
weil sie allein Gottes ist. Keiner hat eine Patentldsung fiir alle Fille des
Lebens in seiner Tasche. Man lese das Lied von der Weisheit in Hiob 28!

V.24. Das von Gott gesandte Geschehen bleibt uns in seinem tief=
sten Sinn verborgen. Wir sollen nicht zu schnell meinen, die Geschichte
verstehen zu konnen. Das gilt auch von der Erkenntnis der Schépfung.
Die vielen und erstaunlichen technischen Errungenschaften machen uns
nur zu leicht iibermiitig und oberflachlich. Einer der bedeutendsten Vers
treter der Technik unserer Tage sagte etwa: Jede geloste Frage bringt uns
drei neue ungeloste. Die letzten Tiefen kénnen wir nicht ausloten.

V. 25. Der Verfasser bemiiht sich, sein Forschen nach Wahrheit zu
beschreiben. Er machte es sich nicht leicht, die Bosheit als Narrheit und
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den Unverstand als Tollheit zu erkennen. (Der Stil ist hier schwerfillig
und findet daher mannigfaltige Deutung.)

V.26. Vgl. Spr. 2, 16-19; 5, 3ff.; 7, 6-23; 22, 14! Die Weisheit
warnt demnach oft vor der verfithrenden Ehebrecherin. Hier wird sie als
ein Beispiel aus dem Leben angefiithrt. Der Weise hat sich vor solchen
Verfiithrungskiinsten zu hiiten. Seine Gottesfurcht wird ihn bewahren.

V. 27. Der Vers bestitigt die Beobachtung des Verfassers. Aus Einzel=
heiten schlieBt er aufs Ganze. Nicht alle bleiben vor der Verfithrung be=
wahrt, da die Weisheit selten ist.

V.28. Zimmerli fragt: ,Hat Qohélet etwa gar die im Sinne von
1. Tim. 2, 14 verstandene Geschichte von 1. Mose 3 vor Augen?” (214)
So auch Lamparter. Der Verfasser will sagen: Alle sind abgewichen; keiner
ist, der da Gutes tue (Ps. 14, 3) — und von Eva ging die Verfithrung aus.

V.29. Der Vers zeigt, dal8 er Mann und Weib zusammenfafit — trotz
der hyperbolischen (iibersteigerten) Aussage von V. 28. An Gottes Schip=
ferweisheit liegt es nicht: Gott hat den Menschen anders geschaffen, als er
jetzt ist. Darum ist Einfalt und Aufrichtigkeit die Heilung von ungesun=
dem Griibeln und Forschen nach Dingen, die Gott vor uns verhiillt hat.
Nach diesem Verse dichtete Matthias Claudius: , Wir stolzen Menschen=
kinder .. .”

(8, 1) (Der Vers gehért eigentlich noch zu Kap. 7.) Der Satz schlief3t
die vorhergehende Uberlegung ab. Weise, die die Dinge recht deuten, sind
selten. Der zweite Teil des Verses bringt wieder ein Sprichwort. Echte
Weisheit prigt sich auf dem Antlitz des Menschen aus.

VII. Weises Verhalten zu den Menschen
(Kap.8§,2-9,10)

1. Das rechte Verhiltnis zum Kénig (8, 2—9)

(2) Beachte das Konigswort um des Gotteseides willen (?)! (3) Eile
nicht, von seinem Antlitz wegzugehen! Stehe nicht fiir eine bose
Sache (vor ithm)! Denn er tut, was ihm wohlgefillt. (4) Denn des
Kénigs Wort hat Macht, und wer wollte zu ihm sagen: Was tust
du? (5) Wer das Gebot bewahrt, hat nichts mit einer bésen Sache
zu tun; denn der Verstand eines Weisen kennt Zeit und Rechtss
spruch. (6) Denn fiir jede Angelegenheit gibt es einen Zeitpunkt
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und einen Rechtsspruch. Die Bosheit aber des Menschen liegt
schwer auf ihm. (7) Denn keiner weif}, was geschehen wird; und
wer wird ihm anzeigen, was (einst) sein wird? (8) Kein Mensch
hat Macht iiber den Wind, um den Wind zuriickzuhalten; und
keiner hat Gewalt iiber den Todestag; auch gibt es keine Entlas=
sung im Kriege, und Bosheit rettet den nicht, der ihr Meister ist.
(9) All das sah ich und wandte mein Herz auf alles Tun, das unter
der Sonne geschieht — in der Zeit, da einer iiber den andern Gewalt
hat zu dessen Schaden.

V.2. Die Haltung des Verfassers zum Konig und zur Obrigkeit
gleicht der des Paulus und Petrus (R6m. 13, 1-7; Tit. 3, 1; 1. Petr. 2,
13£). Der konigliche Befehl will beachtet sein. Der Eid vor Gott wird
danebengestellt, denn wir sind um Gottes willen keine Rebellen.

V.3.4. Hier wird eine Warnung vor dem Abfall gemeint sein. Das
Weggehen vom Kénig hiefle dann, sich einer rebellierenden Partei an=
schliefen und fiir eine bse Sache eintreten. Solch ein Schritt ist sinnlos,
denn der Kénig hat Macht zu tun, was ihm gefillt, und ist keinem Rechen=
schaft schuldig. : :

V.5. Wer des Konigs Gebot achtet, 1a8t sich in bdse Dinge, Ver=
schworungen usw. nicht ein. Der Weise rechnet mit Gottes Terminen und
Gerichten. Er kann auf Gottes Gericht warten, selbst wenn der Konig
unrecht téte.

V.6. Dieser Satz bestitigt das Vorhergehende. Gottes Miihlen mah-
len langsam, aber seine Stunde kommt — so grofl die Last der Bosheit
auch ist, die auf dem Menschengeschlecht liegt. :

V.7. Die Zukunft kennt keiner. Darum sollten wir uns in Geduld
fiigen.

V.8. Wie machtlos ist doch der Mensch, der den Mund oft so voll
nimmt! Nicht einmal iiber den Wind ist er der Herr (Joh. 3, 8) — wieviel
weniger iiber sein Leben, dem Gott den Tag des Todes bestimmt! Niemand
von uns kann aussteigen und kann rufen: ,Ohne mich!” Selbst der Bose
wird geschoben, wenn er auch meint, selbst zu schieben. Er denkt, er sei
Meister der Bosheit, aber sie meistert ihn.

V.9. Der Verfasser weil} sich in eine Zeit gesetzt, wo die Despotie
iiber die Menschen Gewalt hat. Mag sein, da§ an die Perserzeit zu denken
ist — aber wie oft wiederholte sich das! Selbst in der sogenannten Demo-
kratie gibt es viel Unzufriedenheit und Auflehnung. :
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2. Die Anfechtung durch das Geschick der Gottlosen (8, 10—17)

(10) Und weiter sah ich Gottlose kommen und gehen, die vom hei=
ligen Ort weggingen und in der Stadt vergessen wurden, wo sie
gewirkt hatten. Auch das ist nichtig. (11) Wird der Urteilsspruch
nicht vollzogen, so geschicht wieder Bises. Deshalb schwillt der
Mut der Menschenkinder, Boses zu vollbringen. (12) Wenn aber
der Siinder hundertmal Boses tut und (doch) lange lebt, so weifl
ich doch, dafl es den Gottesfiirchtigen (schlieflich) wohl gehen
wird, die sich vor Gott fiirchten. (13) Aber dem Gottlosen wird es
nicht gut gehen, und seine Tage werden nicht gleich dem Schatten
linger werden, weil er keine Furcht vor Gott hat. (14) Es gibt
Nichtiges, was auf Erden geschieht: Es gibt da Gerechte, denen es
geht, als hitten sie das Werk der Gottlosen getan; und es gibt
Gottlose, denen es geht, als wiren sie Gerechte. Da sagte ich: Auch
das ist nichtig. (15) Und ich lobte die Freude, weil es fiir den Men=
schen nichts Besseres unter der Sonne gibt als essen und trinken
und sich freuen, daf (all dieses) ihn begleite in der Miihsal der
Tage seines Lebens, die ihm Gott gegeben hat unter der Sonne.
(16) Und soviel ich mein Herz darauf richtete, die Weisheit und
das Getue, das auf Erden getrieben wird, zu erkennen — denn Tag
und Nacht sieht man keinen Schlaf in den Augen —, (17) so sah
ich, dafl der Mensch alles Tun Gottes. nicht ergriinden kann, nimas
lich das Geschehen, das unter der Sonne geschieht. Wie sehr. der
Mensch sich auch abmiiht, es zu erforschen, so ergriindet er es nicht.
Und auch wenn der Weise sagt, dafi er es erkennt, so kann er es
doch nicht ergriinden.

V.10. Moglicherweise ist in diesem Vers ein Schreibfehler, denn
ohne Erginzung oder Streichung kommen wir nicht aus. Hertzberg hilft
sich mit einer kleinen Korrektur. Dann hiefe es: Bosewichter durften sich
dem Heiligtum nahen, und solche, die recht taten, mufSten weichen und
wurden vergessen. Das Vergessenwerden erscheint in den Psalmen oft als
ein schweres Geschick. Vgl. Ps. 10, 12; 13, 2; 42, 10; 44, 25; auch 77, 10;
112, 6! Wer hat nicht Anfechtungen #hnlicher Art erlebt, ,dal es den
Gottlosen so wohl geht” (Ps. 73, 3)!

V.11.12. Wo die Strafe auf sich warten 1dB8t, wird der Boshafte
selbstsicher und iibermiitig. Er fahrt fort in seiner Bosheit und hat den=
noch ein langes Leben. Offenbar erschrickt der Verfasser, dafl er damit



Prediger, Kap. 9 170

Gott einen Vorwurf machen kénnte, und erinnert darum an die bleibende
Verheiflung fiir den Gottesfiirchtigen.

V.13. Diese Erkenntnis wird durch die GewilSheit unterstrichen, daf8
der Gottlose schlieSlich dem Gericht nicht entgehen wird.

V.14. Doch bleibt die Beobachtung: Der Gerechte hat oft das gleiche
Geschick wie der Gottlose — und dem Gottlosen geht es, als wire er gerecht.

V.15. Vgl. 2,241.;3,12.22;5,17;9, 7; 11, 91 Der Verfasser sieht
keinen andern Ausweg, als all den nichtigen Fragen und dem Griibeln
den Riicken zu kehren: Nimm, was Gott dir in der Gegenwart schenkt,
und iiberlaf alles iibrige ihm!

V.16.17. Soviel er sich bemiihte, die Weisheit zu erlangen, und
dariiber auch die Nachte wachend zubrachte, so bleibt doch das Resultat,
daB er Gottes Tun nicht in den Griff bekam. Er kann eben nicht zu allem
Geschehen sagen, er wisse schon, was Gott hier im Sinn habe. Auch die
Erkenntnis des Weisen ist sehr fraglich und bedarf der Korrektur. Er klagt
Gott in seinen Wegen nicht an, stellt aber die Nichtigkeit des Menschen
mit all seiner Weisheit fest.

3. Die Uberwindung des Ritsels des Schicksals (9, 1—10)

(1) Denn auf dieses richtete ich mein Herz, um mir klarzumachen,
ob die Gerechten und die Weisen und auch ihre Werke in Gottes
Hand seien. Sei es Liebe, sei es Hafl — der Mensch weif} nicht, was
vor ihm liegt. (2) Wie ja das gleiche Geschick alle trifft, den Gerech=
ten wie auch den Gottlosen, den Guten, den Reinen wie den Uns=
reinen — den, der opfert, wie den, der nicht opfert. Wie mit dem
Guten, so ist's mit dem Siinder, mit dem Schwérenden wie mit
dem, der den Schwur fiirchtet. (3) Das ist das Schlimme bei allem,
was unter der Sonne geschieht; denn das gleiche Geschick trifft -
alle. Auch ist das Herz der Menschenkinder voll Bosheit und Toll=
heit in ihrem Herzen, solange sie leben; und zuletzt geht's zu den
Toten. (4) Denn wer noch zu den Lebendigen gesellt ist, fiir den
ist noch Hoffnung; denn ,ein lebendiger Hund ist besser als ein
toter Lowe“. (5) Die Lebenden wissen ja, daf} sie sterben miissen;
die Toten aber wissen gar nichts mehr, sie haben keinen Gewinn,
denn ihr Andenken ist vergessen. (6) Auch ist ihr Lieben und ihr
Hassen, auch ihr Eifer lingst untergegangen, und sie haben keinen
Anteil fiir ewig an allem, was unter der Sonne geschieht. (7) Drum
auf! If mit Freude dein Brot, und trink mit frohem Herzen deinen
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Wein; denn schon lingst gefillt Gott dein Tun. (8) Allezeit laf
deine Kleider weif sein, und auf deinem Haupte soll das Ol nicht
mangeln! (9) Geniefle das Leben mit deiner Frau, die du liebst,
alle Tage deines fliichtigen Lebens! Denn das ist dein Anteil im
Leben und in deiner Miihsal, mit der du dich miihst unter der
Sonne. (10) Alles, was deine Hand findet, um es zu vollbringen,
das tu gemif deiner Kraft! Denn in der Totenwelt, wohin du gehst,
gibt es kein Tun und kein Planen, keine Erkenntnis und keine
Weisheit.

V.1. Das Geschick des Menschen steht nicht zu seiner Verfiigung.
Der Mensch wei8 auch nicht, ob Liebe oder Haf} ihn treffen wird. Somit
kann sich der Mensch nicht seiner Werke rithmen. Er weif§ ja auch nicht,
was ihm bevorsteht.

V.2. Das Ritsel des Schicksals ist ja gerade darin begriindet, daf8
dem Gerechten wie dem Frevler das gleiche widerfihrt — der Mensch mag
sich verhalten, wie er will. Wie modern sind doch diese Bedenken, die
den Verfasser schon damals umtrieben!

V.3. Gleich ist nicht nur das Schicksal aller, gleich ist auch die Bos-=
heit des Menschenherzens (Ps. 14, 3; Rom. 3, 10—12). Und alle haben das
gleiche Ziel — das Todesgeschick.

V.4. Immerhin kann der Lebende noch hoffen. Das beigefiigte
Sprichwort ist sehr drastisch. Der Hund war in Israel ein verachtetes Tier
(1. Sam. 17, 43; 24, 15; 2. Sam. 9, 8; 16, 9; 2. Kon. 8, 13). Aber das
geringste lebende Wesen ist mehr als ein Leichnam.

V.5. Am Ende der irdischen Hoffnung sieht der Verfasser nur den
Tod. Der Todesiiberwinder ist ihm noch fremd (1. Kor. 15, 57; Offb. 1, 18).
Haben die Lebenden wenig, so haben die Toten nichts. -

V.6. Der Tod setzt der Liebe, dem Hafl und allem Eifer ein Ende.
Er schlieft aus vom ,Lande der Lebendigen” (Ps. 27, 13). ,So will er nun,
dal wir dieses Leben brauchen sollen, dieweil es wihrt, und Gutes tun,
dieweil wir konnen; denn wir miissen doch das groite Teil der Welt dem
Teufel lassen; der wenigste Teil glaubt leider Gottes Wort und kommt zu
Gott” (Luther 117).

V.7. In der fiir den Verfasser charakteristischen Weise folgt aus dieser
Hoffnungslosigkeit kein Pessimismus, sondern das getroste und frohliche
Ja zur Gegenwart. Vgl. 2, 24 ££.; 3, 12. 22; 5, 17ff.; 8, 15; 11, 9£.! Hertz=
berg bezeichnet diese Haltung als ein ,Dennoch und nun gerade” (178).
Diese Haltung ist bei unserem Verfasser weder Frucht der Verzweiflung
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noch des Leichtsinns, sondern des Glaubens. Gott gefillt solche Haltung
wohl, weil sie aus der Dankbarkeit flieft.

V.8. Weill ist die Farbe der Freude und der Reinheit (Offb. 3, 4;
6,11; 7, 9; 19, 14). Das Q] ist Zeichen der Festlichkeit (5. Mose 28, 40;
Ps. 23, 5 und ofter). Luther sagt: ,Brauche doch des Lebens mit Liebe,
und mache dir nicht dein eigen Leben mit dngstlichen, vergeblichen Sorgen
sauer; du kannst der undankbaren Welt nicht besser spotten, als wenn du
nichtsdestoweniger frohlich bist” (117). »

V.9. Weil Gott einem jeden seinen Anteil am Leben zuteilt, soll
nicht nur die Miihsal tapfer getragen, sondern auch die Freude dankbar
genossen werden. Fern vom Pessimismus, aber auch vom oberflachlichen
Optimismus bleibt der Verfasser ein glaubender Realist, der sein Leben
mit allem Inhalt von Gott empfingt und vor Gott lebt.

V.10. Solange du lebst, lebe in willigem Gehorsam und handle nach
der geschenkten Kraft, ehe dir der Tod alles aus der Hand nimmt! Vgl.
auch Joh. 9, 4!

VIIL. Auch die Weisheit ist eitel (Kap.9,11-10,11)

1. Die Weisheit ist kurzsichtig (9, 11. 12)

(11) Und wiederum sah ich unter der Sonne, dafi nicht die Schnel=
len das Laufen gewinnen, nicht die Starken den Krieg, nicht die
Weisen das Brot, nicht die Klugen den Reichtum und nicht die Ver=
stindigen die Gunst, sondern alles kommt auf die Zeit und die
Umstinde an. (12) Denn auch der Mensch weif seine Zeit nicht —
gleich den Fischen, die im argen Netz gefangen werden, und gleich
den Vigeln, die in der Vogelschlinge gefangen werden. Gleich
ihnen werden die Menschenkinder gefangen zur bosen Zeit, wenn
sie unerwartet iiber sie kommt.

V.11. ,Es wird in V. 11 gezeigt, wie nicht das Menschliche das Ent=
scheidende ist, sondern das Gottgegebene” (Hertzberg 185). Nicht mensch=
liche Fertigkeit oder Leistungskraft fithren zum gewiinschten Ziel, sondern
gerade das, woriiber wir nicht selbst verfiigen kénnen, gestaltet unser
Geschick. Daran kann weder die Weisheit noch Besitz, weder Tapferkeit
noch personliche Kraft etwas dndern.

V.12. Plétzlich und unberechenbar, wie das Netz iiber den Fisch, wie
die Schlinge iiber den Vogel kommt, fillt das Unheil iiber uns, ehe wir es
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erwarten. ,Es soll jeder in seinem Stande arbeiten; aber das Stiindlein des
Wohlgeratens will sich Gott vorbehalten und soll uns verborgen sein”
(Luther 119).

2. Die Weisheit wird leicht miffachtet (9, 13—10, 1)

(13) Auch das sah ich als Weisheit unter der Sonne, und es schien
mir bedeutsam: (14) eine kleine Stadt und waren wenig .Minner
darin. Und es kam ein grofler Konig und schlof sie ein und baute
grofle Belagerungstiirme gegen sie. (15) Und es fand sich in ihr ein
bediirftiger, aber weiser Mann, der hiitte die Stadt retten konnen
in seiner Weisheit; aber kein Mensch dachte an diesen Mann. (16)
Da sagte ich: Die Weisheit ist besser als Stirke; aber die Weisheit
des Bediirftigen wird verachtet, und keiner hort auf seine Worte.
(17) Die Worte von Weisen — in Ruhe angehdrt — sind besser als
das Geschrei eines Herrschers unter Narren. (18) Besser ist Weiss
heit als Kriegswaffen, und ein einziger Siinder verdirbt viel Gutes.
(10, 1) Tote Fliegen machen die Salben des Salbenbereiters stinkend
und girend. Teurer als Weisheit und Ehre kommt ein wenig Narr=
heit zu stehen.

V.13. Wieder erzahlt der Verfasser ein Beispiel, das er entweder
selbst erlebt oder erzahlt bekommen hat. Wie hilflos die Weisheit sein
kann, wird an diesem Beispiel deutlich.

V.14.15. Eine kleine Stadt mit geringer Besatzung wird von einem
michtigen Kénig belagert. Er braucht dabei groflen Aufwand, schlieit die
Stadt nicht nur ein, sondern baut auch Belagerungstiirme, wie sie die alte
Kriegskunst kannte. In der Stadt befand sich ein Weiser, der der Stadt
in ihrer Not erfolgreich hitte raten konnen. Aber er war einflullos und
arm und wurde darum nicht ernst genommen. So blieb seine Weisheit
ungenutzt.

V.16. Gewifl ist Weisheit mehr als Kraft, aber die Weisheit des
Armen bleibt ungehort.

V.17. Das Geschrei der Narren wird eben mehr gehort als die Weis-=
heit, die in Ruhe erwogen werden muS. ,

V.18. Manche blutige Auseinandersetzung liefe sich durch Weisheit
vermeiden, aber ein lauter Schwitzer und Narr (worunter stets der Gott=
lose zu verstehen ist) hindert den Frieden.

(10, 1) (Dieser Vers gehort eigentlich noch zu Kap. 9.) Durch ein
Sprichwort wird das Vorhergehende belegt. Ein paar tote Fliegen, auf die
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man nicht rechtzeitig achtet, kénnen grofle Werte verderben. Kleine Ur=
sache — grofle Wirkung! So hindert ein wenig Torheit den Erfolg der
Weisheit. Auch dadurch wird die Nichtigkeit der Weisheit bewiesen.

3. Die Weisheit hat es stets mit der Narrheit zu tun (10, 2—7)

(2) Das Herz des Weisen zieht nach rechts, das Herz aber des Narren
nach links. (3) Aber wenn der Narr schon auf dem Wege ist, so
fehlt ihm (doch) sein Verstand, und man sagt zu-allem: Er ist ein
Narr! (4) Wenn der Zorn des Herrschers gegen dich aufsteigt, so+
weiche nicht von deinem Platz! Denn wer ruhig bleibt, verhiitet
grofle Fehler. (5) Es gibt ein Ubel, das sah ich unter der Sonne —
gleicham ein Mifigriff, der vom Machthaber ausging: (6) Der Narr
wurde auf hohe Posten gesetzt, und die Vornehmen sitzen unten.’
(7) Ich sah Knechte zu Pferde reiten und Fiirsten gleich Knechten
auf der Erde zu Fufl gehen.

V.2. Redhts ist die Seite der Kraft und der Ordnung. Die Miniatur=
bibel iibersetzt frei, aber gut: ,Der Weise trigt sein Herz auf dem rechten
Fleck.“ Zwischen dem Weisen und dem Narren ist-ein uniiberbriickbarer
Gegensatz.

V.3. Schon auf der Strafle verrit sich der Narr, und jeder sieht es
ihm an.

V.4. Vgl. 8, 2-9! Gerade dem Konig gegeniiber ist Weisheit ent=
scheidend wichtig. Nur der Weise ist zu dem fihig, was in Spr. 15, 1. 18
und 16, 14 gesagt ist. Die Gelassenheit, von der die Viter oft sprachen,
fithrt iiber manchen kritischen Punkt hinweg.

V.5—7. Aber gerade Konige vergreifen sich oft und stellen die Un=
geeignetsten auf verantwortliche Posten, wihrend die Tiichtigen auf nie=
drige Stellen gesetzt werden. So kommt es zu dem grotesken Bild, daf3
Sklavenseelen hoch zu Rof reiten und Vornehme zu Fu8 pilgern. Man
erzihlt, im Perserreich wiren viele Beispiele zu finden gewesen, wo sich
ehemalige Sklaven auf hohen Posten als grausame Unterdriicker bewiesen.
Durch solches Vordringen der Narrheit wird die Weisheit unwirksam.

4. Die Weisheit mufl die Gefahren kennen (10, 8—11)

(8) Wer eine Grube gribt, fillt in sie hinein, und wer eine Mauer
einreifit, den kann eine Schlange beiflen. (9) Wer Steine trigt, kann
sich an ihnen verletzen; wer Holz spaltet, kommt in Gefahr. (10)
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Wenn das Eisen stumpf ist, und niemand schleift die Schneide, so
mufl man alle Kraft anstrengen. (Dann) ist Weisheit ein Vorteil
zum Gelingen (?). (11) Wenn die Schlange zubeifit, ehe sie be-
schworen ist, so hat der Beschworer keinen Vorteil.

V.8.9. Durch eine Anzahl Sprichworter wird belegt, daf auch die
Weisheit mit Gefahren rechnen muf8. Das bekannte Sprichwort (Spr. 26,
27; auch Ps, 7, 16; 9, 16; 35, 7 £.) wird hier auf den Weisen selbst ange-=
wandt: Sei vorsichtig beim Graben einer Grube! Das gleiche gilt vom
Einreifen einer Mauer, vom Steinebrechen oder Holzspalten. Uberall lauert
Gefahr, die nicht ohne weiteres zu berechnen ist.

V.10. Hertzberg nennt diesen Vers ,einen der schwierigsten Verse
des Buches” (191). Wir halten uns an seine Deutung. Der Vers will dems=
nach aufs neue zeigen, daf8 mit der Weisheit allein auch nicht alles zu
erreichen ist, wenn das Werkzeug nicht in Ordnung ist. Denn dann hilft
die Weisheit wenig.

V.11. Ein weiteres Sprichwort: Auch die Kunst des Schlangens=
beschworers kann versagen, genau wie die Weisheit.

IX. Der Weise kann schweigen (Kap. 10,12-20)

1. Vieles Reden gehdrt zum Narren (10, 12—15)

(12) Worte aus dem Munde eines Weisen bringen Gunst, aber die
Lippen eines Narren bringen ihn ins Verderben. (13) Der Beginn
der Worte seines Mundes ist Narrheit, und das Ende seiner Rede
— dible Tollheit. (14) Auch macht der Narr viele Worte; (doch) der
Mensch weif nicht, was geschehen wird. Wer kiindet es ihm, was
hernach geschehen wird? (15) Die Miihe des Narren ermiidet ihn,
der (nicht einmal) versteht, in die Stadt zu gehen.

V.12.13. Ein Sprichwort. Gewif§ hat die Rede eines Weisen An=
ziehungskraft. Aber das Geschwitz des Narren verdirbt ihn selbst. Vgl.
Spr. 10, 14; 14, 3; 15, 2. 14; 17, 28; 18, 7. 20.

V.14. Obwohl der Narr nichts wei}, macht er seine Rede wortreich.
Der Weise aber hilt sich zuriick, weil er seine Grenzen kennt. ,,Der Mensch
sieht nicht, was gegenwirtig ist, und ist nimmer zufrieden mit den gegen=
wirtigen Gaben Gottes, sondern sieht immer auf ein anderes und auf das
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Zukiinftige und 148t das anstehen, was ihm vom Gott gegeben und bes
fohlen ist” (Luther 125).

V.15. Die Miniaturbibel iibersetzt: ,Die Miihe der Toren ermiidet
den, der den Weg zur Stadt nicht kennt.” Das wiirde etwa heiflen: Fragt
man den Narren nach dem Wege zur Stadt, so redet er viele Worte, ohne
Bescheid geben zu konnen.

2. Vieles Reden bringt Gefahr (10, 16—20)

(16) Wehe dem Lande, des Konig ein Knabe ist und dessen Fiirsten
schon am Morgen schlemmen! (17) Wohl dir, Land, dessen Konig
ein Edler ist und dessen Fiirsten zur rechten Zeit speisen — als
Minner und nicht als Zecher! (18) Durch Faulheit senkt sich das
Gebiilk, und bei trigen Hinden wird das Haus durchlissig. (19)
Zum Vergniigen wird Speise bereitet und Wein zur Freude des
Lebens, und das Geld gewihrt alles. (20) Fluche dem Konig auch
nicht im Schlafgemach, und in deiner Ruhekammer fluche nicht dem
Reichen; denn die Végel des Himmels tragen die Stimme weiter,
und was Fliigel hat, teilt das Wort mit.

V. 16. Ist der Konig unmiindig, so vergessen seine hohen Beamten
ihre Pflichten.

V.17. Ein wiirdiger Konig hat auch wiirdige Beamte und Minister,
die wissen, was sich ziemt.

V.18. Wieder ein Sprichwort als Beleg des Gesagten. Wo gezecht
statt gearbeitet wird, wo Triigheit statt Fleif} regiert, bricht ein Haus zu-
sammen. ,Baufilligkeit von Gebiuden als Folge des Gehenlassens ist im
Orient typisch”, sagt Hertzberg (197), der im Orient gelebt hat.

V.19. Weortlich: ,Zum Lachen”. Zu lustigem Beisammensein wird
Speise und Getrink zugerichtet und unniitzes Geld vergeudet. So ist’s bei
den Schwitzern.

V.20. Wo der Wein die Zunge lockert, da werden unvorsichtige
Reden gefiihrt, die man nicht einmal im Schlafzimmer, wo man sich unbe=
obachtet meint, fithren sollte. Die Winde haben Ohren, und vor dem
Fenster sitzen die Végel (vgl. auch Schillers Ballade ,Die Kraniche des
Ibykus”).
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X. Helfende Weisheit (Kap.11,1-12,7)

1. Lebe in der Gegenwart! (11, 1—6)

(1) Schick dein Brot aufs Wasser; denn nach langer Zeit wirst du
es finden. (2) Gib Anteil an sieben und auch an acht; denn du weifft
nicht, was Arges geschehen mag auf Erden. (3) Sind die Wolken
voll, so stromt der Regen auf die Erde; und mag ein Baum nach
Siiden fallen oder nach Norden — am Platz, wo er hinfillt, bleibt
er liegen. (4) Wer auf den Wind achtet, siit nicht; und wer nach
den Wolken schaut, wird nicht ernten. (5) Gleichwie du nicht weifit,
wie der Weg des Windes ist, wie die Gebeine im Mutterleib (sich
bilden), so weiffit du auch nicht das Tun Gottes, der alles auf Erden
wirkt. (6) Frith am Morgen sie deinen Samen, und am Abend lafl
deine Hand nicht ruhen; denn du weifit nicht, ob dies oder jenes
gelingt, oder ob beides gliickt.

V.1.2. Ob, wie meist angenommen, diese Verse von Wohltitigkeit
reden, ist fraglich. Man hat auch gemeint, hier ein Wort wagemutigen
Seehandels zu finden: Das Meer ist das Gebiet grofer Gefahren, aber
durch Uberseehandel 148t sich auch viel gewinnen. Doch werden jene recht
haben, die den Vers mit dem folgenden zusammen verstehen wollen. Das
Brot ins Wasser werfen heifit, unbesonnen und leichtsinnig damit umzu=
gehen. Sieben oder gar acht Teilhaber am Geschiift haben heift, sich iiber=
vorsichtig sichern zu wollen. Im ersten Fall konnte das Brot sich wieder=
finden lassen. Im zweiten Fall konnten unberechenbare Katastrophen alle
Vorsicht zunichte machen. Es folgt daraus: Man ist nie gesichert, und aller
Ausgang ist ungewifl. Wir haben die Zukunft nicht in unserer Verfiigung.
Auch hier steht im Hintergrund die GewifSheit (wie in Kap. 9, 11): Gott
allein ordnet den Gang der Dinge.

V.3.4. Wer will sich gegen Ordnung und Gesetze des Geschehens
auflehnen? Es nimmt alles seinen Gang, wie der Schépfer es geordnet hat.
Daran kannst du mit deinem Griibeln auch nichts dndern. Saat und Ernte
verlangt eine Arbeit zur rechten Zeit — du darfst nicht auf anderes Wetter
warten. Denn nicht du regierst Wind und Wetter.

V.5. Gott hat seine Geheimnisse, hinter die wir nicht blicken konnen.
»Der Wind weht, wo er will“ (Joh. 3, 8). Auch das Entstehen neuen Lebens
im Mutterleib ist vom Geheimnis der Schépfung umgeben. ,Du weifit
nicht” — ein Wort, das den Menschen unserer Zeit unertriglich ist. Aber
Gott allein ist der Herr des Windes (2. Mose 14, 21; 15, 10; Hiob 1, 19;
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Ps. 104, 3£.; 135, 7; 147, 18; Jes. 59, 19; Jer. 51, 1; Hes. 37, 9; Amos 4,13
und 6fter). Der Glaube an den Schépfer wird nirgends in der Bibel in
Frage gestellt.

V.6. Doch macht das die Hand des Gottesmenschen nicht trige oder
ldssig. Hertzberg sagt: ,Gerade der Mensch, der sich der vélligen Relati=
vitdt des Irdischen bewuft ist, hat die innere Freiheit zu aktivem Tun”
(203). Treuer Fleiff wird gerade das Kennzeichen dessen sein, der sich
versohnt weifl mit dem Schopfer und dem Vater Jesu Christi.

2. Freue dich der Gabe Gottes! (11, 7—10)

(7) Siif ist das Licht, und schon ist es fiir die Augen, die Sonne
zu sehen. (8) Denn wenn der Mensch auch viele Jahre lebt, soll er
sich ihrer aller freuen und der dunklen Tage gedenken; denn ihrer
sind viel. Alles, was kommt, ist nichtig. (9) Freue dich, Jiingling,
in deiner Jugend und laf es deinem Herzen gut gehen in deiner
Jugendzeit und wandle nach den Wegen deines Herzens, und wo=
nach deine Augen blicken! Aber wisse, dafl iiber all das Gott dich
ins Gericht zieht! (10) Lafl deinem Herzen den Unmut fern sein
und halte dir das Uble vom Leibe! Denn Jugend und Jugendbliite
sind verginglich.

V.7. Statt iiber das Kommende erfolglos nachzugriibeln, freue dich
des Lichtes der Sonne als der groflen, gegenwirtigen Gabe Gottes!

V.8. Die dunklen Tage werden nicht fehlen, darum freue dich der
Gegenwart!

V.9. Es folgt nun wieder eine jener Aufforderungen zur Lebens=
freude, wie wir sie in unserem Buch schon einige Male lasen (2, 24f.;
3,12.22;5,174.; 7, 14; 8, 15; 9, 7ff.}). Zum ersten Mal wird hier der
junge Mann angeredet, wie es in der Weisheitsliteratur oft geschieht. Der
Lebenserfahrene gibt seine Erkenntnisse der jungen Generation weiter:
Nimm dankbar und mit Freuden an, was Gott dir in der Gegenwart
schenkt! Aber in aller Lebensfreude bleibe unter Gottes Augen! Das be=
deutet keine Einschrinkung der Freude, sondern ganz im Gegenteil ihre
Bewahrung vor bosem Nachgeschmack. Gott bleibt allezeit der Mafistab
fiir Gut und Bose und der Richter! Vgl. 3, 17; 5, 5£.; 8, 5£. 13!

V.10. Dem Unmut, der bosen Laune, dem Kummer soll man keinen
Raum geben. ,Jugendbliite” iibersetzen wir mit Zimmerli. Hertzberg ver=
steht das Wort als ,Schwirze” und iibersetzt ,schwarze Haare”. Auch
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die Jugendzeit hat ihre Grenzen und ist darum der Verginglichkeit und
Nichtigkeit unterworfen.

3. Bereite dich auf die Zeit des Alters vor! (12, 1—7)

(1) Gedenke deines Schopfers in den Jugendtagen, bevor die bisen
Tage kommen und sich die Jahre nihern, von denen du sagen wirst:
Ich habe an ihnen kein Gefallen! (2) Ehe die Sonne dunkel wird
und das Licht, der Mond und die Sterne und die Wolken nach dem
Regen wiederkommen; (3) zu der Zeit, wo die Wiichter des Hauses
zittern und die Starken sich kriimmen und die Mahlmigde mit der
Arbeit aufhoren, weil ihrer wenig geworden sind, und dunkel
werden, die durch die Fenster blicken; (4) und die Tiiren zur Strafle
geschlossen sind und das Geklapper der Miihle leiser wird und man
sich erhebt bei der Vogelstimme und alle Lieder leiser tonen. (?)
(5) Auch fiirchtet man sich vor Hohen und Schrecknissen auf dem
Wege, wenn der Mandelbaum blitht und die Heuschrecke sich
schleppt (?) und die Kaper aufbricht (?). Denn der Mensch geht zu
seinem ewigen Haus, und die Klagenden ziehen auf der Strafle
(6) — ehe das silberne Seil zerreifit und das goldene Gefif zerbricht
und der Krug an der Quelle zerschellt und das Rad in den Brunnen
fallt (?). (7) Aber der Staub kehrt zur Erde zuriick, wie er gewesen
ist, und der Geist kehrt zuriick zu Gott, der ihn gegeben hat.

V.1. Diese Verse hingen mit dem Vorhergehenden eng zusammen.
Die Lebensfreude der Jugend soll betont werden auf dem dunklen Hinter-
grund des kommenden Alters mit seinen Gebrechen. Die Freude der
Jugendtage ist unmittelbare Gabe Gottes, des Schépfers. Wer die Jugend-
freuden als Gottesgabe bejaht, wird auch Lust und Leid des Alters aus
Gottes treuen Hinden nehmen.

V.2. In Gleichnissen und Allegorien wird im Folgenden die Gebrech=
lichkeit des alten Menschen geschildert. Hertzberg, als guter Kenner Pali-=
stinas, weist darauf hin, dafl hier der Winter im Gelobten Lande geschil-
dert wird, der dem von der Wirme der Sommerzeit verwohnten Menschen
unbehaglich ist. Die Sonne verhiillt sich, und die Wolken bleiben auch nach
den Regengiissen. So ist das Alter die Winterzeit des Menschenlebens.

V.3. InBildern beschreibt der Verfasser den Verfall der Korperkrifte.
Das ,Zelthaus” (vgl. 2. Kor. 5, 1) unseres Leibes wird baufillig. Die
Widhter sind die Arme, die geschwicht sind und zittern. Die Beine, die
»starken Minner”, werden schwach und krumm. ,Die Mahlmigde” —
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das sind die Sklavinnen, die in einem israelitischen Hause die Handmiihle
bedienen (Matth. 24, 41). Hier sind es die Zihne. Threr werden immer
weniger, und darum tun sie den Dienst nicht mehr. Den Zahnersatz kannte
jene Welt noch nicht. Die Frau durfte sich damals wenig in der Offentlich=
keit zeigen, schaute aber darum um so neugieriger durch die Gitterfenster.
Das hért nun auf. Das heifit: Die Augen tun nicht mehr recht ihren Dienst.

V.4. Hier gibt es Schwierigkeiten der Ubersetzung. Die Tiiren des
Hauses sind offenbar die Ohren. Auch sie versagen allmihlich den Dienst.
»Das Geklapper der Miihle” kénnte alle Gerdusche im Hause zusammens=
fassend meinen. Aber nun das Folgende! Hertzberg iibersetzt: ,Sie erhebt
sich zur Vogelstimme” und meint zu wissen, daf8 der alte Mann eine hohe,
diinne Stimme hat. Ob diese Beobachtung wirklich richtig ist? Besser ge=
fillt uns die Miniaturbibel: ,Man erwacht beim Vogelgesang.” Das Alter
hat einen kurzen Schlaf. Am schwierigsten ist das Letzte. ,Es neigen sich
die Kinder des Gesanges”, liest Hertzberg. ,Sich ducken mufl jede Sin-
gerin’ — die Miniaturbibel. ,Aller Sang und Klang verstummt”, iiber=
setzt Menge. Am besten scheint uns Zimmerli die blumenreiche Sprache
zu iibertragen: ,Und alle Lieder nur leise klingen.” Das paflt zum Gesamt-=-
thema des Verses, der die Schwerhdrigkeit des Greises schildert.

V.5. Auch dieser Vers macht Schwierigkeiten. Die Bildersprache der
Allegorie wird hier verlassen. Der erste Satz ist deutlich: Das Bergsteigen,
das in Palédstina fast iiberall nétig ist, sucht das Alter nach Moglichkeit
zu vermeiden. Leicht erschrickt man, da die Sinne nicht schnell reagieren.
Man denke daran, wie oft heutzutage im Stralenverkehr alte Leute zu
Schaden kommen, weil sie nicht mehr recht achtgeben konnen. Beim
blithenden Mandelbaum hat man zwar an das weifle Haar der Alten ge=
dacht. Aber Hertzberg wird recht haben, dafl auch hier nicht mehr alle=
gorisch gesprochen wird. Es ist vielmehr der Frithling beschrieben mit der
Mandelbliite, der zichenden Heuschrecke und der aufbrechenden Kaper=
knospe. Doch dem Alten bringt kein Frithling mehr neues Leben. Er zieht
aus seinem gebrechlichen Zelthaus um in seine ewige Wohnung. Mag
dieses Bild auch vom Felsengrab reden — wir diirfen als Kinder des Neuen
Testaments das Wort verstehen im Sinne von Joh. 14, 2 und 2. Kor. 5, 1 ff.
Mogen dann die Zuriickbleibenden Trauergesdnge singen, wir singen mit
den Vollendeten vor Gott und des Lammes Thron: Offb. 7, 9—17; 21, 3—7.

V.6. In starken Bildern wird nun der Tod, die Auflosung des irdi=
schen Lebens, geschildert. Die Quelle als Bild des Lebens ist ein in der
Bibel oft gebrauchter Vergleich (Ps. 36, 10; Spr. 14, 27; Jer. 2, 13; 17, 13;
Joh. 4, 14; auch Jes. 12, 3; 58, 11; Joh. 7, 38; Offb. 22, 17 und o6fter).
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Der Krug, der am Brunnen zerbricht, ist eine Beschreibung des Todes: Das
Lebenswasser ist nicht mehr erreichbar. Das Rad, mit dem der Krug oder
Eimer in den Brunnen gesenkt wird, fiel hinunter. Dafl vom silbernen Seil
und goldenen Gefif8 gesprochen wird, ist eine poetische Verstirkung. Es
geht im Leben um hohe Werte.

V.7. Nun ist auch hier die Bildersprache verlassen: Der aus der Erde
von Gott geschaffene Mensch kehrt zur Erde zuriick (3, 20; 1. Mose 2, 7;
3, 19; Ps. 103, 14; 104, 29; 1. Kor. 15, 42).

XII Die Schluffworte (Kap.12, 8-14)

(8) Véllige Nichtigkeit! — So hat Qohélet gesprochen. Alles ist
nichtig! (9) Und es bleibt (zu sagen): Qohélet war ein Weiser,
allezeit lehrte er das Volk Erkenntnis; er erwog und forschte und
gestaltete viele Spriiche. (10) Qohélet suchte gefillige Worte zu
finden und richtige, wahre Worte aufzuschreiben. (11) Die Worte
der Weisen sind wie Stacheln und wie eingeschlagene Nigel; was
in der Spruchsammlung steht und von einem einzigen Hirten ge=
geben ist (7). (12) Es bleibt dabei: Mein Sohn, lap dich warnen; es
ist kein Ende des Biichermachens, und das viele Studium ermiidet
den Leib. (13) Am Schluf lafit uns horen: Fiirchte Gott und halte
seine Gebote; denn dies gilt allen Menschen. (14) Denn Gott wird
jedes Werk wors Gericht bringen, auch alles Verborgene, es sei
gut oder bose.

Diese Worte miissen als SchluBworte des Herausgebers verstanden
werden (siehe V. 9). Fraglich ist, ob V. 8 noch zum Vorhergehenden gehért
oder eine Zusammenfassung des Themas des ganzen Buches durch den
Redaktor ist. Kap. 1, 2 und 12, 8 umklammern die Meditationen des Ver-
fassers. . :

V.8. Wartlich: ,Nichtigkeit der Nichtigkeiten”. Die Mehrzahl driickt
die Steigerung aus: véllig nichtig. ,So hat Qohélet gesprochen.” Qohélet
(d. h. Prediger) wird also hier wie ein Eigenname benutzt. Mit diesem
Satz ist der SchluBstrich gezogen.

V.9. Hier spricht deutlich ein anderer. Man kénnte iibersetzen: ,Es
ist noch nachzutragen” (so Hertzberg). Der Verfasser wird als einer der
Weisheitslehrer bezeichnet, der ohne zu ermiiden dem Volk Gottes Lebens=
erkenntnis lehrte. Wortlich: ,Er wog ab”, wie man es mit der Waage tut
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— eine Bezeichnung kritischen Denkens: Er erwog. Erst aufgrund dieses
Urteilsvermogens gestaltete er seine Aussagen.

V.10. Es ging ihm nicht nur um die Wahrheit im Inhalt, sondern
auch um die Schonheit in der Form. :

V.11. Auch hier am SchluB wird ein Sprichwort zur Bekriftigung
herangezogen. Der Stachel ist der angespitzte Stab, mit dem der Rinder=
hirt seine Zugochsen antreibt (vgl. Apg. 26, 14). Eingeschlagene Nigel
sitzen fest. Bei gut geprigten Sitzen sprechen wir auch von Négeln mit
Kopfen, Der SchluBsatz ist fast unerkldrlich und kaum aufzuhellen. Statt
»+Was in der Spruchsammlung steht” (nach Zimmerli) spricht Hertzberg
von den Gliedern der Spruchsammlung und die Miniaturbibel vom Haupt=
punkt der Sammlung. Das Wort bleibt dunkel. Deutlich aber ist: Alle
diese Worte stammen von einem Verfasser, der hier Hirte genannt wird.
»Gott als der eine Hirte wird damit als der letzte und eigentliche auctor
[Urheber] der Weisheit angesehen” (Hertzberg 219). Vgl. 1. Mose 48, 15;
49, 24; Ps. 23, 1; 80, 2; Jes. 40, 11 und o6fter!

V.12. Hat etwa die nidchsten Verse ein noch Spaterer geschrieben,
wie viele annehmen? Es klingt freilich wie eine Einschrinkung des hohen
Lobes, das V. 11 brachte. Dort heiflt es: Das Buch ist von Gott eingegeben.
Hier aber steht eine Warnung fiir Schriftsteller und Studierende. Wir wis=
sen aus der Geschichte der Synagoge, dafl spiter dariiber gestritten wurde,
ob das Buch Qohélet zu den kanonischen Biichern des Alten Bundes ge=
rechnet werden diirfe. Vielleicht gefiel manchem Schriftgelehrten nicht, da8
das Buch die Weisheit, wie sie etwa in Spr. 1—9 geschildert wird, kritisiert.
Es spricht aber fiir die Bedeutung des Predigers, daf er vor aller Selbst=
sicherheit und allem Selbstruhm warnt, von dem auch die wahrhaft Weisen
angefochten werden kénnen.

V.13. Nun wird die entscheidende Erkenntnis der Weisheit, ihre
Voraussetzung wie ihre Folge betont: die Gottesfurcht. Sie ist der Weis=
heit Anfang (Ps. 111, 10; Spr. 1, 7; 9, 10), ihr Inhalt (Hiob 28, 28), aber
auch ihr Ertrag (Spr. 2, 5). Das hat auch Qohélet gewufit: 3, 14; 5, 6;
7,18; 8, 12.

V. 14. Die ganze Bibel kennt den lebendigen Gott als Richter aller
(siehe die Konkordanz). Nur wer den Versthner nicht kennt, dem Gott
alles Gericht iibergeben hat (Joh. 5, 22), wird darin eine Beeintrachtigung
seiner Freude an Gottes Gaben sehen. Das Wissen um das Gericht Gottes
ist ein grofer Schutz. Nichts wird sich vor ihm verbergen kénnen. Vgl.
Matth. 10, 26; Mark. 4, 22; Luk. 8, 17; 12, 2!
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DAS HOHELIED

Adolf Schlatter schreibt in seiner Einleitung in die Bibel (139): ,Das
Lied der Lieder, d. h. das schénste, die Krone unter allen Liedern, preist
die Siifligkeit und Seligkeit der Ehe. Die eheliche Liebe hat es geschaffen,
die nicht satt wird am Gemahl und sich seiner in immer neuer Wonne
freut. Deshalb besteht das Lied aus einer Kette von Gesdngen, in denen
abwechselnd jetzt das Weib und dann der Mann die Sehnsucht und Lust
ihres Herzens aussprechen. In der Einheit und Harmonie der Freude in
beiden steht das Gliick des ehelichen Verbundenseins.”

Wiirthwein hat in seinem Kommentar deutlich zu machen gesucht, daf8
es sich hier um eine Sammlung von Liedern handelt, die bei Hochzeits=
feiern gesungen wurden. Daf8 es solche Lieder gab, darauf deuten einige
Bibelstellen wie etwa Jer. 7, 34; 16, 9; 25, 10; 33, 11 und &fter. Einige
Stellen im Hohenlied sprechen ausdriicklich von der Braut (4, 8—12; 5, 1).
" An anderen ist es eindeutig, dal das jungverheiratete Paar spricht. In der
Auslegung muf} das niher begriindet werden. Wenn uns manche Stellen
dieser Lieder zu offen von der Gemeinschaft zwischen Mann und Frau
reden, so ist damit gezeigt, daf8 in Israel nicht falsche Priiderie, sondern
ein dankbarer Schépfungsglaube herrschte. Mitten unter Vélkern, die die
Vielehe pflegten — wie auch in der alten Zeit in Israel —, und wo oft in
den Tempeln eine ,heilige” (in Wirklichkeit sehr unheilige) Prostitution
getrieben wurde, verherrlichen diese Lieder die Treue der Liebe in der
Einehe. Gewif# war eine Eheschliefung in Israel mehr eine Angelegenheit
der Familien als der Neigung der Verlobten. Vgl. die Werbung Eliesers
um Rebekka fiir Isaak in 1. Mose 24! Aus diesen Liedern aber sehen wir,
wie stark die persénliche Liebe der jungen Leute zu ihrem Recht kam.
Delitzsch sagt, der Grundgedanke des Hohenliedes sei die tief innerliche
Wesenheit der ehelichen Verbindung, der Gedanke der wahren Liebe, wie
er der Monogamie zugrunde liegt. Der junge Mann sagt zu seiner Frau:
»~Du meine Einzige” und schlieft damit jede Vielehe aus.

Uber die allegorische Deutung des Hohenliedes, wie sie Jahrhunderte
in der Kirche Gewthnung war, lese man im Nachwort dieser Auslegung.
Diese bleibt aus Ehrfurcht vor dem Wort bei der wortlichen Auslegung;
erst wenn der urspriingliche Wortsinn ernst genommen ist, kénnte eine
bildhafte Auslegung versucht werden.

Uber den Verfasser und die Entstehungszeit ist schwer Endgiiltiges zu
sagen. A. R. Hulst (Holland) sagt im theologischen Nachschlagewerk
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«Religion in Geschichte und Gegenwart” zwar apodiktisch: ,Der salomo=
nische Ursprung des Buches oder eines Teils desselben ist nicht aufrecht-
zuerhalten”, fiigt aber spéter hinzu: ,3, 6—=11 kénnte ein Hochzeitslied
fitr Salomo sein” und ,Tirza (nordisraelitische Konigsstadt) neben Jeru=
salem (6, 4) weisen in die (dltere) Kénigszeit.” Auch Ringgren (1) sagt:
»Der salomonische Ursprung wird . . . seit langem und mit Recht bezwei=
felt”, doch fiigt auch er hinzu: ,Es ist die Annahme ernstlich in Betracht
zu ziehen, die urspriinglichen Lieder konnten sehr wohl in die ltere
Konigszeit hinaufreichen.” Wir sehen, dafl selbst den Gelehrten eine ein=
deutige Beantwortung der Verfasserfrage nicht méglich ist. Von Salomo
sagt das erste Konigsbuch (5, 12): ,Seiner Lieder waren tausendundfiinf.”
Daf3 nicht die Geschichte seiner eigenen Ehe besungen wird, wird die Aus=
legung deutlich machen.

Die Begrenzung der einzelnen Lieder und die Unterteilung des Textes
ist nicht frei von einer gewissen Willkiir. Kein wissenschaftlicher Kommen-
tar stimmt darin mit einem anderen iiberein. Und doch hilft die Einteilung
zu einer gewissen Sinndeutung und ist um der Ubersichtlichkeit willen
fiir den Bibelleser eine Hilfe. Adolf Schlatter zihlt nur zehn Lieder; Wiirth-=
wein, dessen Kommentar wir viel danken, zihlt ihrer dreiflig.

Die Uberschrift (Kap.1,1)

(1) Das schonste Lied Salomos.

Woértlich: Das Lied der Lieder. Das ist die Form des hebriischen Super=
lativs. Die kleine Partikel, die den Verfasser bezeichnen kann (,von
Salomo”), kénnte aber auch iibersetzt werden: ,dem Salomo”, das heif3t:
ihm gewidmet. Oder auch: nach seiner Art. Mag die Uberschrift spiter
hinzugekommen sein, so sind wir doch berechtigt, dem Sohn Davids und
Kénig Israels, Salomo, die Gabe zuzutrauen, solche Lieder zu dichten. Fiir
das Verstindnis der ganzen Liedersammlung ist die Verfasserfrage aller=
dings unwichtig, ‘
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I. Erstes Lied (Kap.1,2-8)

1. Ein Lob auf die Liebe des Briutigams (1, 2—4)

(2) Er kiisse mich mit Kiissen seines Mundes; denn deine Liebe ist
begliickender als Wein. (3) Angenehm duften deine Salben, dein
Name ist ausgegossen (gleich einer Salbe); darum lieben dich die
Jungfrauen. (4) Zieh mich dir nach! Wir wollen eilen. Fiihre mich,
Konig, in dein Gemach! Wir wollen jubeln und uns deiner freuen,
wir wollen deiner Liebe (preisend) gedenken mehr als des Weins!
Mit Recht liebt man dich.

V.2. Die dialogische Form dieser Lieder 1ifit die Abgrenzung der
Reden oft fragwiirdig sein. Dazu kommt, da in der israelitischen Poesie
der Wechsel der zweiten und dritten Person oft geschieht, ohne daf8 dieser
Wechsel begriindet wird. Vgl. etwa Ps. 32, 6—11 oder 91, 9—16; auch oft
in den Propheten! Dieser erste Vers driickt gleich die innige Liebe der
Braut zum Briutigam aus. Seine Zirtlichkeit und Liebe begliickt und macht
sie frohlicher als der Wein, der beim Hochzeitsfest nicht fehlt (Joh. 2, 3).
Nach Ps. 104, 15 ist er vom Schopfer den Menschen als Freudenspender
gegeben.

V.3. Wohlriechende Salben gehdren im Orient zur festlichen Freude,
wie bei uns etwa die Musik (Ps. 23, 5; 45, 8; 92, 11; Spr. 27, 9; Pred.
7, 1; 9, 8; Luk. 7, 46). Der Name steht fiir die Existenz und ist ,ein
Teil des Menschen selbst” (Ringgren 5). Nicht ganz gewif ist die Uber=
setzung: ,Dein Name ist (gleich einer Salbe) ausgegossen.” Vielleicht
heiflt es einfach: ,Dein Name ist wie eine Turaksalbe.” Der Name der
Salbe ist aber nicht zu erkldren. — Neben der Braut stehen die Jungfrauen,
_ ihre Gespielinnen. Vgl. Ps. 45, 15; Matth. 25, 1££.; auch Richt. 11, 37£.!
Sie alle freuen sich und schiitzen den Brautigam. Vielleicht sind die hier
"Genannten den ,Tdchtern Jerusalems” gleichzusetzen, die in Kap. 2, 7;
3, 5; 8, 4 erwahnt werden.

V.4. Wie heute noch vielfach im Orient wird der Briutigam als
»Konig” bezeichnet. Wenn diese Vermutung Wiirthweins recht hat, dann
wird auch hier deutlich, daB8 wir es in den Liedern nicht mit der Gestalt
Salomos zu tun haben. Die Braut huldigt am Hochzeitstag der Liebe des
Briutigams und ist bereit, zu ihm in seine Wohnung zu ziehen.
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2. Die Unwiirdigkeit der Braut (1, 5. 6)
(5) Ich bin schwarz, aber schon, ihr Tochter Jerusalems, gleich den
Zelten Kedars, gleich den Vorhingen Salmas. (6) Seht mich nicht
an, weil ich schwarz bin, da die Sonne mich versengte! Die Sohne
meiner Mutter ziirnten mir; sie machten mich zur Wichterin der
Weinberge. Meinen eigenen Weingurten habe ich nicht behiitet.

V.5. Ein Ausdruck der Demut der Braut vor ihrem Brdutigam. Sie
kann keine zarte weiffe Haut aufweisen, wie sie dem damaligen Schén=
heitsideal entsprochen hitte. Ja, es ist wahr, sie ist dunkelhiutig geworden
wie die dunklen Beduinenzelte. Diese Beduinenzelte sind aus schwarzen
Ziegenhaaren gewoben. Zu Kedar vgl. Ps. 120, 5! Der Name Salma kommt
auch in Jesu Stammbaum vor (Ruth 4, 20£.; 1. Chron. 2, 11; Matth, 1, 4f.;
Luk. 3, 32). Es wird woh! auch ein Name arabischer Nomaden sein.

V.6. Die Braut wehrt die spbttischen Blicke der Anwesenden von
sich ab, als hitte sie nicht geniigend fiir die Erhaltung ihrer Schonheit
gesorgt. Weil sie ihren eigenen Weinberg nicht recht zu hiiten gewufSt
hatte, ziirnten ihr ihre alteren Briider (8, 8 f.) und zwangen sie, nun die
Whichterin aller Weingirten der Familie zu sein, Unter dieser Miihe hat
sie gelitten und ist ihre Haut verbrannt. Das bringt sie als Entschuldigung
vor.

3. Sehnsucht nach dem Briutigam (1, 7. 8)

(7) .Kiinde mir, du, den meine Seele liebt, wo du (die Herde) wei=

dest, wo du sie am Mittag lagerst! Warum soll ich wie eine Umher-

irrende bei den Herden deiner Freunde sein?” (8) ,Wenn du das
nicht weifdt, du Schionste der Frauen, gehe den Spuren der Schafe
nach und weide deine Ziegen bei den Hiitten der Hirten!”

V.7. Die Braut fiihlt sich einsam und fragt nach dem Geliebten. Um
die Mittagshitze lagert die Herde im Schatten. Vgl. Ps. 23, 2, wo es wort=
lich heifit: ,Er lagert mich an ruhigen Wassern.” Da will sie bei ihm sein
und sich seiner Gemeinschaft freuen. Ohne ihn irrt sie weg= und ziellos

. umher.

V.8. Die Braut bekommt eine Antwort, ohne daf der Redende ge=
nannt wird: Sie brauche nur den Spuren der Herde nachzugehen.

Eine andere Auslegungsméglichkeit dieser ersten acht Verse deutet die
Verse 2—4 als Lob auf den Kénig (Salomo ?), der um das Hirtenmidchen
geworben haben mag. Sie aber wendet ihre schwarze Haut vor, um ihre
Unwiirdigkeit zu zeigen (V. 5. 6), und sehnt sich nach ihrem schlichten
Hirtenbriutigam (V. 7. 8).
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II. Zweites Lied (Kap.1,9-2,7)

1. Der Briutigam preist die Braut (1, 9—11)

(9) ,Einer Stute am Wagen Pharaos vergleiche ich dich, meine
Freundin! (10) Schon sind deine Wangen mit Schmuckketten, dein
Hals mit Perlenketten (?). (11) Kettlein von Gold wollen wir dir
machen, Kettenglieder [wortlich: Piinktchen] aus Silber.”

V.9. Die beiden jungen Menschen haben sich gefunden und freuen
sich aneinander. Die Beschreibung der menschlichen Schénheit geschieht in
diesen Liedern oft in Bildern, die uns befremden und unserm Geschmack
nicht entsprechen. Aber wir befinden uns in einem fremden Lande. Der
Vergleich der weiblichen Schonheit mit einem edlen Rof8 ist dem alten
Orient nicht fremd. Und wie auserwihlt waren die Pferde des Pharao, die
reich geschmiickt wurden! ,Meine Freundin” ist die stete Anrede des
Brdutigams an seine Braut. Wir konnten auch sinngemifl iibersetzen:
»~Meine Liebe”. Es ist aber nicht der gleiche Wortstamm wie in der An=
rede der Braut an den Brautigam.

V.10.11. Er will das liebe Gesicht schmiicken mit Gold und Perlen.
Die einzelnen Schmuckstiicke konnen nicht eindeutig erklirt werden. Wir
wissen, daf im alten Orient die Frauen besonders reichen Schmuck trugen.
Es geht hier aber gar nicht buchstiblich um Gold, Silber und Edelsteine.
Es geht vielmehr um die zirtliche Liebe des Briutigams, der seine Braut
all dieses Reichtums wert halt.

2. Die Braut preist den Briutigam (1, 12—14)

(12) Solange der Konig bei mir ist (?), gibt meine Narde ihren Duft.
(13) Mein Geliebter ist wie ein Biindel Myrrhen, das mir zwischen
meinen Briisten ruht. (14) Eine Zyperntraube ist fiir mich mein
Geliebter in dem Weingarten En-Gedis,

V.12, ,Koénig“ nennt die Braut hier scherzend den Briutigam. Man
konnte auch iibersetzen: ,Solange der Konig beim Festmahl ist”. Dieses
kénigliche Mahl mag eine bescheidene Stirkung gebracht haben. Zur
Narde vgl. das zu V. 3 Gesagte! Wohlgeriiche gehorten zum festlichen
Beisammensein wie Speise und Trank.
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V.13.14. Myrrhe ist das duftende Harz eines Strauches. Es war in
alter Zeit beliebt und wird in der Bibel oft genannt (z. B. 1. Mose 37, 25;
43, 11; Esth. 2, 12; Ps. 45, 9; Matth. 2, 11; Joh. 19, 39). Frauen trugen
Myrrhenbiindel gern auf der Brust. Die Zypernblume wird noch heute in
der Oase En=Gedi nahe dem Toten Meer gefunden. Die Araberinnen ge=
wannen aus ihren Blittern und Wurzeln einen gelblichen Farbstoff zum
Firben der Nigel und Haare (Calwer Bibellexikon, Sp. 1442). All das hatte
hohen Wert und wird von der Braut als Ausdruck ihrer Liebe gesagt. Als
wollten wir sagen: ,Du bist mein Gold!”

3. Zwiegesprich der Liebe (1, 15—2, 3)

(15) ,Ja, wahrlich, du bist schon, meine Freundin, wahrlich, schon
sind deine Augen gleich Tauben!” (16) ,Ja, auch du bist schon,
mein Geliebter, auch lieblich! Auch unser Lager griint. (17) Zedern
sind Balken unseres Hauses, Zypressen sind die Dachsparren.”

(2, 1) Ich bin eine Narzisse (?) Sarons, eine Lilie der Tiler. (2) ,Wie
eine Lilie zwischen den Dornen, so ist meine Freundin unter den
Midchen.” (3) ,Wie ein Apfelbaum unter den Biumen des Waldes,
so0 ist mein Geliebter unter den jungen Burschen. In seinem Schat=
ten sitze ich gern, und seine Frucht ist meinem Gaumen siif.”

V.15.16. Gegenseitig rithmen sie voll Liebe die Schonheit des an=
deren. Der Vergleich der Augen. mit Tauben soll ihre Klarheit bezeichnen.

V.17. Es war alte jiidische Sitte, bei der Geburt eines Knaben eine
Zeder, bei der Geburt eines Midchens eine Zypresse zu pflanzen. Zum
Hochzeitstag baute man daraus eine Art Baldachin fiir die jungen Eheleute.

(2, 1) Die Bliite, mit der die Braut sich hier vergleicht, ist nicht gewif3
auszumachen. Luther spricht von einer Blume und nennt im zweiten Satz
die Rose. Im neuesten Lexikon steht: Affodil, das ist Goldwurz. Anderswo:
Herbstzeitlose oder auch Narzisse, sogar Krokus. Die Auswahl ist also
grof. Dafl im zweiten Satz die Lilie gemeint ist, dariiber besteht Einigkeit.

V. 2. Der Brautigam bestitigt den Vergleich mit der Lilie. Doch sieht
er sie umgeben von den in Paldstina so hiufigen Dornbiischen, So hebt
sich die liebliche Braut in den Augen des Briutigams aus allen anderen

Midchen heraus. Wiahrend die Braut von sich sagt: ,Ich bin eine unter
" vielen”, sagt der Briutigam: ,Du bist einzigartig.”
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V.3. Die Braut aber vergleicht den Briutigam mit dem Apfelbaum
mitten unter der zahllosen Menge der Waldbiume, die keine stiflen Friichte
tragen. Auch er ist fiir sie der Einzige unter vielen.

4. Die Zirtlichkeit der Liebe (2, 4—6)

(4) Er fiihrte mich ins Weinhaus, und Liebe ist sein Panier itber mir.
(5) Er stiirkt mich mit Trauben und erfrischt mich mit Apfeln; denn
ich bin vor Liebe krank. (6) Seine Linke ist unter meinem Haupt,
seine Rechte umarmt mich.

V.4.5. Ob das ,Haus des Weins” wortlich oder bildlich vom Wein=
berg spricht, ist nicht zu entscheiden. Die beiden Liebenden erquicken sich
mit Trauben. Die Liebe ist wie ein Zeichen aufgepflanzt und beherrscht
die beiden Brautleute. ,Krank vor Liebe” — dieser Ausdruck findet sich in
der Liebeslyrik vieler Vélker. Vgl. 2. Sam. 13, 2! Es ist das Ahnliche, als
wenn wir vom Kranksein vor Heimweh sprechen.

V.6. Schlicht bezeugt die Braut die herzliche Umarmung durch den
Geliebten. Luther, der das Hohelied allegorisch zu deuten sucht, sagt zu
diesem Vers: ,Auch dieses Gleichnis ist hergenommen von der Liebe zwi=
schen Briiutigam und Braut, welche heilig und erlaubt ist.” (17).

5. Ein Warnruf an die Tochter Jerusalems (2, 7)

(7) Ich beschwére euch, ihr Tochter Jerusalems, bei den Gazellen
oder den Hinden des Feldes: Weckt nicht und erregt nicht die Liebe,
bis es ihr gefillt!

V.7. Viermal lesen wir diesen Ruf in unseren Liedern (noch 3, 5;
5, 8 und 8, 4). Angeredet wurden die Téchter Jerusalems auch schon in
Kap. 1, 5. Der Sinn kénnte sein: Stort die nicht, die gern allein sein
wollen! ,Kein Fremder darf sich hier dazwischendringen” (Lamparter 80).
Es konnte aber auch heiflen: Die Braut warnt ihre Freundinnen, die Liebe
nicht zu erwecken, ehe sie von selber erwacht. So Adolf Schlatter.
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III. Drittes Lied (Kap.2,8-17)

1. Die Braut erblickt den nahenden Briutigam (2, 8. 9)

(8) Horch, mein Geliebter! Siehe, da kommt er, springend iiber die
Berge, hiipfend iiber die Hiigel! (9) Mein Geliebter ist gleich einer
Gazelle oder einem jungen Hirsch. Siehe, da steht er hinter unserer
Mauer; nun schaut er durchs Fenster, er blickt durchs Gitter.

V.8. Zuerst hort die Braut den fernen Ruf. Dann sieht sie ihn selbst
iiber die nichsten Hohen zu ihr eilen. Im bergigen Paléstina ist das Bild
deutlich. Vgl. etwa Jes. 52, 7, wo der Freudenbote in seinem Lauf auf den
Bergen schon aus der Ferne erschaut wird.

V.9. Schnell wie ein Hirsch, leicht wie eine Gazelle lduft der Hirte
zu seiner Braut (2. Sam. 2, 18). Und nun ist er schon hinter der Garten=
mauer, und jetzt blickt er schon durchs Gitterfenster. Wortlich heifit es:
»Er blitzt”, seine strahlenfrohen Augen leuchten.

2. Die Einladung des Briutigams (2, 10—14)

(10) Mein Geliebter begann und sagte mir: ,Stehe auf, meine
Freundin, meine Schone, und komm! (11) Denn siehe, der Winter
ist voriiber, der Regen ist vorbei und zieht ab. (12) Die Blumen
zeigen sich auf dem Erdboden, die Zeit des Saitenspiels ist nahe;
die Stimme der Turteltaube lifit sich héren in unserem Lande. (13)
Der Feigenbaum rétet seine Friihfeigen, und die Rebenbliiten duf=
ten. Stehe auf und komm, meine Freundin, meine Schone, komm
hervor! (14) Du meine Taube in den Schlupfwinkeln des Felsens, im
Versteck des Felsenpfades, lafi mich deine Gestalt sehen und deine
Stimme horen; denn deine Stimme ist angenehm und deine Gestalt
mir lieb.” '

V.10. Nun berichtet die Braut selbst, wie der Geliebte sie einlidt,
mit ihm zu kommen.

V.11. Das Friihlingswetter lockt die Liebenden hinaus in die blii=
hende Pracht. Die winterliche Regenzeit ist vorbei.

V.12. Alle Fluren bedecken sich mit dem bunten Teppich der Friith=
lingsbliiten. Zuerst blitht die rote Anemone mit groflem Farbenreichtum
auf den Hingen und Wiesen, dann ein leuchtender Hahnenfuf8 und schlieB-
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lich der rote Mohn. Da all diese Pracht im Hochsommer schnell verbliiht
(Hiob 14, 2; Ps. 90, 5f.; 103, 15f.; Jes. 40, 6f.), so ist der kurze
Frithling in Paldstina noch mehr als bei uns im Norden eine Offenbarung
der schenkenden Giite Gottes. — Statt ,Zeit des Saitenspiels” iibersetzen
andere: ,Zeit, da die Reben beschnitten werden”. Was in diesen Versen an
Naturbeschreibung gegeben ist, ist einmalig in der ganzen Bibel. Die
Turteltaube ist nach Jer. 8, 7 ein Zugvogel. Hort man ihre Stimme, so ist
der Friihling da — wie bei uns, wenn der Kuckuck ruft.

V.13. Die Friihfeigen reifen schon im Frithsommer, denn der Feigen=
baum trigt bekanntlich zweimal im Jahr Friichte. Auch die Weinberge
schmiicken sich mit ihren ersten Bliiten und Trieben. Das alles soll die
Braut locken, mit dem Geliebten drauflen den Friihling zu griien.

V.14. Wie die Taube in den Felsspalten verborgen ist, so ist die
Braut dem Auge des Briutigams in ihrem Haus entzogen. Darum bittet er:
Laf mich dich sehen und héren! Es gehort zur weiblichen Zuriickhaltung,
dafB die Braut den Kommenden zwar sicht, aber sich selbst noch verborgen

halt. :

3. Die Antwort der Braut (2, 15—17)

(15) ,Greift uns die Fiichse, die kleinen Fiichse, die Verderber des

Weinbergs; denn unsere Weinberge blithen. (16) Mein Geliebter

ist mein, und ich bin sein, der in den Lilien weidet, (17) bis der

Tag kithl wird und die Schatten weichen. Wende dich zu mir, mein

Geliebter, gleich der Gazelle oder dem jungen Hirsch auf den Bather
. Bergen!” :

V.15. Die kleinen Fiichse, die den Weinberg zu verderben drohen,
mdgen ein Bild fiir alles sein, was das Verhiltnis der Braut und des Briu-
tigams storen oder hindern kann. Der Fuchs wird in der Bibel oft als ein
heimtiickischer Feind genannt. Vgl. Neh. 3, 35; Ps. 63, 11; Luk. 13, 32!

V.16. Um so stirker betont sie das unauflgsliche Band der beiden
Liebenden. Audh die ,Fiichse” sollen das Band der Treue nicht zerschnei=
den. Sie gehoren einander in Festigkeit gegenseitiger Liebe. Auch hier wird
der Brautigam als Hirte bezeichnet. Vgl. Kap. 1, 7! -

V.17. Sie wollen beieinander bleiben, bis der Morgen anbricht. Sie
tun es, wie die Hirten tun, die zur Nacht ihre Herden in den Pferch fiithren
und gemeinsam wachen (Luk. 2, 8). Gegen Morgen eilt der Hirte wieder
fort. Wo die Bather Berge zu suchen sind, ist ungewif.
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IV. Viertes Lied (Kap. 3,1-5)

1. Suchen und Finden (3, 1—4)

(1) Auf meinem Lager nachts suchte ich den, den meine Seele liebt.

Ich suchte ihn und fand ihn nicht. (2) Ich will aufstehen und in die

Stadt gehen, auf die Straflen und Plitze und den suchen, den meine

Seele liebt. Ich suchte ihn und fand ihn nicht. (3) Mich fanden die

Wiichter, die durch die Stadt gehen: ,Saht ihr den, den meine Seele

~ liebt?“ (4) Kaum war ich an ihnen voriibergegangen, da fand ich
den, den meine Seele liebt. Ich fafite ihn und lief ihn nicht los,
bis ich ihn ins Haus meiner Mutter gefiihrt hatte, ins Gemach derer,
die mich geboren hat.

Lamparter deutet dieses Lied mit einer Anzahl alterer Ausleger als
ein Traumerleben. Doch ist daran zu denken, daf bei lyrischen Liedern
nicht immer konkrete Erlebnisse zugrunde liegen. Sie geben vielmehr ver-
borgenen Gedanken Ausdruck.

V.1. In der Einsamkeit der Nacht erwacht bei der Braut die Sehn=
sucht nach dem Geliebten. Vergeblich sucht sie ihn.

V.2. Da macht sie sich zu nichtlicher Stunde auf, um auf den Stra=
Ben der Stadt nach ihm zu suchen. Auch das schien vergeblich.

V.3 Als sie die Stadtwichter trifft, fragt sie diese nach dem Vermif-
ten. Von solchen Wichtern lesen wir auch in Ps. 127, 1; 130, 6; Jes. 21, 11;
52, 8.

V.4. Offenbar konnten auch diese ihr keine Auskunft geben. Doch
kaum hat sie die Wachter verlassen, als sie den Freund fand. Sie fithrt
ihn zu ihrer Mutter. Man sollte sich hier nicht stoflen an ,unpassendem
Herumtreiben in nichtlicher Stunde”. Es wird das Suchen der Braut nach
ihrem Briutigam geschildert, ohne iiber Sitte und Schicklichkeit zu reflek=
tieren. ‘

2. Zweiter Warnruf an die Tochter Jerusalems (3, 5)

(5) Ich beschwére euch, ihr Tochter Jerusalems, bei den Gazellen
und Hinden des Feldes: Weckt und erregt nicht die Liebe, bis es
ihr gefillt! :

V.5. Das Lied schlieft mit dem Vers, den wir aus Kap. 2, 7 kennen.
Lamparter bezeichnet ihn mit Recht als Kehrreim (72). Wieder ist es eine
Art Warnruf an die Midchen, die Liebe nicht vorzeitig zu wecken. Sie
bringt zwar Freuden, aber ist nie frei von Leiden.
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V. Fiinftes Lied (Kap.3,6-5,1)

. 1. Der Festzug Salomos (3, 6—11)

(6) Wer ist diese, die aus der Wiiste héraufzieht gleich Rauchsiulen,
duftend nach Myrrhe und Weihrauch, nach allem Gewiirzpulver der
Krimer? (7) Siehe, die Siinfte Salomos! Sechzig Recken sind um
sie her von den Recken Israels. (8) Sie alle tragen das Schwert,
sind erfahren im Kriege; jeder ist mit dem Schwert umgiirtet gegen
die Schrecken der Nacht. (9) Einen Tragsessel hat sich Kénig Salomo
gemacht aus Holzern des Libanon. (10) Seine Fiifle aus Silber, seine
Lehnen aus Gold, sein Sitz von Purpur, seine Mitte bestickt von
den Téchtern Jerusalems! (11) Kommt heraus und seht, ihr Téchter
' Zions, den Konig Salomo im Diadem, das ihm seine Mutter auf-
setzte an seinem Hochzeitstag und am Tag seiner Herzensfreude!

V.6. Die Schilderung dieses Festzugs ist voller Spannung. (Leider
geben einige unbekannte Worte dem Ubersetzer Ritsel auf) Aus der
Steppe zieht ein festlicher Zug herauf. Weihrauchwolken begleiten ihn,
und reiche Diifte umschweben ihn.

V.7. Beim Niherkommen ist die Sianfte Salomos, des reichen Kénigs,
erkennbar. Sie ist umgeben von einer stattlichen, bewaffneten Eskorte.

V.8. Es sind kriegserfahrene Kimpfer, die jeden Uberfall von riu-
berischen Beduinen in der unbewohnten Wiiste abweisen konnen.

V.9.10. Ausfithrlich wird das kostbare Material geschildert: Edel= -
hélzer, Silber, Gold, roter Purpur, Edelsteine. Hier ist alles kostbar. —
Vielleicht haben wir es in diesem Festzug mit der Heimholung der Pha-
raonentochter zu tun, der Salomo diese kostbare Sinfte entgegensandte.
Geschiitzt durch seine Krieger, zieht die Prinzessin nach Jerusalem zur
Hochzeit: 1. Kon. 3, 1.

V.11. Die Frauen und Midchen Jerusalems werden gerufen, den
Konig in seiner Pracht zu sehen, dem seine Mutter zum Hochzeitstag einen
Stirnreif aufgesetzt hatte. Welch eine Bedeutung seine Mutter Bathseba
bei der Thronbesteigung Salomos hatte, lesen wir in 1. Kén. 1, 15-31.

2. Die Schonheit der Braut (4, 1—7)

(1) Siehe, du bist schon, meine Freundin! Ja, du bist schon! Deine
Augen gleichen Tauben hinter deinem Schleier; dein Haar ist wie
eine Herde Ziegen, die vom Gebirge Gilead herabhiipfen. (2) Deine
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Zihne — wie eine Herde glatt geschorener Schafe, die von der
Schwemme aufsteigen; sie alle haben Zwillinge, keins ist kinderlos.
(3) Deine Lippen sind wie ein karmesinroter Faden, und dein
Mund ist lieblich. Deine Schlifen gleichen der Scheibe eines Granat«
apfels hinter deinem Schleier. (4) Wie der Turm Davids ist dein
Hals — erbaut fiir Kriegerscharen (?); tausend Schilde sind an ihm
angehingt, alles Schilder der Recken. (5) Deine beiden Briiste sind
wie zwei Kitzen, Zwillinge der Gazelle, die in den Lilien weiden.
(6) Ehe die Kiihle des Tages weht und die Schatten weichen, will
ich zu den Bergen der Myrrhen gehen und zum Hiigel des Weih-
rauchs. (7), Ganz und gar schén bist du, meine Freundin, und kein
Makel ist an dir.

V.1. Doch was ist alle Herrlichkeit Salomos und aller Reichtum einer
Pharaonentochter gegen die Schénheit der Hirtenbraut! Mag ganz Jerusas
lem auf den Beinen sein, den kéniglichen Hochzeitszug zu bewundern —
das Auge des Brautigams wird nicht von jenem Glanz gelockt. Er schaut
allein nach der Anmut seiner geliebten Braut. Wie in Kap. 1, 9ff. und
2, 13 £, preist er hier ihre Schonheit. Hinter dem orientalischen Schleier
schauen die Augen klar wie Taubenaugen (1, 15; 2, 14; 5, 2. 12; 6, 9).
Uberraschen mag uns der Vergleich der Haarlocken mit einer vom Gebirge
herabsteigenden Ziegenherde. Aber es ist die Bildersprache des Hirten aus
seiner téiglichen Umwelt.

V. 2. Darum leuchten die weiflen, blanken Zihne der Braut wie frisch
aus der Schwemme kommende Schafe. Keins der Schafe ist kinderlos —
das soll wohl daran erinnern, daf} keine Liicke die Zahnreihen unterbricht.
Bei der fehlenden Zahnpflege treten solche Liicken im Orient oft schon
frith auf. Vgl. auch Pred. 12, 3!

V.3. Die roten Lippen und der fein geschnittene Mund werden ge=
priesen. Hinter dem Schleier leuchten die Schlifen oder Wangen gleich
frischen Schnitten des Granatapfels.

V.4. Der Hals der Braut ist stolz wie der Bergfried auf dem Zion,
wo David regierte. Der reiche Kopfschmuck mag an die Schilde erinnem,
die dort als Siegestrophden hingen. Die stolze Haltung der Braut hat offen=
bar dem Bridutigam imponiert.

V.5. Er scheut sich nicht, die jungfriuliche Brust mit zwei scheuen
Kitzlein zu vergleichen.

V.6. Der Vers erinnert an Kap. 2, 17. Von Myrrhe und Weihrauch
war bei der Beschreibung des salomonischen Brautzugs die Rede (3, 6).
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Vielleicht will der Brautigam mit diesem Bilde sagen: Ich frage‘nicht viel
nach den Schétzen Salomos. Ich weifl ,Weihrauch und Myrrhe” auch bei
der Meinen.

V.7. Alle Beschreibung umfassend lautet das Urteil: Du bist schon
und ohne Makel. An deiner Liebe habe ich genug und frage nicht nach
agyptischen Konigstichtern.

3. Die Wonne der Licbe (4, 8—11)

(8) Komm mit mir vom Libanon, meine Braut, komm mit mir vom
Libanon, komm! Steige herab vom Gipfel des Amana, vom Gipfel
des Senir und des Hermon, wo die Hohlen der Léwen sind und in
den Bergen Parder! (9) Du hast mich betort, meine Schwester,
meine Braut, du hast mich betért mit einem deiner Blicke, miit
einem Schmuck deines Halses (?). (10) Wie schon ist deine Liebe,
meine Schwester, meine Braut! Wieviel schéner ist deine Liebe als
Wein und der Duft deiner Salben als aller Balsam! (11) Deine

. Lippen tropfen von Honigseim, meine Braut, Honig und Milch sind
unter deiner Zunge, und der Duft deiner Kleider ist wie der Duft
des Libanon.

V.8. Geht es hier um eine utopische Landschaft? Vielleicht geht es
um ein Wortspiel: Libanon und Weihrauch (lebona) erinnern aneinander,
vielleicht auch Myrrhe (hamor) und Parder (nemar). Gewif wird das alles
bildlich zu verstehen sein. Die Gipfel des Libanon und sein Ausldufer
Hermon (nach 5. Mose 3, 9 nannten die Amoriter ihn Senir) sind mit den
dort hausenden Raubtieren Bilder der drohenden Welt, aus der der Briu=
tigam die Braut in seine schiitzenden Arme ruft (nach Lamparter).

V.9.10. Die Liebe seiner Braut — hier nennt er sie zum ersten Male
50 — nimmt den Bridutigam so gefangen, da8 er sich selbst nirrisch vor=
kommt. Ein einziger Blick aus ihren Augen voll Liebe hat es ihm angetan.
Statt Halskette liest Lamparter: ,eine Locke deines Nackens”. Vielleicht
ist doch der Halsschmuck gemeint, mit dem die Frauen im Orient nicht
sparen.

V.11. Milch und Honig sind ja lingst Ausdruck fiir das reiche Schen=
ken Gottes. Vgl. ,das Land, wo Milch und Honig flieBt” (2. Mose 3, 8. 17;
13, 5 und sehr oft)!
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4. Der Vergleich der Braut mit dem Garten (4, 12—5, 1)

(12) ,Ein verschlossener Garten bist du, meine Schwester, meine
Braut, ein verschlossener Garten, ein versiegelter Quell. (13) Deine
Ranken sind ein Park wvon Granatapfelbiumen mit késtlichen
Friichten, Zypressen mit Narden, (14) Narde und Safran, Wiirzrohr
und Zimt, mit allem Weihrauchholz, Myrrhe und Aloe mit den
besten Gewiirzen. (15) Du Gartenquelle, Born des lebendigen Was=
sers, das vom Libanon fliefit!* (16) ,Wach auf, Nordwind, und
komm, Siidwind, durchwehe meinen Garten, daff seine Diifte
stromen! Komm, mein Geliebter, in den Garten und iff seine kost=
lichen Friichte!”

(5, 1) ,Ich komme in meinen Garten, meine Schwester und Braut,
ich pfliicke meine Myrrhe mit meinem Balsam, ich esse meine Wabe
mit Honig. Ich trinke meinen Wein mit meiner Milch. Efit, Freunde,
trinkt und berauscht euch, ihr Lieben!”

V.12, Statt des wilden Gebirges, aus dem der Briutigam die Braut
ruft, folgt nun das Bild vom umhegten und umziunten Garten. Sie selbst
gleicht solch einem reichen Park. Der Briutigam preist an seiner Braut ihre
Unberithrtheit. Weil das Wasser in Paldstina so selten und kostbar ist,
verschlof und versiegelte man den Zugang zum Brunnen.

V.13.14. Nun schildert er diesen wunderbaren Paradiesgarten (hier
steht das persische Wort, von dem unser deutsches Wort ,Paradies” abge-
leitet ist). Aufler den Granatipfeln und Zypressen nennt der Brautigam
kostbare Pflanzen, die in Paldstina gar nicht vorkommen. Thre Friichte und
Diifte aber wurden aus dem Ausland eingefiihrt: Narde, Safran, Zimt,
Weihrauch, Myrrhe usw. Der Garten der Braut duftet nach den kostbarsten
Balsamdiiften.

V.15. TJa, einer frischen lebendigen Quelle gleicht die Braut. Solche
Quellen fand man am Fuf8 des Libanon.

V.16. Jetzt nimmt die Braut selbst das Wort. Sie ruft den wehenden
Winden zu, daB sie helfen sollen, die Diifte des Gartens weiterzutragen.
Sie ruft den Geliebten, den Garten zu betreten und sich seiner zu freuen.

(5, 1) Nun antwortet der Briutigam. Er kommt und freut sich der
reichen Gaben. Da das Lied offenbar bei einer Hochzeitsfeier gesungen
wurde, ruft der Briutigam auch den Gisten zu, die aufgetischten Gaben
zu genieflen.
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VI. Sechstes Lied (Kap.5,2-6,3)

1. Verfehlte Begegnung (5, 2—7)

(2) Ich schlief, aber mein Herz wachte. Horch, mein Geliebter klopft:
+Offne mir, meine Schwester, meine Freundin, meine Taube, meine
Reine! Denn mein Kopf ist voll Tau, meine Locken von den niicht«
lichen Tropfen.” (3) ,Ich habe mein Gewand abgelegt. Wie sollte
ich's wieder anziehen? Meine Fiifle habe ich gewaschen, wie sollte
ich sie wieder beschmutzen?” (4) Mein Geliebter streckte die Hand
durchs Tiirloch, und mein Innerstes wurde erregt. (5) Ich stand auf,
um meinem Geliebten zu 6ffnen; meine Hinde tropften von Myrrhe
und meine Finger von flieflender Myrrhe auf den Griff des Riegels.
(6) Ich offnete meinem Geliebten, aber mein Geliebter war forts
gegangen. Ich suchte ihn, aber fand ihn nicht; ich rief, aber er ant=
wortete nicht. (7) Es fanden mich die Wiichter, die die Stadt durch=
ziehen; sie schlugen mich, sie verwundeten mich, sie nahmen meis
nen Uberwurf von mir, die Wiichter der Mauern.

V.2. Ahnlich wie in Kap. 3, 1{f. wird in diesem Lied eine nichtliche .
Szene geschildert. Auch hier wollen manche Ausleger eine Traumschilde=
rung sehen. Gewif ist viel Traumhaftes dabei. Aber ist das der Lyrik sonst
fremd? — Die Braut hat noch nicht tief geschlafen (,,mein Herz wachte”),
als sie das Klopfen an der Tiir hort und die Bitte des Geliebten, ihr zu
6ffnen. Der nichtliche Tau hat ihm den Kopf gekiihlt. Er sucht die Wirme.

V.3. Die Braut zaudert. Sie hatte sich schon zur Ruhe begeben. Soll
sie sich aufs neue ankleiden und die frisch gewaschenen Fiifle wieder in
den Staub treten lassen?

V.4. Als der Briutigam seine Hand durchs Gitter streckt, wird sie
erregt.

V.5. Sie steht nun doch auf, um dem Bridutigam zu &ffnen, hat sich
vorher die Hiinde mit Myrrhe eingerieben und schiebt den Riegel weg.
Der etwas umstindliche Bericht soll wohl die Spannung erhéhen.

V.6. Doch indem sie die Tiir 6ffnet, ist der Geliebte verschwunden.
Hat er sich blof8 einen Scherz erlaubt? Die Griinde seines Verschwindens
werden nicht genannt. Sollte alles nur ein Traum gewesen sein? Die Be=
stiirzung der Braut ist grof. Sie beginnt, ihn zu suchen; sie ruft nach ihm,
aber keine Antwort 1aBt sich horen.

V.7. Wie in Kap. 3, 1-3 wiederholt sich das nidhtliche Suchen auf
der Strale. Wieder begegnen ihr die Wachter (3, 3). Aber diesmal sind sie
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rauh zu ihr, verwunden sie mit rohen Schligen und entreifen ihr gar ihren
Schleier. Man hat gemeint, dafl die ,Wichter der Mauern” eine Art nicht=
liche Polizei war, die einen Schnellprozef abhielt. Aber das bleibt sehr
fraglich.

2. Zwiegesprich der Braut mit den Tochtern Jerusalems
(5, 8—6, 3)

(8) ,Ich beschwére euch, ihr Téchter Jerusalems: Wenn ihr meinen
Geliebten findet — was wollt ihr ihm sagen? Daf ich krank bin vor
Liebe!” (9) ,Was ist denn dein Geliebter mehr als ein anderer Ge=
liebter, du Schénste der Frauen? Was ist dein Geliebter mehr als
ein anderer Geliebter, daff du uns beschworst?” (10) ,Mein Ge=
liebter ist weiff und rot, hervorragend vor Zehntausenden. (11)
Sein Kopf ist geliutertes Gold, seine Locken sind wie Palmzweige,
rabenschwarz. (12) Seine Augen sind wie Tauben an den Wassers
biichen, gebadet in Milch, ruhend in Fiille. (13) Seine Wangen sind
gleich Balsambeeten — Tiirme von Salbe! Seine Lippen — Lilien,
triufelnd von fliissiger Myrrhe. (14) Seine Héinde wie Zapfen von
Gold, umfafit von Tharschischsteinen; sein Leib — ein Werk aus
Elfenbein, bedeckt mit Saphiren. (15) Seine Schenkel — Séiulen von
weiflem Marmor, gegriindet auf goldene Sockel. Sein Aussehen —
wie der Libanon, gleich auserlesenen Zedern. (16) Sein Mund ist
Siiftigkeit; er ist ganz und gar Wonne. So ist mein Geliebter, und
so ist mein Freund, ihr Tochter von Jerusalem.”.

(6, 1) ,Wo ist dein Freund hingegangen, du Schonste unter den
Frauen? Wohin wandte sich dein Geliebter, auf daff wir ihn mit dir
suchen?” (2) ,Mein Geliebter stieg in seinen Garten hinab zu den
Balsambeeten, um im Garten zu weiden und Lilien zu pfliicken. (3)
Ich bin meines Geliebten, und mein Geliebter ist mein, der unter
den Lilien weidet.”

V.8. Hier wird deutlich, da wir es mit einem Wechselgesang zwi=
schen der Braut und ihren Gefihrtinnen zu tun haben, der bei der Hoch=
zeitsfeier gesungen wird. Die Braut ruft nach Beistand beim Suchen nach
dem Brdutigam. Sie sollen ihm bestellen, daf sie krank sei vor Sehnsucht
nach ihm. Vgl. 2, 5!

V.9. Die Freundinnen fragen neckisch: ,Ist ihr Briutigam denn mehr
als einer der unsern?” Und diese Frage wird zum Anlal dazu, daf8 nun die
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Braut die Schonheit des Briutigams rithmt, nachdem dieser wiederholt ihre
Anmut und Lieblichkeit gepriesen hat. Vgl. 2, 8—11; 4, 1-5; auch 7, 2—8!

V.10. Die Vergleiche in den folgenden Versen scheinen so eigenartig
zu sein, daB mancher Ausleger hier mehr die abstrakte Schonheit geschildert
sieht, wie sie etwa ein antiker Bildhauer in seinen Bildwerken zu schaffen
" suchte. Doch geht es auch hier nicht um eine asthetische Leistung. Aus
allem spricht die bewundernde Liebe eines schlichten Hirtenmidchens, die
den Geliebten gegeniiber dem protzigen Reichtum der Kénige herausstrei=
chen will. Unter den Ungezéhlten gibt sie ihm allein den Vorzug, und sie
schildert ihn in grellen Farben. Vgl. Klagel. 4, 7!

V.11. Die Braut schildert den Brautigam vom Kopf bis zum Fuf,
Sein Kopf, von der Sonne gebriunt, scheint ihr wie geldutertes Gold. Das
Lockenhaupt wird von den Alten oft mit der Baumkrone verglichen. Die
Bliitenscheide der Dattelpalme ist schwarz (nach Gerleman 174).

V.12. Den Vergleich der Augen mit den Tauben lasen wir bereits in
Kap. 1, 15 und 4, 1. In Milch baden bedeutet grofen Reichtum (1. Mose
49, 12; Joel 4, 18; Jes. 55, 1). Andererseits ist aber auch Milch ein Bild
fiir die Lauterkeit (Klagel. 4, 7; 1. Petr. 2, 2). ,Ruhend in der Fiille” —
die Augen sind in das frische, gesunde Gesicht gebettet.

V. 13. Balsamduft umstromt sein Gesicht. , Tiirme von Salben” mei=
nen wohl einen Schmuckgegenstand in Kegelform, der um seines Dufts
willen getragen wurde (Gerleman 175). Die hier genannten Lilien sind
purpurrot und sollen die Farbe der Lippen schildern.

V.14.15. Leib und Glieder werden Edelmetall, Elfenbein und Edel-
steinen verglichen. Die ganze Gestalt gleicht einer ragenden Zeder des
Libanon. Im baumarmen Lande galten die Zeden als Zeichen erhabener
Schonheit. Vgl. Jes. 2, 13 und bfter!

V.16. Noch einmal wird der Mund genannt, der von Liebe redet.
An ihm ist alles Lieblichkeit und Wonne. — So hat die Braut den Téchtern
Jerusalems den Brautigam auf ihre Frage hin (V. 9) geschildert.

(6, 1) Diese sind nun bereit, ihn suchen zu helfen, wollen aber wissen,
in welcher Richtung er sich entfernte.

V.2. Die Braut vermutet ihn in seinem Garten. Vielleicht denkt sie
an den Vergleich von Kap. 4, 12 und 5, 1. Er wird sich bei ihr einfinden.

V.3. Denn sie weil} sich mit ihm und mit ihm allein untrennbar
verbunden. '
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VII Siebentes Lied (Kap. 6,4-10)

1. Preis der Schonheit der Braut (6, 4—7)

(4) Du bist schin, meine Freundin, wie Thirza! Lieblich wie Jeru=
salem! Furchterregend wie um Banner Gescharte! (?) (5) Wende
deine Augen von mir ab; denn sie verwirren mich. Dein Haar
gleicht einer Herde Ziegen, die von Gilead herabziehen. (6) Deine
Zihne sind gleich einer Herde Mutterschafe, die aus der Schwemme
aufsteigen. Sie alle haben Zwillinge, und keins ist kinderlos. (7)
Deine Schlifen gleichen einer Scheibe eines Granatapfels hinter
deinem Schleier.

V.4. Wieder geht der Einzelbeschreibung ein Gesamturteil voraus
wi2 in Kap. 5, 10. Thirza war die alte Hauptstadt des unter Jerobeam I.
abg~fallenen Nordreichs Israel (1. Kén. 14, 17; 15, 21. 33; 16, 15. 23).
Erst der K6nig Omri erbaute die neue Hauptstadt Samaria (1. Kén. 16, 23).
Thirza hat zugleich die Bedeutung von ,Anmut”. Dann hiefle der Satz
etwa: ,Du bist schon, die rechte Schonweide.” ,Furchterregend” wie
eine Kampferschar, dafl niemand sich ihr gegen ihren Willen nahen darf.

V.5. Der liebende Blick ihrer Augen verwirrt den Brautigam. Die
Beschreibung des wallenden Haares wie in Kap. 4, 1.

V.6.7. Auch hier eine Wiederholung von Kap. 4, 2. 3. Der reiche
Schmuck der Braut weist auf die Hochzeitsfeier.

2. Schoner als Salomos Frauen (6, 8—10)

(8) Sechzig sind der Koniginnen und achtzig der Nebenfrauen —
und Midchen ohne Zahl! (9) Eine aber ist meine Taube, meine
Reine, ihrer Mutter Einzige, die Auserlesene derer, die sie gebar!
Die Téchter sahen sie und priesen sie selig; die Koniginnen und
Nebenfrauen riihmten sie. (10) ,Wer ist diese, die herabschaut wie
die Morgenréte, schon wie der Mond, auserlesen wie die Sonne,
furchterregend wie die um das Banner Gescharten?”

V.8. Sarkastisch wird von der Vielweiberei Salomos und von seinem
Harem gesprochen.

V.9. Der gliickliche Brautigam weiff nur von einer, die er liebt. Hier
wird der Einehe das Preislied gesungen. Nicht nur der Briutigam kennt
und lobt die Braut als die Reine — auch unter ihren Schwestern ist sie die
Auserlesene. Vielleicht haben wir unter den Téchtern die Frauen und Mid-
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chen zu verstehen, die sie kennen. Nicht nur diese, sondern auch die Frauen
vom Hof rithmen sie. So spricht die Liebe des Mannes zu seiner Frau. An
diese langen die anderen alle nicht heran.

V.10. Hier héren wir den Lobpreis der Braut im Chor aus dem
Munde der eben Genannten: Gleich der strahlenden Morgenréte schimmert
sie; nur dem Mond und der Sonne ist sie zu vergleichen. Zugleich aber ist
sie respekteinfléfend. ,Die um das Banner Gescharten” (4, 4) mdgen eine
Art Leibgarde gewesen sein, die als Schutztruppe des Kénigs besonders
gefiirchtet war. Die Braut a6t niemand Unberufenes an sich heran. Man
hat Ehrfurcht vor ihr. Ein hohes Lob!

VIII. Achtes Lied (Kap.6,11-7,1)

Die Begegnung der Braut mit dem Fiirstengefolge

(11) Zum Nufigarten schritt ich herab, um nach den Sprossen der
Palmen zu sehen und zu schauen, ob der Weinstock sprofit, ob die
Granatiipfel Bliiten haben. (12) Ich weiff nicht, wie mir zumute
wurde. Man fiihrte mich zu den Wagen angesehener Leute (?).

(7, 1) ,Wende dich, wende dich, Sulamith! Wende dich, wende dich,
damit wir dich sehen!” Was seht ihr an Sulamith? Etwa einen
Lagertanz?

V.11. Wir kommen hier an ein sehr verschieden gedeutetes Lied, das
in seinem Zusammenhang und seinem Sinn nicht ohne Phantasie verstind=
lich wird. Die Braut erzihlt, wie sie zum Nufigarten ging, um nach dem
Fortschritt der Bliite an den Bdumen und Weinstdcken zu sehen.

V.12. Die nichsten beiden Verse sind wohl die schwersten in unse=
* rem Liederbuch. Viele Ausleger verzichten auf eine Erklirung und lassen
die Verse weg. Schon der erste Satz ist sehr fraglich. Man kann iibersetzen:
»Ich kannte meine Seele nicht.“ Oder (Miniaturbibel): ,,Wovon ich nichts
gewuft hatte, darauf ward meine Seele aufmerksam.” Unsere Ubersetzung
richtet sich nach Gerleman.. Lamparter sagt: ,Ich kenne mich selbst nicht
mehr.” Nur aus einem gedachten Zusammenhang wird dieser Satz ver=
standlich. Die Braut ist auf dem Wege in den NuBgarten offenbar verwirrt
durch das Nahen einiger Wagen mit fiirstlichem Gefolge.

(7, 1) Die iibermiitigen Gefolgsleute eines angesehenen Mannes wollen
mit ihr scherzen. Sie rufen ihr zu, sich nach ihnen umzuwenden, weil sie



Hohelied, Kap. 7 202

das schone Midchen beschauen wollen. Sie ist ihnen offenbar fliichtig be=
kannt, denn sie rufen sie mit ihrem Namen (der nur hier genannt ist).
Dadurch soll die Dreistigkeit jener beschrieben werden, die so vertraut mit
ihr tun. Doch da antwortet eine andere Stimme. Ist es etwa die des Brius=
tigams? ,Was habt ihr an Sulamith zu sehen? Etwa einen Reigentanz aus
dem Lager?” (Gerleman: ,Als ob sie eine Lagertidnzerin wire!”) Das ist
eine abwehrende Frage: Laft euer freches Rufen! (Wenn Amminadib als
Eigenname zu verstehen ist, dann wire es ein einzelner, der sich hier
etwas herausnimmt und abgewiesen wird.) Gerleman schreibt dazu: ,Es
schickt sich nicht, das unschuldsvolle Middchen mit frivolen Blicken an-
zugaffen, als wire sie eine freche Lagertinzerin® (193).

IX. Neuntes Lied (Kap.7,2-8,4)

1. Neuer Lobpreis der Schonheit der Braut (7, 2—10)

(2) Wie schon sind deine Schritte in den Sandalen, du Fiirstentoch=
ter! Deine runden Hiiften sind wie Geschmeide, ein Werk won
Kiinstlerhand! (3) Dein Schofi gleicht einer runden Schale — nicht
fehle ihm der Wiirzwein! Dein Leib ist gleich einem Weizenhaufen,
umhegt von Lilien. (4) Deine Briiste sind wie zwei Kitzen der
Gazelle. (5) Dein Hals ist wie ein Elfenbeinturm, deine Augen wie
die Teiche von Hesbon am Tor Bat=Rabbin. Deine Nase wie der
Libanonturm, der nach Damaskus blickt. (6) Dein Haupt auf dir —
wie der Karmel! Die Locken deines Hauptes — wie Purpur! Der
Kénig wire gefangen von deinen Flechten. (7) Wie schon bist du,
wie lieblich, du Liebe im Liebreiz! (8) Deine Gestalt gleicht der
Palme und deine Briiste den Trauben. (9) Ich sagte: Ich will den
Palmbaum besteigen und seine Rispen greifen. Deine Briiste sind
wie Trauben des Weinstocks und der Hauch deiner Nase wie von
Apfeln. (10) Und dein Gaumen gleicht einem guten Wein, der
meinem Geliebten leicht hinuntergleitet, der die Lippen und Zihne
netzt. ’ :

V.2. Mit diesem Vers beginnt die ausfithrlichste Schilderung der
Braut und ihrer Schénheit. Man wird an Luthers Wort erinnern miissen:
»Der Heilige Geist ist keusch und tut der weiblichen Glieder zu dem Zweck
Erwihnung, dafl er sie als gute Kreaturen Gottes angesehen wissen will”
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{24). Wir werden auch daran denken miissen, da8 wir uns auf einer biuer=
‘lich lindlichen Hochzeit Israels befinden, deren derber Ton nicht anstoRig
sein will. — Die Schritte der Braut werden gepriesen. Damit sind die Fiifle
gemeint. Wenn der Bridutigam die Braut ,Fiirstentochter” nennt, so will
er damit seine Verehrung ausdriicken. (So darf auch etwa der Ausdruck
»Herzensheilige” nicht wortlich als Heiligsprechung verstanden werden.)
Thr Korperbau scheint ihm wie von Kiinstlerhand gebildet.

V. 3. Der Schofl wird mit einer Schale, der Leib mit einem Weizen=
haufen oder einer Weizengarbe verglichen. Es ist die derbe Sprache des
Hirten. So ungeschickt die Bilder zu sein scheinen, so spricht doch aus
ihnen die Bewunderung fiir seine junge Frau.

V.4. Das gleiche gilt von diesem Vers. Vgl. 4, 5 und das dort Ge=
sagte!

V.5.6. Vgl. 4, 4] Die Augen der Geliebten erinnern an das klare
Woasser, das er an den Teichen von Hesbon sah. Der Turm auf dem Libanon
ist offenbar ein Wachtturm gegen Damaskus. Er ist sonst unbekannt. Dem
Hirten machte das hohe Bauwerk einen imponierenden Eindruck. So im=
ponierend ist ihm das scharf geschnittene Profil seiner Braut. Der aufs
ragende Karmel ist ein Bild der stolzen Haltung ihres Kopfes. Locken und
Flechten sind so schén, daf3 sie einen Kénig bestricken kénnten.

V.7. In seiner warmen Begeisterung fiir seine junge Frau bricht er
in diesen bewundernden Ausruf aus.

V.8. Wie ein stolzer Palmbaum, hochragend und vertockend durch
seine Friichte, erscheint sie ihm.

V.9.10. Es wacht sein Verlangen auf, diesen Palmbaum zu umarmen
und seine Friichte zu geniefen. Hauch und Atem scheinen wie frische
Apfel oder siiler Wein, anziehend und verlockend.

2. Die Antwort der Braut (7, 11—8, 3)

(11) Ich bin meines Geliebten, und nach mir geht seinVerlangen.
(12) Komm, mein Geliebter, laff uns aufs Feld gehen und in den
Dérfern weilen! (13) In der Friihe laf uns in die Weinberge gehen,
um zu sehen, ob der Weinstock sproft, ob die Knospen sich 6ffnen,
die Granatipfel blithen! Dort will ich dir meine Liebe schenken.
(14) Die Liebesipfel geben ihren Duft, und an unserer Tiir sind
lauter késtliche Friichte, neue und wvorjihrige, die ich dir, mein
Geliebter, aufbewahrte.
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(8, 1) Daf du doch mein Bruder wiirest, der die Brust meiner Mut-
ter sog! Finde ich dich drauflen, so kiifite ich dich, und niemand
verachte mich. (2) Ich fiihrte dich und brichte dich zum Hause mei-
ner Mutter, die mich unterrichtete. Ich wollte dich trinken mit
Wiirzwein, mit dem Most meiner Granatdpfel. (3) Seine Linke ist
unter meinem Haupt, und seine Rechte umfingt mich.

V.11. Seine ihm angetraute Braut weist ihn nicht ab. Sie ist seiner
Liebe froh.

V.12.13. Sie ladt ihn ein, mit ihr hinauszugehen, um in den Weilern
zu bleiben. Sie wollen sich miteinander des Schenkens Gottes freuen. Sie
offnet sich froh seinem Werben und gibt ihm nach. Sie wollen sich mit=
einander.ihrer Hochzeit freuen.

V.14. Vgl. 1. Mose 30, 14 ff.] Es handelt sich um die gelbe Frucht
der Alraune, der man eine Wirkung auf Fruchtbarkeit zuschrieb. Auch
heute sollen im Orient daraus Liebestriinke bereitet werden. Alle Friichte
hat die Braut dem Geliebten aufgespart. Vielleicht will sie damit sinnbild=
lich sagen, daB sie sich fiir ihn rein bewahrt habe.

(8, 1. 2.) Noch méchte die Braut ihr seliges Liebesgeheimnis verborgen
halten und legt sich in der Offentlichkeit Zwang an um des-Klatsches der
Menschen willen. Deshalb ihr Wunsch: Wiren wir doch Geschwister!
Dann fiele unsere Herzlichkeit nicht auf. Dann konnte sie ihn zu Hause
empfangen und bewirten.

V.3. Doch nun als Ehepaar gehoren sie einander.

3. Dritter Warnruf an die Tochter Jerusalems (8, 4)

(4) Ich beschwére euch, ihr Tochter Jerusalems, dafl ihr die Liebe
nicht erregt und nicht aufweckt, ehe ihr's gefiillt!

V.4. Ein drittes Mal horen wir den refrainartigen Ruf an die Mid=
chen von Jerusalem (vgl. 2, 7; 3, 5). Wir werden beim Singen dieser Lieder
auf der Hochzeitsfeier die fritheren Gespielinnen der jungen Frau uns
gegenwirtig denken miissen. Sie, ihre jungen Freundinnen, méchte sie
bewahren, dafl sie mit der Liebe kein leichtfertiges Spiel treiben und Ges=
duld haben, bis sie von selber erwacht. ‘
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X. Zehntes Lied (Kap. 8,5-14)

1. Die Stirke der chelichen Liebe (8, 5—7)

(5) Wer ist sie, die heraufkommt aus der Wiiste, sich lehnend auf
ihren Geliebten? Unter dem Apfelbaum habe ich dich geweckt,
wo deine Mutter dich gebar, wo deine Gebirerin mit dir in den
Wehen lag. (6) Lege mich wie einen Siegelring an dein Herz, wie
einen Siegelring auf deinen Arm! Denn Liebe ist stark wie der
Tod; ihre Leidenschaft ist hart wie das Totenreich; ihre Gluten sind
Feuergluten, Flammen Jahves. (7) Viele Wasser konnen die Liebe
nicht léschen, und Strome werden sie nicht wegschwemmen. Wenn
ein Mann alle Habe séines Hauses fiir die Liebe giibe, wurde man
ihn darum efwa verachten?

Dieses letzte Lied wird von vielen Auslegern als zusammenhanglose
Bruchstiicke angesehen. Doch ist es wohl ein feierlicher Ausklang, eine
Apotheose der treuen ehelichen Liebe.

V.5. Gliicklich sieht man die junge Frau am Arm ihres Ehemanns
herankommen. Die Ausdriicke erinnern an Kap. 3, 6 ff. Dort war es die
agyptische Pharaonentochter in Pracht und Glanz — hier das schlichte
Hirtenmidchen, das doch mit jener nicht tauschen méchte. Ihr Reichtum
ist der Geliebte. Nun kommen sie als gliickliche Eheleute, sonst wiirden
sie sich in der Offentlichkeit nicht so zeigen. Sie nimmt das Wort und
erinnert ihn daran, wie es war, als sie sich zum ersten Mal trafen. Der
Apfelbaum mag vielleicht eine Allegorie sein fiir die erwachende Liebe der
Geschlechter, fiir die eheliche Liebe, die sich in den Generationen fort=
pflanzt. Darum erinnert sie an seine Mutter. Lamparter schreibt vom
»Wunder der Liebe, dem du selbst dein Dasein verdankst” (123).

V.6. Versiegelt wie eine unverbriichliche Urkunde soll ihre Liebe
sein. Der Ring ist auch bei uns das Sinnbild ehelicher Treue. Die Braut
findet die stirksten Worte, um die Kraft der ehelichen Verbundenheit und
Liebe zu bezeichnen. Der Tod ist ja der michtigste und letzte Feind des
Lebens (1. Kor. 15, 26). Aber selbst er kann die Liebe nicht toten. Sie
wagt, sich mit dem Tode zu messen. Der Eifer und die Leidenschaft der
Liebe sind unbezwinglich wie der Eifer der Totenwelt. Wie der Tod unge=
fragt kommt und den Menschen iiberfillt, so fillt die Liebe mit ihrer
Gewalt auf diesen. Die Flammen der Liebe stammen von Jahve, dem Schép=
fer des Menschen. Damit ist ihnen alle Fragwiirdigkeit oder gar Unrein=
heit genommen. Unrein macht sie erst die Siinde. Dafl diese die Liebe
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verfithren kann, ist die groBe Tragodie des Menschengeschlechts. Darum
braucht dieses den Erlgser, um der Liebe die Reinheit wiederzugewinnen.
Jesu erstes Wunder geschah auf einem Hochzeitsfest (Joh. 2, 1ff.; lies
auch 1. Mose 2, 18—-251)

V.7. Wohl uns, daB die Stréme des Hasses die Liebe auf Erden nie
ersticken werden! Sie ist es wert, alles andere fiir sie dranzugeben. (Der
letzte Satz kénnte auch verstanden werden: Wer meint, daf8 Liebe kauflich
sei, fallt der Verachtung anheim, weil er sich dadurch so schwer an der
Liebe versiindigt.)

2. Die ilteren Briider (8, 8. 9)

(8) Wir haben eine kleine Schwester, die noch keine Briiste hat.
Was wollen wir mit unserer Schwester machen am Tage, da man
um sie wirbt? (9) Wenn sie eine Mauer ist, so werden wir auf sie
eine Zinne von Silber bauen. Wird sie aber eine Tiir, so wollen wir
sie verschliefen mit Zedernbalken.

V.8. Wir verstehen diese Verse als einen Riickblick auf die Vergan=
genheit. Einst mufiten die Briider fiir ihr Schwesterchen sorgen. Obwohl
sie noch unreif war, machten sie sich schon Gedanken, wie sie sich ver=
halten wiirden, wenn sie einst umworben wird. Man vergleiche etwa
Labans Sorge um Rebekka (1. Mose 24, 29 ff. 50 ff.; auch 34, 11)!

V.9. Die Mauer bezeichnet die Unzuginglichkeit der Schwester. Die
Briider wollen sie darin bestirken und sie schiitzen. Sollte sie aber unbe=
sonnen die Tiir 6ffnen, so werden die Briider sie verrammeln. '

3. Nun weif} die Braut sich reicher als Salomo (8, 10—12)

(10) Ich bin eine Mauer, und meine Briiste gleichen Tiirmen. Da
wurde ich in seinen Augen eine, die den Frieden fand. (11) Salomo
hatte einen Weinberg in Baal-Hamon. Er iibergab den Weinberg
den Wichtern. Ein jeder brachte fiir seine Frucht tausend Silberlinge.
(12) Der Weinberg, der mir gehért, ist vor mir. Die Tausend seien
dir, Salomo! Und zweihundert denen, die seine Frucht hiiten!

V.10. Nun aber ist die Schwester erwachsen. Sie hat im Arm ihres
Geliebten den Frieden gefunden (man kénnte auch iibersetzen: Sie ist fiir
ihn ein Hort des Friedens geworden). Jetzt brauchen sich die Briider keine
Sorgen mehr um sie zu machen. Sie hat einen Beschiitzer gefunden.
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V.11. Gewif}, Salomos Reichtum, von dem hier nur ein Beispiel
genannt ist, ist grofl. Dieser kénigliche Weinberg mag dem Hirten bei
seinen Weidewegen je und dann imponiert haben.

V.12. Doch mit einer verichtlichen Handbewegung iiberldBt die
Braut Salomo seinen Reichtum — und all denen, die als seine Diener und
Wichter daran teilhaben. Thr Weinberg, ihr Lebensgliick, ist ihr mehr wert
als alle Schitze und Besitztiimer des Konige

4. Letztes Zwiegesprich der jungen Eheleute (8, 13. 14)

(13) ,Die du in den Girten weilst, — Freunde lauschen deiner
Stimme — lafl sie mich horen!” (14) ,Eile, mein Geliebter, gleich
einer Gazelle oder den Jungen der Hindin auf den Balsambergen!”

V.13. Er bleibt der Liebende. In jeder Ehe sollte etwas Briutliches
bleiben. Noch einmal miochte er jenen Zuruf héren, mit dem sie ihn einst
rief (2, 9). Mogen andere sich nach ihrer Stimme umwenden — er weifl
ja doch: Diese gilt nur ihm allein.

V.14. Sie tut ihm den Gefallen und wiederholt jene zirtlichen Worte,
um zu zeigen, daf das zarte Verhiltnis geblieben ist und bleibt.

&

Solch eine Hochzeitsfeier in Israel wihrte acht Tage. Die Lieder wurden
dem jungvermihlten Paar gesungen, das einander bereits gehérte.

Nachwort

Manch einen Bibelfreund mag es iiberraschen, daf diese Auslegung des
Hohenliedes sich an den Wortlaut des Textes hilt und da wir auf die
allegorische Auslegung verzichteten. Uns nétigte dazu die Ehrfurcht vor
dem Wortlaut der Schrift, wenngleich gerade bei der wortlichen Auslegung
oft erkennbar wird, warum die Kirche durch viele Jahrhunderte die alle=
gorische Auslegung bevorzugte. Auch wenn wir die Bildersprache im
Hohenlied suchen, ist es nétig, dal wir zuvor wissen, was der Text eigent=
lich aussagt. Es ist uns kein Zweifel, dal die Liebe der Geschlechter das
grofe Geschenk des Schopfers ist. Erst die Siinde brachte die ungeziigelte
Sexualitit und damit grofe Not iiber die Menschen. Sind wir mit Gott
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nicht verbunden durch das kindliche Vertrauen zu ihm, so wird jede Gabe
Gottes zur Gefahr. Der Besitz fiihrt zum Mammonismus, die Klugheit zum
Hochmut, die Schonheit zur Eitelkeit, die Geschlechtlichkeit zum Sexualis=
mus. Die Uberwindung dieser Verkehrtheiten wird nicht erreicht durch
irgendeine Gesetzlichkeit, etwa Askese, Priiderie oder engherzige Unnatur.
Helfen kann uns nur der erlésende Einflu8 Jesu Christi, dem wir alles
opfern: Geld und Gut, Kraft und Gesundheit, Leib und Seele. Von ihm
empfangen wir alles gereinigt und geheiligt zuriick. ,Alle Kreatur Gottes
ist gut, die mit Danksagung empfangen wird” (1. Tim. 4, 4) schreibt der
Apostel Paulus. Das gilt auch von der Geschlechterliebe, der Liebe des
Mannes zu seiner Frau und der Frau zu ihrem Mann.

Darum diirfen wir sehr dankbar sein, da8 Gott seine Liebe zu uns
Menschen im Alten wie im Neuen Testament unter dem Bilde der ehelichen
Liebe und Treue darstellt. Soweit wir zu erkennen vermégen, hat der
Prophet Hosea dieses Bild als erster verwenden diirfen. Er wirkte im
Nordreich Israel/Samaria unter Konig Jerobeam II. (787/86—747/46
v. Chr.). Um die Untreue Israels gegeniiber dem Bundesgott zu schildern,
erfihrt der Prophet selbst das tiefe Leid einer Ehe mit einer ehebrecheri=
schen Frau. Doch Israels Untreue wird durch Gottes Treue iiberwunden.
Er verheifit: ,Ich will mich mit dir verloben in Ewigkeit . . . ja, in Treue
will ich mich mit dir verloben” (Hos. 2, 21f). Gott spricht: ,Alsdann
wirst du mich nennen: mein Mann” (Hos. 2, 18). Dieses Gleichnis finden
wir auch im Buch Jesaja (54, 1—6; 62, 5; vgl. auch 49, 18; 61, 10). Auch
Jeremia scheut das Bild nicht (2, 2). So werden wir auch Hes. 16, 8 ff. zu
verstehen haben. Das Neue Testament hat das Bild kriftig weitergefiihrt:
Jesus der Bridutigam oder Ehemann — seine Gemeinde als Braut (Mark.
2, 19; vgl. Matth. 22, 2 ff.; 25, 1f£.). Der Taufer Johannes spricht im Blick
auf Jesus ebenso (Joh. 3, 29). Am ausfiihrlichsten hat der Apostel Paulus
im Epheserbrief die christliche Ehe nach dem geistlichen Vorbild Jesu be=
schrieben (Eph. 5, 25-32; 2. Kor. 11, 2). Und schlieBlich wird .in der
Offenbarung in Zusammenhang all dieser Bibelstellen das sieghafte Wie=
derkommen Jesu als Hochzeit des Lammes mit der Gemeinde, die sich als
Braut zuriistete, geschildert (Offb. 19, 6 f£.; 21, 2; 22, 17).

Alle diese biblischen Bilder machen es begreiflich, da8 seit dem groflen
Theologen Origenes in Alexandrien (1 254) die Kirche das Hohelied meist
allegorisch verstanden hat. Allerdings gibt es bis in die Gegenwart dabei
eine Anzahl Abwandlungen. Luther sah in der Braut das jiidische Volk.
Die mittelalterliche Mystik deutete das Lied auf das Verhiltnis Christi, des
Brautigams, zur Einzelseele als Braut. So auch vielfach in der Neuzeit. Der
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biblischen Aussage entspricht es mehr, in der Braut die Gemeinde Christi
zu sehen (Eph. 5, 32 und die oben genannten Stellen aus der Offenbarung).
Dennoch hat die individualistische Auffassung der Braut am stirksten
durch die Erbauungsliteratur in der Kirche gewirkt. Das gilt nicht nur von
einigen Kreisen des alten Pietismus (z. B. Gottfried Amnold), sondern auch
von der lutherischen Orthodoxie. Man denke an Philipp Nicolais grofi-
artigen Choral: ,Wie schon leucht’ uns der Morgenstern!“ Daf8 der
Barockpietismus auch den biblischen Gedanken der Gemeinde als Braut
kannte, zeigt das Lied des Schiilers August Hermann Franckes Ernst Gott=
lieb Woltersdorf: ,Wer ist der Braut des Lammes gleich?” Aus der Fr=
weckungsbewegung zu Anfang des vergangenen Jahrhunderts lese man
die beachtliche Umdichtung des Hohenliedes von Gustav Jahn, die heute
noch ihre Wirkung hat! Der Dichter war urspriinglich Gerbergeselle und
spiter ein Mitarbeiter der Inneren Mission in Pommern. Die Predigtreihe
Fr. W. Krummachers im Wuppertal: ,,Salomo und Sulamith” ist ein Denk=
mal aus der romantischen Erweckungsbewegung. Von reicher seelsorger=
licher Erfahrung und tiefer Heilserkenntnis zeugt die Auslegung Hudson
Taylors, des Begriinders der China=Inland=Mission.

Alle diese und viele nicht genannten Werke haben im Rahmen der
sogenannten ,asketischen”, der Heiligungsliteratur ihre groSe Bedeutung.
Aber niemand kann leugnen, dafl diese allegorischen Auslegungen nicht
ohne Gewaltsamkeiten méglich wurden. Es ist verhiltnisméBig leicht, ein=
zelne Verse oder Abschnitte herauszuldsen und auf Christus und seine
Brautgemeinde anzuwenden. Dem Ganzen der Liedersammlung aber wird
man dadurch noch nicht gerecht. Wer etwa Luthers Auslegung liest, sieht
sofort, daf hier der Textsinn verlassen wird. Meist wird in den Text etwas
hineingelesen, was der eigenen Glaubenserfahrung entspricht. Man lese
etwa die prachtvollen Bibelstunden von Ludwig Harms, die ein kriftiges
lutherisches Hausbrot geben, aber den Text des Hohenliedes gar nicht zu
Wort kommen lassen. Gewif8 darf die Erbauungsliteratur den Ehe= und
Brautgedanken aus dem Hohenlied zur Beschreibung des Verhiltnisses
Gottes zu seinem Volk heranziehen, aber dazu sollte zuerst der Text
dieses Buches in seinem Wortsinn verstanden sein. Weil wir auch dieses
Buch als von Gottes Geist in die Bibel geschenkt wissen, sollte die Ehr=
furcht vor Gottes Schenken uns zu dieser Miihe nétigen. Dazu wollte
unsere Auslegung dienen.
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