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Vorwort

Dem Herrn, dem ich diene, sage ich von Herzen Dank, dafs er mir erlaubte, dieses Buch zu
schreiben. Ich hatte immer gehofft, daf ein Befdhigterer diese Arbeit iibernehmen wiirde. Aber
es gefiel dem Herrn, mich damit zu beauftragen. Hétte ich wéhlen kénnen, so wére ich wohl der
letzte gewesen, der dies geschrieben hétte, denn ich hatte nicht den Wunsch, solch ein Buch zu
verfassen. Mein Zogern lag nicht darin begriindet, daft ich mich von dieser Pflicht zuriickziehen
wollte, sondern vielmehr im Wissen, daft ein Buch, das den Weg des geistlichen Lebens und die
Probleme des geistlichen Kampfes behandelt, gewifs die Moglichkeiten eines Menschen tibersteigt,
der den Herrn noch nicht einmal zehn Jahre lang kennt. Die Bibel erlaubt einem Glaubigen, von
seinen Erfahrungen zu berichten; ja, der Heilige Geist leitet ihn sogar an, dies zu tun, wieviel
besser freilich, wenn solche Erfahrungen wie »entriickt in den dritten Himmel« nach »vierzehn
Jahren« erwdhnt werden. Nun habe ich zwar keine »Dritte-Himmel«-Erfahrung, noch habe ich
eine grofie Offenbarung empfangen, aber ich konnte durch des Herrn Gnade lernen, ihm in den
kleinen téglichen Dingen zu folgen. Ich unternehme deshalb den Versuch, den Kindern Gottes
das weiterzugeben, was ich wiahrend dieser Jahre vom Herrn empfangen habe. Vor ungeféhr vier
Jahren sah ich die Notwendigkeit, dieses Buch zu schreiben. Damals erholte ich mich von einer
Krankheit in einer kleinen Hiitte am Fluf, betete und las das Wort Gottes. Ich erkannte das
dringende Bediirfnis nach einem Buch, das gegriindet auf das Wort Gottes und auf die Erfah-
rung, den Gotteskindern ein klares Verstdndnis des geistlichen Lebens vermitteln kénnte, um sie
weiterzufithren und sie davor zu bewahren, im Dunkeln zu tappen. Damals wurde mir bewuft,
dafs mich der Herr beauftragte, diese Aufgabe zu iibernehmen. Ich begann die Kapitel zu ord-
nen, die die Unterscheidung von Geist, Seele und Leib behandeln, und ebenso den ersten Teil
des Kapitels, das sich mit dem Seelenleben befafst. Ich gab aber das Schreiben bald wieder auf,
wurde doch meine Zeit von vielen Aufgaben in Anspruch genommen. Das war aber nicht der
Hauptgrund, denn zum Schreiben hétte ich trotzdem ab und zu Gelegenheit gehabt. Wenn ich
die Feder zur Seite legte, so deshalb, weil noch manche Wahrheit niederzuschreiben war, die ich
bis zu jenem Zeitpunkt noch nicht vollig durch eigene Erfahrung bestétigen konnte. Ich wufste,
daf dieser Mangel den Wert und auch die Kraft dieses Buches vermindern wiirde. So zog ich es
vor, zunédchst in der Schule Gottes zu lernen und seine Wahrheiten in der Erfahrung zu erpro-
ben. Was ich dann schreiben wiirde, wiren dann geistliche Realitdten und nicht nur geistliche
Theorien. Darum wurde die Arbeit drei Jahre aufgeschoben. Ich darf wohl sagen, dafs mich dieses
Buch wihrend dieser drei Jahre trotzdem sténdig innerlich beschéftigte. Obschon einige denken
mochten, daf die Veroffentlichung dieser Arbeit ldngst tiberfillig war, so konnte ich doch klar
des Herrn Hand iiber dem Ganzen sehen. In den wenigen Jahren haben die in diesem Buch ent-
haltenen Wahrheiten, besonders jene im letzten Band, viele aus der Macht der Finsternis befreit,
was beweist, daft wir an geistliche Realitdten geriihrt haben. Durch die besondere Gnade des
Herrn konnte ich die Erlosungsabsichten Gottes besser verstehen, die er dadurch verfolgt, daft
er die alte Schopfung von der neuen trennt. Dafiir sage ich dem Herrn Dank. Er schenkte mir
auch wihrend meiner verschiedenen Reisen Gelegenheit zu Begegnungen mit vielen seiner Aus-
erwahlten, was meine geistliche Schau, Erkenntnis und Erfahrung forderte. In den Kontakten
mit den Leuten zeigte mir der Herr nicht nur, worin der wahre Mangel unter seinen Kindern
besteht, sondern auch die in seinem Wort geoffenbarte Abhilfe. Ich méchte daher meinen Lesern
sagen, daf dies ein Handbuch fiir das geistliche Leben ist, dessen Inhalt lebensméfig erprobt
werden kann. Aufgrund meiner besonderen Erfahrungen, die ich in diesen wenigen Jahren mach-
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te, wurde mir nicht nur grofere Erkenntnis iiber die Wirklichkeit der Ewigkeit zuteil, sondern
gleicherweise auch iiber die grofte Schuld, die ich der Gemeinde Gottes gegeniiber abzutragen
habe. So hoffte ich, dieses Buch in kurzer Zeit fertigzustellen. Ich danke Gott, dem Vater, und
einigen meiner Freunde im Herrn, dafs ich an einem stillen Ort ruhen und schreiben konnte. In
wenigen Monaten hatte ich die ersten vier Hauptabschnitte abgeschlossen. Wenn ich auch die
anderen Teile noch nicht begonnen habe, so bin ich doch sicher, daf Gott, der Vater, zur rechten
Zeit die notige Gnade dazu schenken wird. Da dieser Band nun bald herauskommen wird, und
die anderen ihm bald folgen werden, so will ich offen bekennen, dafl es nicht leicht war, diese
Wahrheiten zu lernen; sie niederzuschreiben war noch schwerer. Ich kann schon sagen, dafs ich
zwei Monate lang téglich Satans Angriffe zu spiiren bekam. Welch ein Kampf! Wie mufste ich
Widerstand leisten! Ich mufste all meine Krifte des Geistes, der Seele und des Leibes aufbieten,
um mich gegen die Hélle zu behaupten. Diese Kédmpfe sind nun voriibergehend unterbrochen,
aber es sind noch weitere Kapitel zu schreiben. Wenn du wie Moses auf dem Berge bist, dann
vergift bitte Josua unten im Tal nicht. Ich weif, dafs der Feind dieses Werk zutiefst haft. Er wird
alle Mittel einsetzen, um es den Menschen vorzuenthalten und sie am Lesen zu hindern. Oh, laft
dies doch dem Feind nicht gelingen! Dieses Buch, das aus drei Banden bestehen wird, ist nicht in
der Form einer Predigt oder Auslegung geschrieben. Obschon sich alle Binde mit dem geistlichen
Leben und Kampf befassen, liegt bei einigen Kapiteln der Nachdruck mehr auf dem geistlichen
Leben, bei anderen mehr auf dem geistlichen Kampf. Das Buch als Ganzes ist so gestaltet, daf
es als Leitfaden dienen kann. Die Betonung liegt deshalb auf dem Glaubensweg und nicht auf
der Glaubensentscheidung. Mégen alle, deren Herzen sich nach ihrem Herrn sehnen, darin Hilfe
finden. Ich bin mir wohl bewufst, daft das geistliche Leben der Leser dieses Buches sehr verschie-
den sein kann. Wenn du also auf schwer verstidndliche Punkte stofsen solltest, dann lehne sie
bitte nicht ab und versuche sie auch nicht mit dem Verstand zu ergriinden. Solche Wahrheiten
sollten fiir spéter zuriickgestellt werden. Wenn du diesen schwierigen Abschnitt spater wieder
liest (vielleicht nach zwei Wochen oder einem ganzen Monat), dann vermagst du ihn méglicher-
weise schon besser zu erfassen. Dieses Buch hat es durchgéngig mit dem geistlichen Leben als
einer Erfahrung zu tun. Anders kann es nicht verstanden werden. Was am Anfang »ungeniefsbar«
scheinen mag, kann spéter duferst wertvoll werden. Du wirst es verstehen, wenn du die nétige
geistliche Stufe erreichthast. Ist es aber nétig, bis dahin zu warten, um alles zu verstehen? Wenn
ja, wozu soll dann dieses Buch niitzlich sein? Die geistliche Erfahrung eines Glaubigen ist von
einem groffen Geheimnis umgeben. Der Herr gibt uns immer zuerst einen Vorgeschmack eines
tieferen Lebens, ehe er es uns vollig zur Erfahrung werden l&ft. Manche Glaubige verwechseln
den Vorgeschmack mit der Fiille und erkennen nicht, daft der Herr eben erst damit angefangen
hat, sie zu fiihren. Was in diesem Buch gelehrt wird, kommt dem Bediirfnis derer entgegen, die
gerade erst geschmeckt, aber noch nicht getrunken haben. Vor etwas aber miissen wir uns hiiten:
wir sollten die Erkenntnis, die wir aus diesem Buch gewonnen haben, nie als Hilfe benutzen,
uns selbst zu analysieren. Wenn wir in Gottes Licht das Licht erkennen, dann begreifen wir uns,
ohne unsere Freiheit in Christo zu verlieren. Wenn wir uns aber den ganzen Tag analysieren
und unsere Gedanken und Gefiihle zerlegen, dann hindert uns das daran, uns in Christus zu
verlieren. Der Glaubige kann sich nur dann selbst erkennen, wenn er die Erkenntnis von Gott
selbst hat. Selbstanalyse und Selbstbewufstsein sind fiir das geistliche Leben schidlich. Es wére
gut, liber Gottes Erlosungsplan nachzudenken. Gottes Absicht besteht darin, uns durch das neue
Leben, das er uns bei der Wiedergeburt schenkte, von der Siinde, vom Natiirlichen und Uberna-
tiirlichen, d. h. von den satanischen, bosen Kréften in der unsichtbaren Welt zu erlésen. Diese
drei Erlésungsstufen sind notwendig, wir konnen keine umgehen. Sobald ein Glaubiger Gottes
Erlosungswerk beschrinkt, erreicht er Gottes Ziel nicht. Das natiirliche Leben (das gute Ich)
und der {ibernatiirliche Feind miissen iiberwunden werden. Es ist sicher gut, die Siinde zu iiber-
winden, aber das Werk ist nicht getan, solange das widerspenstige Ich und der iibernatiirliche
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Feind unbesiegt bleiben. Das Kreuz vermag uns diesen Sieg zu schenken. Ich hoffe, diese Fragen
durch Gottes Gnade geniigend klar behandeln zu kénnen. Aufier dem letzten Teil des dritten
Bandes, der sich mit dem Leiblichen befassen wird, kann dieses Buch als biblische Psychologie
betrachtet werden. Wir griinden alles auf die Bibel und kénnen es durch die geistliche Erfahrung
bestédtigen. Durch das Studium des Wortes und durch die Erfahrung lernen wir, daf fiir jede
geistliche Erfahrung (z. B. die Wiedergeburt) eine besondere Verdnderung in unserem inneren
Menschen stattfindet. Wir schliefsen, dafs die Bibel den Menschen dreigeteilt sieht: Geist, Seele
und Leib. Zudem werden wir gewahr, wie verschieden die Funktionen und Bereiche dieser drei
Teile sind, ganz besonders von Geist und Seele. In diesem Zusammenhang ist es ndtig, iber den
ersten Teil des ersten Bandes ein paar Worte zu sagen. Die Unterscheidung von Geist und Seele
sowie der Unterschied in ihren Funktionen, sind unerldfliche Erkenntnisse fiir alle, die geistlich
wachsen wollen. Erst nachdem wir wissen, was der Geist und was geistlich ist, konnen wir in
Ubereinstimmung mit dem Geist leben. Da aber ein groker Mangel in der Unterweisung dieser
Erkenntnis besteht, will ich dies ausfiihrlich zu erkléren versuchen. Glaubigen, die bereits eine
gewisse Grundlage haben, wird dieser erste Teil keine Schwierigkeiten bereiten; jene aber, die mit
diesem Gedankengut nicht vertraut sind, sollen sich nur die Schluffolgerungen merken und dann
zum zweiten Teil iibergehen. Der erste Teil befafst sich also nicht so sehr mit dem geistlichen Le-
ben, er vermittelt vielmehr eine gewisse Erkenntnis, die fiir das geistliche Leben grundlegend ist.
Dieser Teil wird vielleicht noch besser verstanden, wenn man ihn nach dem Studium des ganzen
Buches erneut liest. Ich bin nicht der erste, der die Unterscheidung zwischen Geist und Seele
lehrt. Andrew Murray sagte einmal, die Gemeinde und die einzelnen Menschen miiftten sich vor
der ungehemmten Aktivitat der Seele mit ihrer Kraft des Verstandes und des Willens hiiten. F. B.
Meyer erklérte, daf er sich ohne die Trennung von Geist und Seele sein eigenes geistliches Leben
nicht hétte vorstellen konnen. Viele andere, wie z. B. Otto Stockmayer, Jessie Penn-Lewis, Evan
Roberts und Madame Guyon, haben das auch bezeugt. Ich habe von ihrem Schrifttum reichlich
Gebrauch gemacht, da wir ja vom Herrn alle den gleichen Auftrag empfangen haben. Ich habe
mich daher entschlossen, im allgemeinen auf Quellenhinweise zu verzichten. Dieses Buch ist nicht
nur fiir Glaubige gedacht, es soll auch jenen helfen, die im Dienst des Herrn jiinger sind als ich.
Da wir fiir das geistliche Leben anderer verantwortlich sind, sollten wir wissen, aus was wir sie
heraus- und in was sie hineinfithren. Wenn wir den Menschen helfen, nicht mehr in der Siinde
zu leben und fiir ihren Herrn zu eifern - ist das dann alles, was der Herr von uns verlangt? Oder
gibt es mehr? Ich personlich glaube, daf die Bibel mit aJler Deutlichkeit dazu Stellung nimmt.
Gottes Absicht ist es, seine Kinder vollig von der alten Schopfung zu erlésen und in die neue
Schopfung eingehen zu lassen. Es spielt keine Rolle, wie sehr die alte Schopfung dem Menschen
gefallen mag - Gott hat sie verworfen. Wenn wir als Arbeiter Gottes wissen, was zerstért und
was gebaut werden soll, dann sind wir keine blinden Blindenfiihrer. Die Wiedergeburt - Gottes
Leben empfangen - ist der Ausgangspunkt allen geistlichen Lebens. Wie unniitz ist es, wenn das
Endresultat all unseres Ermahnens, Uberzeugens, Argumentierens, Er-kldrens und Bemiihens
nichts anderes als ein vernunftsméfliges Wissen, eine willensméfige Entschlossenheit und eine
Gemiitsbewegung ist. Das hat den Menschen nicht geholfen, Gottes Leben in ihrem Geist zu
empfangen. Wenn wir aber erkannt haben, dafs die Menschen zuerst Gottes Leben empfangen
miissen, dann kann unsere ganze Arbeit drastisch anders werden. In der Tat wird uns diese Er-
kenntnis vergegenwértigen, daf viele, die vorgeben, an den Herrn Jesus zu glauben, nie wirklich
geglaubt haben. Trénen, Bufte, Reform, Eifer und Anstrengung sind nicht die Echtheitszeichen
eines Christen. Gliicklich sind wir, wenn wir erkennen, daf unsere Verantwortung darin besteht,
den Menschen Gottes unerschaffenes Leben zu bringen. Wenn ich daran denke, wie sehr mich der
Feind zu hindern suchte, die praktische Erfahrung der im dritten Band enthaltenen Wahrheiten
zu machen, so kann ich nicht anders, als besorgt sein > dafs einige, obschon sie das Buch besitzen,
vom Satan gehindert werden, es zu lesen, oder wenn sie es lesen, er sie versucht, dies schnell wie-
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der zu vergessen. Ich mochte daher meine Leser ermahnen, Gott zu bitten, daft er Satan wehre,
sie am Lesen zu hindern. Bete, wihrend du liest, mache aus dem, was du liest, ein Gebet. Bitte,
daf Gott dich mit dem Helm des Heils bedecke, damit du nicht vergifit, was du liest oder nur
deinen Verstand mit unzéhligen Theorien fiillst. Dann habe ich noch ein paar Worte an jene zu
richten, die die Wahrheiten bereits besitzen, die auf den folgenden Seiten enthalten sind. Wenn
Gott euch in seiner Gnade vom Fleisch und von der Macht der Finsternis erlost hat, dann solltet
ihr diese Wahrheiten anderen weitersagen. So werdet ihr, nachdem ihr das Buch vo6llig in euch
aufgenommen habt, einige Glaubige um euch versammeln und sie diese Wahrheiten ebenfalls
lehren. Wenn es zuviel ist, das ganze Buch durchzunehmen, so wird auch schon das Studium
von einem oder zwei Teilen einen inneren Gewinn bringen. Es ist meine Hoffnung, daft die hier
aufgezeigten Wahrheiten nicht unbeachtet bleiben. Nun liegt diese Arbeit in Gottes Hand. Moge
er sie nach seinem Wohlgefallen segnen zum geistlichen Wachstum und geistlichen Sieg fiir mich
und viele von meinen Briidern und Schwestern. Mége Gottes Wille geschehen. Moége sein Feind
besiegt werden. Moge unser Herr bald wiederkommen, um die Herrschaft anzutreten. Amen.
Shanghai, 4. Juni 1927 Watchman Nee



Zweites Vorwort

Es erfiillt mich mit grofser Freude, daf ich den letzten Teil des Buches abschliefen konnte. Als
ich das erste Vorwon verfafste, hatte ich nur die ersten vier Teile niedergeschrieben. Mit den sechs
letzten Teilen, die nun vorliegen, habe ich meinen Lesern noch manches mitzuteilen, daher ein
zweites Vorwort. Es sind nun viele Monate her, seit ich diesen abschliefenden Teil zu schreiben
begann. Ich kann wahrhaftig sagen, daf wahrend dieser Zeit die Biirde der Arbeit téglich auf
mir lastete. Es ist fiir den Feind ganz natiirlich, die Ausbreitung der gottlichen Wahrheiten zu
hassen. Dementsprechend wurde ich auch unaufhorlich angegriffen und bedroht. Gott sei Dank,
denn seine Gnade hat mich durchgetragen. Oftmals schien es mir unméglich, weiterzuschreiben,
weil der Druck auf meinen Geist zu stark und die Widerstandskraft zu schwach war, ja, ich ver-
zweifelte manchmal am Leben selbst. Sooft ich aber verzweifeln wollte, wurde ich von dem Gott,
dem ich diene, wieder gestirkt - wie er verheiffen hat; dazuhaben auch die Gebete vieler geholfen.
Jetzt ist die Arbeit abgeschlossen, und ich bin der Biirde entledigt. Welch eine Erquickung fiir
mich! Heute iibergebe ich dieses Buch ehrfurchtsvoll unserem Gott. Da er hinausgefiihrt, was er
begonnen hat, ist mein Gebet, dafs er diese Seiten segnen moge, damit sie ihre von Gott gegebene
Mission in seiner Gemeinde erfiillen. Ich bitte Gott, jeden Leser zu segnen, damit er den geraden
Weg finde und dem Herrn vollkommen nachzufolgen lerne. Mein Geist und mein Gebet begleiten
dieses Werk. Mo6ge Gott es nach seinem vortrefflichen Willen gebrauchen. Briider, es wird fiir
klug erachtet, wenn ein Schriftsteller nicht zuviel Begeisterung fiir sein eigenes Werk zeigt, ich
aber will heute diesen althergebrachten menschlichen Grundsatz mifsachten. Jedoch nicht, weil
ich dies Buch geschrieben habe, sondern wegen dem Wahrheitsgehalt des Buches. Hétte es ein
anderer geschrieben, wére ich freier, die Menschen darauf aufmerksam zu machen. Ich mufs euch
daher um Nachsicht bitten. Ich weifs um die Wichtigkeit der darin enthaltenen Wahrheiten, und
soweit ich den Willen Gottes zu erkennen vermag, braucht gerade unsere Zeit diese Wahrheiten.
Ich hatte nicht im geringsten die Absicht, diese Aufgabe zu {ibernehmen, sondern schrieb nur,
weil ich vom Herrn dazu beauftragt wurde. Die Wahrheiten auf diesen Seiten stammen nicht von
mir; Gott hat sie mir geschenkt. Ja, selbst wihrend ich schrieb, begliickte er mich mit neuen
Segnungen. Ich wiinsche meinen Lesern ein griindliches Verstdndnis dafiir, daft diese Arbeit in
keiner Weise eine Abhandlung iiber die Theorie des geistlichen Lebens und Kampfes ist. Ich kann
selbst bezeugen, daf ich diese Wahrheiten durch viel Leiden, Priifungen und Fehler lernte. Man
konnte beinahe sagen, daf jeder einzelne dieser Lehrsdatze durch Feuer eingebrannt wurde. Das
sind nicht leichtgewiihlte Worte, sie kommen aus tiefstem Herzen. Beim Zusammenstellen der
Béande habe ich nicht versucht, gleiche und verwandte Grundséitze zusammenzufassen. Ich habe
sie einfach da erwéihnt, wo es nétig wurde. Im Hinblick auf ihre dufierste Wichtigkeit mag ich die
eine oder andere Wahrheit mehrmals beriihrt haben in der Hoffnung, daf die Kinder Gottes sich
diese dabei besser einpragen. Nur durch Wiederholen vermégen wir die Wahrheit im Gedéchtnis
zu behalten, und nur durch erneutes Durcharbeiten werden wir sie lernen. Ich weifs, daf dieses
Buch manche scheinbaren Unvereinbarkeiten enthélt, ich m6chte aber dem Leser sagen, daf$ sie in
der Tat nur scheinbar und nicht wirklich bestehen. Da das Buch Dinge des geistlichen Bereiches
behandelt, kann es nicht anders sein, als dafs scheinbare theoretische Widerspriiche auftreten.
Geistliche Dinge scheinen oft widerspriichlich zu sein (2. Kor. 4, 8. 9). Die praktische Erfahrung
wird sie in vollkommene Ubereinstimmung bringen. Obschon es also Stellen geben wird, die der
Logik zu trotzen scheinen, méchte ich doch bitten, sich ernstlich um Verstehen zu bemiihen. Sollte
es jemand falsch verstehen wollen, so kann er sehr wohl in diese Zeilen hineinlesen, was ich nicht
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beabsichtigte. Ich bin davon iiberzeugt, daf nur eine bestimmte Gruppe von Menschen dieses
Buch wirklich verstehen wird. Meine urspriingliche Absicht war, dem Mangel vieler Glaubigen
zu begegnen; so werden offensichtlich nur jene, die einen Mangel haben, dieses Buch zu schitzen
wissen. Fiir sie wird es ein wegweisendes Handbuch sein. Andere werden diese Wahrheiten als
Ideale betrachten oder sie als unpassend kritisieren. Dem Maf des Bediirfnisses entsprechend
wird der Glaubige aber verstehen, was hier geschrieben steht. Ohne dafl der Leser eine personli-
che Not hat, wird er auch durch das Lesen dieser Seiten keine Hilfe finden. Je tiefer die Wahrheit,
desto leichter wird sie zur Theorie. Ohne das Wirken des Heiligen Geistes wird niemand in tiefere
Wabhrheiten eindringen. So werden manche Leser diese Grundsétze als eine Art Ideal behandeln.
Wir wollen daher das, was dies Buch lehrt, nicht nur mit dem Verstand aufnehmen und meinen,
die Lehren bereits zu besitzen. Das ist eine grofse Gefahr, denn die Tauschung, die vom Fleisch
und vom Bosen herkommt, wird Tag fiir Tag grofer. Der Leser sollte auch die aus diesem Buch
gewonnene Erkenntnis nicht dazu mifsbrauchen, andere zu kritisieren. Es ist sehr leicht, zu sa-
gen: dies ist vom Geist und dies vom Fleisch; aber wir selbst bilden auch keine Ausnahme. Die
Wahrheit ist dazu gegeben, die Menschen freizumachen und nicht, um Fehler herauszufinden.
Mit dem Kritisieren beweisen wir nur, daf wir nicht weniger »seelisch« oder fleischlich sind,
als der Kritisierte. Hier besteht eine ernste Gefahr; es ist daher notig, grofse Vorsicht walten zu
lassen. In meinem ersten Vorwort erwdhnte ich etwas, das verdient, hier wiederholt und sorg-
faltig herausgearbeitet zu werden. Es ist von dufserster Wichtigkeit, daff wir nie versuchen, uns
selbst zu analysieren. Nach dem Lesen dieser Abhandlung kénnten wir unsere Selbstanalyse un-
bewuftiibertreiben. Im Beobachten des Zustandes unseres Innenlebens neigen wir dazu, unseren
Gedanken und Gefiihlen und der Bewegung des inneren Menschen zu viel Beachtung zu schenken.
Dies mag zunéchst nach rascher Weiterentwicklung aussehen, macht jedoch in Wirklichkeit eine
richtige Behandlung des Selbst noch schwieriger. Wenn wir uns beharrlich um uns selbst drehen,
werden wir den Frieden vollig verlieren, denn bald entdek-ken wir, wie sehr unsere Erwartungen
dem wahren Zustand widersprechen. Wir glauben mit Heiligkeit erfiillt zu sein, lassen es jedoch
an Heiligkeit fehlen. Das schafft uns Unbehagen. Gott erwartet nie, daft wir uns so sehr mit uns
befassen, denn dies ist der Hauptgrund fiir geistlichen Stillstand. Unsere Ruhe liegt im Blick auf
den Herrn und nicht auf uns selbst. In dem Mafe, in dem wir von uns weg auf ihn schauen, sind
wir auch von unserem Ich erlést. Wir vertrauen auf das vollendete Werk Jesu Christi, unseres
Herrn, nicht auf unsere wechselhaften Erfahrungen. Wahres geistliches Leben griindet sich nicht
auf unsere Gefithle und Gedanken vom Morgengrauen bis zur Abendddmmerung, sondern auf
den Heiland. Daf doch kein Leser sich verleiten 148t zu glauben, er miisse allen {ibernatiirlichen
Erscheinungen widerstehen. Wir haben zu priifen, ob etwas von Gott ist oder nicht. Ich glaube
ganz gewifl, dafs viele {ibernatiirliche Erfahrungen von Gott kommen - dessen war ich oft Zeuge.
Dennoch muf ich bestétigen, daft heute viele iibernatiirliche Phdnomene falsch und triigerisch
sind. Ich habe nicht die geringste Absicht, jemand zu iiberreden, alles Ubernatiirliche abzuleh-
nen. Ich moéchte in diesem Buch nur auf den grundsétzlichen Unterschied des Ursprungs dieser
beiden Arten von Kundgebungen hinweisen. Wenn ein Glaubiger irgendeinem iibernatiirlichen
Phénomen begegnet, so sollte er es nach den in der Bibel offenbarten Grundsétzen sorgfiltig
priifen, bevor er sich zur Annahme oder Ablehnung entschlieftt. Was die Seele betrifft, meine ich,
daf die meisten Christen von einem Extrem ins andere fallen. Wir betrachten auf der einen Seite
Gemiitsbewegungen iiblicherweise als »seelisch«; dementsprechend klassieren wir jene, die leicht
geriihrt oder gereizt werden, als »seelisch«. Auf der anderen Seite vergessen wir, daf auch das
rationale Denken keineswegs ein Erweis fiir geistliches Leben ist. Vor diesem Fehlurteil miissen
wir uns ebensosehr hiiten wie davor, dat wir ein vorwiegend gefiihlsbetontes Leben fiir geistlich
halten. Um einen Schritt weiterzugehen, ist aber zu sagen, daf wir die Wirksamkeit der Seele
nie zu einer tédlichen Untétigkeit reduzieren diirfen. Frither haben wir uns vielleicht iiber unser
»seelisches« Empfinden und Aufgeregtsein in keiner Weise Sorgen gemacht und haben dement-
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sprechend gelebt. Spéter jedoch, als wir unsere fritheren Fehler erkannten, gingen wir dazu tiber,
diese Gefiihlsbewegungen génzlich zu unterdriicken. Diese Haltung mag uns sehr gut erscheinen,
macht uns aber auch nicht ein biffichen geistlicher. Ein wenn auch noch so kleines Mifsversténd-
nis an diesem Punkt wird zu einem »toten Leben« fiihren. Warum? Weil der Geist, der keine
Gelegenheit hat sich auszudriicken, durch ein ertotetes Gefiihl eingeschlossen ist. Dariiberhinaus
bringt dies die Gefahr mit sich, daf sich der Glaubige im iibertriebenen Unterdriicken seines
Gefiihls schlieflich zu einem vernunftméfigen und nicht zu einem geistlichen Menschen entwi-
ckelt, und er damit, wenngleich in anderer Form, dennoch »seelisch« bleibt. Die Erregung der
Seele aber, wenn sie des Geistes Empfinden zum Ausdruck bringt, ist dufserst kostbar; und der
Gedanke der Seele, sofern er des Geistes Sinn offenbart, kann {iberaus lehrreich sein. Nun mochte
ich noch zum letzten Teil des Buches etwas sagen. Im Hinblick auf meine kérperliche Schwachheit
koénnte es scheinen, daf ich am wenigsten dazu befdhigt wére, iiber solch ein Thema zu schreiben.
Aber vielleicht gewdhrt mir gerade diese Schwachheit eine tiefere Einsicht, weil ich mehr unter
Krankheit und Schmerzen leide als die meisten Menschen. Unzdhlige Male wollte mir der Mut
schwinden. Gott aber sei Dank, daf ich imstande war, auch diesen Teil zu beendigen. Ich hoffe,
dak jene, die eine gleiche Erfahrung machten mit ihren »irdischen Zelten«, das annehmen, was
ich schrieb, um ein wenig Licht aus der Dunkelheit anzubieten, durch die ich gegangen bin. Na-
tiirlich wird immer wieder nach der gottlichen Heilung gefragt. Da dies ein Buch ist, das sich in
erster Linie mit Grundsétzen befaft, sehe ich davon ab, auf Argumente von anderen Glaubigen
im einzelnen einzugehen. Ich habe in diesem Buch das gesagt, wozu ich innerlich gefiihrt wurde.
Ich bitte den Leser, selbst zu beurteilen und zu unterscheiden, was von Gott ist und was vom
eigenen Ich kommt. Ich bekenne, dafs in dieser Arbeit viel Unvollkommenes ist, dennoch bieteich
euch, nachdem ich mein Bestes getan habe, dieses Beste an. Im Wissen um den Ernst dieser
Botschaft bat ich Gott mit Furcht und Zittern, mich recht zu leiten. Ich bin mir bewufst, dafs sich
ein Werk, das die List des Feindes aufzudecken sucht, unweigerlich die Feindschaft der Kréfte der
Finsternis und die Gegnerschaft vieler zuziehen wird. Ich habe nicht geschrieben, um mir den
Beifall der Menschen zu sichern. Ich betrachte diese Gegnerschaft daher als nicht von Bedeutung.
Ich kann mir auch vorstellen, dafs Gotteskinder, denen durch das Lesen dieses Buches Hilfe zuteil
wird, hoher von mir denken, als ich es verdiene. Lafst es mich euch ehrlich sagen, daff auch ich nur
ein Mensch, ja vielleicht der schwichste aller Menschen bin. Was auf diesen Seiten gelehrt wird,
offenbart die Erfahrungen meiner Schwachheiten. Nun ist das Buch in der Hand der Leser, Das
ist allein Gottes Gnade. Falls ihr den Mut und die Ausdauer habt, den ersten Teil durchzuar-
beiten und dann mit den anderen weiterzufahren, wird Gott euch vielleicht mit seiner Wahrheit
segnen. Solltet ihr bereits das ganze Werk gelesen haben, dann mdchte ich bitten, es wieder zu
lesen, nachdem eine gewisse Zeit verstrichen ist. Geliebte, laft uns einmal mehr unsere Herzen
unserem Vater zuwenden, um von ihm sein Leben zu erlangen. Lafit uns aufs neue bekennen,
daft wir arm sind, er aber reich ist, daft wir nichts haben, er aber alles hat. Ohne seine Gnade
sind wir nichts als wehrlose Siinder. Wir wollen ihn daher mit dankbarem Herzen preisen, hat
uns doch der Herr Jesus Gnade gegeben. Heiliger Vater, was du mir anvertraut hast, ist nun hier
in diesem Buch. Wenn es dir gut scheint, dann segne es bitte. Bewahre in diesen letzten Tagen
deine Kinder vor dem verdorbenen Fleisch und vor bésen Geistern! Vater, erbaue du den Leib
deines Sohnes, vernichte die Feinde deines Sohnes und beschleunige du das Kommen des Reiches
deines Sohnes! Vater, Gott, ich blicke auf dich, ich werfe mich auf dich und ich verlange nach dir!
Shanghai, 25. Juni 1928 Watchman Nee
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Geist, Seele und Leib

Nach allgemein iiblicher Auffassung besteht der Mensch aus der Dualitdt Seele und Leib. Dem-
zufolge ist die Seele der unsichtbare, innere, geistliche Teil, wiahrend der Leib aus dem &ufseren,
korperlichen Teil besteht. Obschon diese Anschauung eine gewisse Wahrheit enthélt, ist sie den-
noch ungenau. Das ist die Ansicht des gefallenen Menschen, nicht diejenige Gottes; ohne eine
Offenbarung von Gott gibt es hier kein zuverléssiges Konzept. Dafs der Leib die dufiere Hiille
des Menschen ist, bezweifelt niemand, aber die Bibel spricht von Geist und Seele nie so, als ob
es das gleiche wire. Sie sind nicht nur dem Wort, sondern auch ihrem Wesen nach verschieden.
Das Wort Gottes teilt den Menschen nicht in die zwei Teile Seele und Leib. Es behandelt ihn
vielmehr als dreiteilig: Geist, Seele und Leib.

1. Thess. 5, 23 lautet: Er aber, der Gott des Friedens, heilige euch durch und durch, und euer
Geist ganz samt Seele und Leib miisse bewahrt werden unversehrt, unstriflich auf die Ankunft
unsers Herrn Jesus Christus.

Dieser Vers zeigt deutlich, dafs der ganze Mensch aus drei Teilen besteht. Der Apostel Paulus
weist hier auf die vollige Heiligung der Glaubigen hin: »heilige euch vollig«. Wie wird nach den
Worten des Apostels ein Mensch vollig geheiligt? Dadurch, daf Geist, Seele und Leib bewahrt
werden. Von daher wird uns leicht versténdlich, dafs der Mensch diese drei Teile in sich schliefit.
Dieser Vers macht einen Unterschied zwischen Geist und Seele, sonst hiatte Paulus einfach »eure
Seele« gesagt. Da nun Gott zwischen dem menschlichen Geist und der Seele einen Unterschied
macht, kommen wir zu dem Schluff, daf sich der Mensch nicht aus zwei, sondern aus drei Teilen
zusammensetzt: aus Geist, Seele und Leib. Hat es irgendeine Bedeutung, Geist und Seele zu tren-
nen? Dies ist ein Punkt von grofter Wichtigkeit, weil es eine grofe Wirkung auf das geistliche
Leben des Glaubigen hat. Wie soll ein Glaubiger verstehen, was geistliches Leben ist, wenn er
den Umfang des geistlichen Bereiches nicht kennt? Wie kann er ohne dieses Versténdnis geistlich
wachsen? Zwischen Geist und Seele nicht unterscheiden zu kénnen, ist verhdngnisvoll fiir den
geistlichen Reifeprozefs. Christen halten seelische Dinge oftmals fiir geistlich und bleiben damit
in einem »seelischen« Zustand und suchen nicht nach dem, was wirklich geistlich ist. Wir werden
Schaden nehmen, wenn wir miteinander vermengen, was Gott getrennt hat. Geistliches Wissen ist
sehr wichtig fiir das geistliche Leben. Es ist jedoch fiir den Glaubigen ebenso wichtig, wenn nicht
noch wichtiger, dafs er demiitig und willig ist, die Belehrung des Heiligen Geistes anzunehmen.
Wenn dies der Fall ist, so wird ihn der Heilige Geist die Trennung von Geist und Seele erfahren
lassen, auch wenn er keine groffen Erkenntnisse iiber diese Wahrheit hat. So kann einerseits der
unkundigste Glaubige ohne die geringste Ahnung iiber die Trennung von Geist und Seele, dies
dennoch im wirklichen Leben erfahren. Andererseits kann diese Erfahrung selbst dem bestin-
formierten Glaubigen, der mit der Wahrheit {iber Geist und Seele v6llig vertraut ist, abgehen.
Weit besser ist es, beides zu haben: die Erkenntnis und die Erfahrung. Der grofen Mehrheit fehlt
jedoch die Erfahrung. Es ist daher gut, sie bereits am Anfang iiber die verschiedenen Funktionen
von Geist und Seele zu unterrichten, damit sie ermutigt werden, das zu suchen, was geistlich ist.
Es gibt aber noch andere Schriftstellen, die gleichfalls zwischen Geist und Seele unterscheiden.
»Denn das Wort Gottes ist lebendig und wirksam und schérfer als jedes zweischneidige Schwert
und dringt durch bis zur Scheidung von Seele und Geist, der Gelenke und des Markes und ist
ein Richter der Herzenssinne und Gedanken« (Hebr. 4, 12). In diesem Vers teilt der Schreiber
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die nicht leiblichen Teile des Menschen in »Seele und Geist« auf. Der leibliche Teil wird hier
als der Gelenke und Mark - Organe der Bewegung und der Sinneswahrnehmung- einschlieffende
erwahnt. Wenn der Priester das Messer braucht, um das Opfer zu zerlegen, kann nichts in ihm
verborgen bleiben. Selbst Gelenke und Mark werden getrennt. Gleicherweise braucht der Herr
Jesus das Wort Gottes fiir seine Nachfolger, um bis zur Scheidung des Geistlichen, Seelischen und
Korperlichen durchzudringen. Daraus folgt, daft Seele und Geist in ihrem Wesen verschieden sein
miissen. Daraus wiederum wird ersichtlich, daf sich der Mensch aus drei Teilen zusammensetzt.

Die Erschaffung des Menschen

»Und Jehova Gott formte den Menschen aus dem Staub der Erde und blies ihm den Leben-
sodem in die Nase; und so wurde der Mensch eine lebendige Seele« (1. Mose 2, 7). Als Gott
den Menschen schuf, formte er ihn aus dem Staub der Erde und blies ihm den »Lebensodem«
in seine Nase. Sobald der Lebensodem, der zum Geist des Menschen wurde, mit dem Leib des
Menschen in Kontakt kam, wurde auch die Seele geschaffen. Somit ist die Seele die Kombination
von menschlichem Leib und Geist. Daher nennt die Schrift den Menschen »eine lebendige Seele«.
Der Lebensodem wurde zum Geist des Menschen, d. h. zum Lebensprinzip in ihm. Der Herr
Jesus sagt uns: »Der Geist ist’s, der da lebendig macht; das Fleisch ist nichts niitze. Die Wor-
te, die ich zu euch geredet habe, die sind Geist und sind Leben.« Dieser Lebensodem stammt
vom Herrn der Schopfung. Wir diirfen jedoch des Menschen Geist nicht mit Gottes Heiligem
Geist verwechseln. Der letztere unterscheidet sich von unserem menschlichen Geist. Romer 8,
16 stellt diesen Unterschied dadurch heraus, daf es hier heift: » Der Geist selbst gibt Zeugnis
unsrem Geist, daf wir Gottes Kinder sind.« Das urspriingliche Wort fiir » Leben« in » Odem des
Lebens« ist chay und steht in der Mehrzahl. Das fiihrt uns auf die Tatsache zuriick, daft das
Einhauchen durch Gott ein zweifaches Leben hervorbrachte, ein seelisches und ein geistliches.
Als der Hauch Gottes in den Leib des Menschen kam, wurde er zum Geist des Menschen, als
aber der Geist durch den Leib reagierte, war die Seele entstanden. Das erklart den Ursprung
unseres geistlichen und seelischen Lebens. Wir miissen jedoch erkennen, daft dieser Geist nicht
Gottes eigenes Leben ist, denn sder Atem des Allméchtigen gibt mir das Leben« (Hiob 33,
4). Es ist nicht das ungeschaffene Leben Gottes im Menschen, noch ist es das Leben, das wir
bei der Wiedergeburt empfangen. Was wir bei der Wiedergeburt empfangen, ist Gottes eigenes
Leben, wie es durch den Baum des Lebens versinnbildlicht ist. Unser menschlicher Geist aber
besitzt, obschon er bleibend ist, kein »ewiges Leben«. »Formte den Menschen aus dem Staub
der Erde« bezieht sich auf den Kérper des Menschen. »Blies ihm den Lebensodem in die Nase«
bezieht sich auf den Geist des Menschen, wie er von Gott kam. »Und der Mensch wurde eine
lebendige Seele« bezieht sich auf des Menschen Seele, nachdem der Leib durch den Geist belebt
wurde und zu einem lebendigen und bewufiten Menschen wurde. Ein vollstdndiger Mensch ist
eine Dreieinigkeit- die Zusammensetzung von Geist, Seele und Leib. Nach 1. Mose 2, 7 wurde der
Mensch aus zwei unabhéngigen Bestandteilen geschaffen, dem leiblichen und dem geistlichen; als
aber Gott den Geist in die irdische Hiille gab, entstand die Seele. Der mit dem toten Leib in
Beriihrung gekommene menschliche Geist brachte die Seele hervor. Der Leib ohne den Geist war
tot, mit dem Geist bekam der Mensch Leben. Das auf diese Weise belebte Organ wurde Seele
genannt. »Der Mensch wurde eine lebendige Seele« gibt nicht nur der Tatsache Ausdruck, daf
die Verbindung von Geist und Leib die Seele hervorbrachte, es laft auch annehmen, daff Geist
und Leib vollstdndig in dieser Seele aufgingen. Mit anderen Worten, Seele und Leib wurden mit
dem Geist vereinigt, und Geist und Leib wurden mit der Seele verschmolzen. Adam, in seinem
siindlosen Zustand, wufite nichts von diesen endlosen Kéampfen zwischen Geist und Fleisch, wie
wir sie téglich erfahren. Da war eine vollkommene » Verschmelzung« dieser drei Naturen in ei-
ne einzige, und die Seele als das einigende Element wurde Ursache seiner Individualitét, seiner
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Existenz als besonderes Wesen. Der Mensch war dazu ersehen, eine lebendige Seele zu sein, denn
in ihr begegneten sich Geist und Leib, und durch sie wurde seine Eigenpersonlichkeit offenbar.
Vielleicht wollen wir ein unvollkommenes Beispiel zu Hilfe ziehen: Wenn wir einige Tropfen Farbe
in einen Becher Wasser fallen lassen, werden sich Farbe und Wasser vermischen zu einer dritten
Substanz, zu Tinte. So verbinden sich die zwei unabhéngigen Teile Geist und Leib, um eine leben-
dige Seele zu werden. (Der Vergleich hinkt in dem Sinne, als die durch die Verbindung von Geist
und Leib gewordene Seele ein ebenso unabhéngiges, unauflosliches Element wird, wie der Geist
und der Leib.) Gott behandelte des Menschen Seele als etwas Einmaliges. So wie die Engel als
Geistwesen geschaffen wurden, so wurde der Mensch vor allem als eine lebendige Seele geschaffen.
Der Mensch hatte nicht nur einen Leib mit Lebensodem, er wurde auch eine lebendige Seele. So
spricht Gott spéter in der Schrift wiederholt vom Menschen als von der »Seele«. Warum das?
Weil das, was der Mensch ist, davon abhéngt, wie seine Seele ist. Seine Seele gibt sein Bild wieder
und bringt seine Einzelpersonlichkeit zum Ausdruck. Sie ist das Organ seines freien Willens, das
Organ, in dem Geist und Leib vollig verschmelzen. Wenn des Menschen Seele geneigt ist, Gott
zu gehorchen, dann wird sie dem Geist erlauben, iiber den Menschen zu herrschen, wie Gottes
Ordnung es vorsah. Die Seele kann aber, wenn sie dies will, auch den Geist unterdriicken und
einen anderen Herrn iiber den Menschen herrschen lassen. Diese Triplizitdt (Dreifachheit) von
Geist, Seele und Leib mag mit einer Gliithlampe verglichen werden. Innerhalb der Lampe, die
den ganzen Menschen darstellen kann, gibt es elektrischen Strom, Licht und Draht. Der Geist
gleicht dem Strom, die Seele dem Licht und der Leib dem Draht. Der Strom ist die Ursache des
Lichtes, wiahrend das Licht die Wirkung des Stromes ist. Der Draht ist die materielle Substanz,
die sowohl den Strom leitet, als auch das Licht zum Vorschein bringt. Durch die Verbindung von
Geist und Leib entstand die Seele, was nur beim Menschen der Fall ist. So wie der Strom durch
den Draht geleitet sich in Licht verwandelt, so wirkt der Geist auf die Seele, die sich ihrerseits
durch den Leib mitteilt. Wir miissen jedoch bedenken, dafs zwar die Seele der Angelpunkt der
Elemente unseres Wesens im gegenwértigen Dasein ist, der Geist aber die herrschende Kraft in
unserem Auferstehungsleben sein wird. So sagt uns die Bibel: »Es wird gesét ein fleischlicher
Leib, es wird auferstehen ein geistlicher Leib« (1. Kor. 15, 44). Eines ist hier jedoch von grofter
Wichtigkeit: Bei uns, die wir mit dem auferstandenen Herrn vereint wurden, kann schon jetzt
unser Geist liber unser ganzes Wesen herrschen. Wir sind nicht mit dem »ersten Adam« vereint,
der als eine lebendige Seele geschaffen wurde, sondern mit dem »letzten Adam«, der ein Leben
schenkender Geist ist (Vers 45).

Die Funktionen von Geist, Seele und Leib

Durch seinen Leib kommt der Mensch mit der materiellen Welt in Beriihrung. Wir kénnen daher
den Leib als den Teil bezeichnen, der uns das Weltbewufstsein gibt. Die Seele schlieft den Verstand
in sich, der uns im gegenwirtigen Dasein eine Hilfe ist, und die Gefiihle, die von den Sinnen
ausgehen. Da die Seele zum menschlichen Ich gehort und seine Personlichkeit offenbart, wird
sie als der Teil bezeichnet, der das Selbstbewufstsein vermittelt. Der Geist ist der Teil, durch
den wir mit Gott in Verbindung kommen und durch den allein wir ihn zu fassen und anzubeten
vermogen. Weil er uns {iber unsere Beziehung zu Gott Aufschlufs gibt, wird der Geist das Element
des Gottesbewufstseins genannt. Gott wohnt im Geist, das Ich wohnt in der Seele, wihrend die
Sinne im Leib wohnen. Durch seinen Geist hat der Mensch Umgang mit der geistlichen Welt und
mit dem Geist Gottes, um beides, die Kraft und das Leben aus der geistlichen Welt zu empfangen
und zum Ausdruck zu bringen. Durch seinen Leib ist der Mensch in Kontakt mit der &uferen,
den Sinnen zugénglichen Welt, auf die er sowohl einwirkt, als auch von ihr beeinflutt wird. Die
Seele steht zwischen diesen zwei Welten, gehort aber dennoch beiden an. Durch den Geist ist
sie mit der geistlichen Welt verbunden und durch den Leib mit der materiellen Welt. Sie besitzt
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auch die Macht des freien Willens und kann daher ihre » Umgebung« wéhlen. Der Geist kann
nicht direkt auf den Leib wirken. Er braucht dazu ein Medium, und dieses Vermittlungselement,
die Seele, entstand dadurch, daff der Geist mit dem Leib in Beriihrung kam. Die Seele steht
also zwischen dem Geist und dem Leib und verbindet diese miteinander. Der Geist kann sich
durch die Seele den Leib unterwerfen, so daf er Gott gehorcht; Gleicherweise kann aber auch
der Leib durch die Seele den Geist negativ beeinflussen. Der Geist ist das edelste unter diesen
drei Elementen, schafft er doch die Verbindung zu Gott. Der Leib ist das niedrigste, da er uns
mit der Materie verbindet. Die dazwischen liegende Seele verbindet beide miteinander und trégt
auch beider Wesensziige. Die Seele ermoglicht es Geist und Leib, sich einander mitzuteilen und
gemeinsam zu wirken. Es ist die Aufgabe der Seele, dafiir zu sorgen, dafs Geist und Kérper ihre
richtige Beziehung nicht verlieren, dafs ndmlich der Leib dem Geist untergeordnet bleibt und der
Geist durch die Seele den Leib regiert. Die Seele des Menschen ist deshalb von grofter Bedeutung.
Sie nimmt vom Geist, was dieser vom Heiligen Geist empfangen hat, damit die Seele, nachdem
sie vervollkommnet wurde, dem Leib das vermittelt, was sie erhalten hat, so daf auch der Leib
an der Vollkommenheit des Heiligen Geistes Anteil haben und zu einem geistlichen Leib werden
kann. So ist also der Geist der edelste Teil des Menschen und hat seinen Sitz im innersten Bereich
seines Wesens. Der Leib ist der niedrigste und hat den dufersten Platz inne. Zwischen beiden
wohnt die Seele, die ihnen als Bindeglied dient. Der Leib ist die &ufiere Schale der Seele, wihrend
die Seele die duflere Hiille des Geistes ist. Der Geist iibermittelt seine Gedanken der Seele, und
die Seele iibt den Leib, den Anordnungen des Geistes zu folgen. Das ist die Aufgabe der Seele
als Vermittlerin. Vor dem Siindenfall beherrschte der Geist durch die Seele das ganze Sein des
Menschen. Die Kraft der Seele ist sehr grof, weil in ihr Geist und Leib verschmelzen und sie zum
Sitz der Personlichkeit und Wirksamkeit des Menschen machen. Bevor der Mensch eine Siinde
beging, war die Macht der Seele vollkommen unter der Herrschaft des Geistes. Thre Kraft war
daher des Geistes Kraft. Der Geist kann nicht selbst auf den Leib einwirken, er kann dies einzig
durch die Vermittlung der Seele. Das wird in Lukas 1, 46-47 verdeutlicht: » Und Maria sprach:
>Meine Seele erhebt den Herrn, und mein Geist freuet sich Gottes, meines Heilandes.<« Hier
zeigt der Wechsel in der Zeitform, dafs der Geist zuerst in Gott Freude empfing und dann diese
Freude durch die Seele auch rein duferlich zum Ausdruck gebracht wurde. Halten wir nochmals
fest, daft die Seele der Sitz der Personlichkeit ist. Hier ist der Sitz von Wille, Verstand und Gefiihl
des Menschen. Wahrend der Geist dazu dient, sich mit der geistlichen Welt in Verbindung zu
setzen, und der Leib seinerseits mit der natiirlichen Welt, so steht die Seele zwischen beiden
und entscheidet, ob die geistliche oder die natiirliche Welt regieren soll. Manchmal {ibernimmt
auch die Seele selbst durch den Verstand die Herrschaft iiber den Menschen. Damit der Geist
regieren kann, muf die Seele ihre Zustimmung geben, andernfalls ist der Geist nicht in der Lage,
Seele und Leib zu regulieren. Die Entscheidung liegt aber bei der Seele, denn in ihr wohnt die
Personlichkeit des Menschen. So ist die Seele eigentlich der Drehpunkt seines ganzen Wesens,
weil sie die Entschluffkraft in sich birgt. Nur wenn die Seele bereit ist, eine demiitige Stellung
einzunehmen, ist es dem Geist moglich, den ganzen Menschen zu fiihren. "Wenn sich die Seele
dagegen auflehnt, hat der Geist keine Macht. Das erklért die Bedeutung des freien Willens des
Menschen. Der Mensch ist kein Automat, der sich zwangsldufig nach Gottes Willen richtet. Er hat
vielmehr die volle, unumschrinkte Moglichkeit, selbst zu entscheiden. Er besitzt das Organ der
eigenen Willenskraft und kann wéhlen, ob er Gott folgen oder ihm widerstehen und damit dem
Satan folgen will. Gott will, daf der Geist, als der edelste Teil des Menschen, iiber den ganzen
Menschen herrscht. Doch der Wille - der entscheidende Teil der Eigenpersonlichkeit- gehort zur
Seele. Er ist es, der bestimmt, ob der Geist oder der Leib oder auch die Seele regiert. Im Blick
auf die Tatsache, dafs die Seele solche Macht besitzt und das Organ der Individualitét ist, nennt
die Bibel den Menschen »eine lebendige Seele«.
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Der heilige Tempel und der Mensch

» Wifst ihr nicht«, schreibt der Apostel Paulus, »daf ihr Gottes Tempel seid und daf Gottes
Geist in euch wohnt? « (1. Kor. 3, 16). Er hatte eine Offenbarung empfangen, nach der der
Mensch mit einem Tempel verglichen wird. So wie Gott vormals im Tempel wohnte, so wohnt
der Heilige Geist heute im Menschen. Daraus, daft er mit dem Tempel verglichen wird, kénnen
wir auch die Bedeutung der Dreiteilung des Menschen ersehen. Wir wissen, dafi der Tempel in
drei Teile unterteilt ist. Der erste ist der Aufere Vorhof, den alle sehen und besuchen kénnen.
Der allgemeine Gottesdienst wird hier verrichtet. Wenn wir weiter hineingehen, kommen wir in
das Heiligtum, in das nur die Priester gehen diirfen, um Gott Ol, Weihrauch und Brot darzu-
bringen. Sie sind schon recht nahe bei Gott, aber noch nicht am néchsten, denn sie sind immer
noch auflerhalb des Vorhanges und daher noch nicht in der eigentlichen Gegenwart Gottes. Gott
wohnt im tiefsten Innern, im Allerheiligsten, wo die Dunkelheit von einem Licht iiberstrahlt ist,
zu dem kein Mensch Zutritt hat. Obschon der Hohepriester einmal jahrlich hineingeht, zeigt
dies doch, daf kein Mensch im Allerheiligsten sein kann, bis der Vorhang zerrissen ist. Auch der
Mensch ist ein Tempel Gottes und besteht aus drei Teilen. Der Leib ist der Aufere Vorhof und
nimmt eine dufiere Stellung ein mit einem jedermann sichtbaren Leben. Hier sollte der Mensch
den Geboten Gottes gehorchen. Hier dient der Sohn Gottes als Stellvertreter und stirbt fiir die
Menschheit. Inwendig ist die Seele des Menschen, die das innere Leben des Menschen ausmacht
und die des Menschen Empfinden, Entschluffkraft und Verstand einschlieft. So sieht das Hei-
ligtum eines wiedergeborenen Menschen aus, denn seine Liebe, sein Wille und seine Gedanken
sind vollig erleuchtet, damit sie Gott dienen, wie dies die Priester des Alten Bundes taten. Im
Innersten, hinter dem Vorhang, befindet sich das Allerheiligste, in das kein menschliches Licht
je durchgedrungen und kein Auge je eingedrungen ist. Es ist »der geheime Ort des Hochstenx,
der Wohnsitz Gottes. Er ist unerreichbar fiir den Menschen, es sei denn, Gott zerreifst den Vor-
hang. Dies ist des Menschen Geist. Dieser Geist liegt jenseits des menschlichen Eigenbewuftseins
und iiber seinem Empfindungsvermoégen. Hier kommt der Mensch mit Gott in Verbindung und
vereinigt sich mit ihm. Fiir dieses Allerheiligste gibt es kein Licht, weil Gott dort wohnt. Im
Heiligtum gibt es Licht, befindet sich dort doch der siebenarmige Leuchter. Der Aufiere Vorhof
steht in vollem Tageslicht. All dies dient als Bild und Vorschattung des wiedergeborenen Men-
schen. Sein Geist ist gleichsam das Allerheiligste, in dem Gott wohnt, wo der Glauben regiert und
nicht die Sinne, das Empfinden oder Verstehen des Glaubigen. Die Seele gleicht dem Heiligtum,
denn sie ist geniigend »ausgeleuchtet« durch verniinftige Gedanken und Konzepte, viel Wissen
und Verstéindnis der Dinge der ideellen und materiellen Welt. Der Leib ist dem AuReren Vorhof
vergleichbar und fiir alle klar erkennbar. Die Handlungen des Leibes kénnen von jedermann be-
obachtet werden. Die Ordnung, die Gott uns darbietet, ist unmifversténdlich: »euer Geist, Seele
und Leib« (1. Thess. 5, 23). Es heifst nicht »Seele und Geist und Leib,« auch nicht »Leib und
Seele und Geist«. Der Geist ist der vornehmste Teil und wird daher zuerst genannt. Nachdem
wir nun Gottes Ordnung gesehen haben, vermdgen wir auch die Weisheit der Bibel zu wiirdigen,
die den Menschen mit einem Tempel vergleicht. Wir erkennen die vollkommene Harmonie, die
zwischen dem Tempel und dem Menschen besteht, sowohl hinsichtlich der Ordnung als auch des
Wertes.

Aller Tempeldienst geschieht aufgrund der Offenbarung im Allee-heiligsten. Die Verrichtungen
im Heiligtum und im Vorhof sind durch die Gegenwart Gottes im Allerheiligsten geregelt. Dies
ist die Stelle, an der die vier Ecken des Tempels zusammenlaufen und ruhen. Es mag uns schei-
nen, dafs im Allerheiligsten nichts getan wiirde, weil es dort stockdunkel ist. Alle Verrichtungen
geschehen im Heiligtum; selbst jene im Aukeren Vorhof werden von den Priestern des Heiligtums
iiberwacht. Alle Tétigkeit im Heiligtum wird aber in Wirklichkeit durch die Offenbarung in der
dulersten Ruhe und dem Frieden des Allerheiligsten bestimmt. Es ist nicht schwierig, hier die
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geistliche Parallele zu erkennen. Die Seele, das Organ unserer Personlichkeit, setzt sich aus Ver-
stand, Willenskraft und Gefiihl zusammen. Es scheint, als sei die Seele Herr aller Handlungen,
weil der Leib ihren Anweisungen gehorcht. Vor dem Fall des Menschen aber war die Seele trotz
ihrer Bedeutsamkeit vom Geist geleitet. Das ist die Ordnung, an der Gott noch immer festhalt:
zuerst der Geist, dann die Seele und zuletzt der Leib.

Geist und Seele

Geist

Es ist fiir einen Glaubigen von grofiter Wichtigkeit zu wissen, daft er einen Geist hat, weil hier
die Kommunikation Gottes mit ihm stattfindet. Wenn der Glaubige seinen eigenen Geist nicht
erkennt, weiff er auch nicht, wie er im Geist mit Gott Verbindung haben kann. So geschieht es
leicht, daf er die Gedanken oder Gefiihle der Seele als das Werk des Geistes mifversteht. Auf
diese Weise verbannt er sich selbst in den &dufseren Bereich und bleibt unfihig, den geistlichen
Bereich zu erleben.

1. Kor. 2, 11 spricht vom »Geist des Menschen, der in ihm ist«. 1. Kor. 5, 4 erwéhnt »mein
Geist«. Rom. 8, 16 sagt »unser Geist«. 1. Kor. 14, 14 gebraucht »mein Geist«. 1. Kor. 14, 32 sagt
uns vom »Geist der Propheten«. Spriiche 25, 28 bezieht sich auf »sein eigener Geist«. Hebr. 12,
23 erwahnt »der Geist gerechter Menschen«. Sach. 12, 1 stellt fest, daf »der Herr... den Geist
des Menschen in ihm formte«.

Diese Schriftstellen zeigen zur Geniige, dafs wir menschliche Wesen einen menschlichen Geist
besitzen. Dieser Geist ist nicht dasselbe wie unsere Seele, noch ist er mit dem Heiligen Geist
zu verwechseln. In diesem Geist beten wir Gott an. Nach dem, was die Bibel und auch die
Erfahrung von Gléaubigen uns lehrt, kann gesagt werden, daf der menschliche Geist aus drei
Teilen besteht oder, um es anders auszudriicken, drei Hauptfunktionen hat. Es sind dies: das
Gewissen, die Intuition und die Kommunion. Das Gewissen ist das unterscheidende Organ, das
Recht und Unrecht erkennt, jedoch nicht durch die Beeinflussung des im Gehirn gespeicherten
Wissens, sondern durch ein unvermitteltes,

direktes Urteil. Sehr oft will unser Verstand das rechtfertigen, was unser Gewissen entschieden
hat. Aber das Werk des Gewissens ist unabhéngig und direkt, es richtet sich nicht nach dufseren
Gegebenheiten. Wenn der Mensch etwas Unrechtes tun will, erhebt es seine anklagende Stimme.
Die Intuition ist das empfindliche Organ des menschlichen Geistes. Sie ist vom kérperlichen und
seelischen Empfinden so diametral verschieden, daf sie das »unmittelbare Erkennen« (Intuition)
genannt wird. Das unmittelbare FErkennen ist ein direktes von dufseren Einfliissen unabhéngiges
Empfinden. Diese Erkenntnis, die wir ohne jede Hilfe von Verstand, Gefiihl oder Willen erlan-
gen, wird uns unmittelbar zuteil. Wir »wissen« eigentlich nur durch das unmittelbare Erkennen,
unser Verstand hilft uns lediglich zu »verstehen«. Gottliche Offenbarungen und alles Tun des
heiligen Geistes erkennt der Gldubige durch diese Intuition, die allerdings durch das Bewufst-
sein kontrolliert werden mufl. Damit das unmittelbare Wissen zum fruchtbaren Erkennen werden
kann, braucht es den Verstand. Ein Glaubiger muf daher auf diese beiden Funktionen des Geistes
achten: die Stimme des Gewissens und die Belehrung der Intuition. Kommunion ist Anbetung
Gottes. Die Organe der Seele sind untauglich, Gott anzubeten. Gott wird nicht durch unsere
Gedanken, Gefiihle oder unseren Willen erfafst, denn wir kénnen ihn nur unmittelbar in unserem
Geist erkennen. Unsere Anbetung Gottes und die uns von Gott zukommenden Mitteilungen ge-
schehen beide unmittelbar im Geist. Sie spielen sich im »inneren Menschen« ab, nicht in der Seele
und nicht im dufseren Menschen. Daraus kénnen wir schlieften, daf diese drei Grundbestandteile,
Gewissen, Intuition und Kommunion tief miteinander verbunden sind und aufeinander abge-
stimmt funktionieren. Die Beziehung zwischen Gewissen und Intuition besteht darin, daf das
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Gewissen aufgrund der Intuition beurteilt, es verwirft jedes Verhalten, das nicht den durch die
Intuition empfangenen Weisungen folgt. Die Intuition steht mit der Kommunion oder Anbetung
in Verbindung, indem der Mensch Gott durch die Intuition erkennt und Gott seinen Willen dem
Menschen durch die Intuition offenbart. Nicht unsere Erwartungen oder Schlufsfolgerungen brin-
gen uns zur Erkenntnis Gottes. Aus den folgenden drei Gruppen von Bibelstellen wird ersichtlich,
daf unser Geist die Funktion des Gewissens hat (wir sagen nicht, daf der Geist das Gewissen ist),
die Funktion der Intuition (oder des geistlichen Empfindens) und die Funktion der Kommunion
(oder Anbetung).

A) Die Funktion des Gewissens im Geist des Menschen »Der Herr, dein Gott, verhértete seinen
Geist« (5. Mose 2, 30). »Er hilft denen, die ein zerschlagenes Gemiit haben« (Ps. 34, 19). »Gib
mir einen neuen Geist« (Ps. 51, 12). » Jesus ward betriibt im Geist« (Joh. 13,21). »Da ergrimmte
sein Geist in ithm« (Apg. 17, 16). »Der Geist gibt Zeugnis unserem Geist« (Rom. 8, 16). »Ich
bin doch mit dem Geiste da und habe beschlossen« (1. Kor. 5,3). »Da hatte ich keine Ruhe in
meinem Geist« (2. Kor. 2, 13). »Denn Gott hat uns nicht gegeben den Geist der Furcht« (2.
Tim. 1,7).

B) Die Funktion der Intuition im Geist des Menschen »Der Geist ist willig (Matth. 26, 41).
»Jesus erkannte im Geist« (Mark. 2, 8). »Und er seufzte in seinem Geist« (Mark. 8, 12). » Jesus
ergrimmte im Geist« (Joh. 11, 33). »Er redete brennend im Geist« (Apg. 18, 25). »Im Geist
gebunden« (Apg. 20, 22). » Denn welcher Mensch weiff, was im Menschen ist, als allein der Geist
des Menschen, der in ihm ist?« (1. Kor. 2, 11). »Sie haben meinen und euren Geist erquickt« (1.
Kor. 16, 18).

C) Die Funktion der Kommunion im Geist des Menschen » Mein Geist freut sich Gottes« (Luk.
1, 47). »Die wahren Anbeter werden im Geist und in der Wahrheit anbeten« (Joh. 4, 23). » Gott,
dem ich diene in meinem Geist« (Rom. 1, 9). »Ihr habt einen kindlichen Geist empfangen, durch
welchen wir rufen: Abba, lieber Vater« (Rom. 8, 15). »Der Geist gibt Zeugnis unserem Geist«
(Rom. 8, 16). »Wer dem Herrn anhangt, ist ein Geist mit ihm« (1. Kor. 6, 17). »Ich will singen
im Geist« (1. Kor. 14, 15). »Du lobpreist im Geist« (1. Kor. 14, 16), »Und er fithrte mich hin im
Geist« (Oftb. 21, 10).

Aus diesen Schriftstellen erkennen wir, daft unser Geist zum mindesten diese drei Funktionen
hat. Obschon nicht wiedergeborene Menschen das eigentliche Leben noch nicht haben, besitzen
sie diese drei Funktionen (aber ihre Anbetung gilt den bosen Geistern). Bei den einen kommen
diese Funktionen mehr zum Vorschein, bei anderen weniger. Das besagt aber keineswegs, daf sie
nicht in Siinde und Ubertretungen tot sind. Das Neue Testament betrachtet jene, die ein feines
Gewissen, eine scharfe Intuition oder eine geistliche Neigung und geistliches Interesse haben,
deswegen nicht als errettete Menschen. Sie beweisen uns nur, dafl wir aufer dem Verstand, Gefiihl
und Willen unserer Seele auch einen Geist haben. Vor der Wiedergeburt ist der Geist vom Leben
Gottes getrennt; erst nachher wohnt das Leben Gottes, des Heiligen Geistes, in unserem Geist.
Dann wird er belebt, um Werkzeug des Heiligen Geistes zu sein. Wenn wir die Bedeutung des
Geistes studieren, dann gilt es zu erkennen, daf wir als menschliche Wesen einen unabhéngigen
Geist besitzen. Dieser Geist ist weder der Verstand noch der Wille oder das Gefiihl des Menschen,
im Gegenteil, er schliefft das Gewissen, die Intuition und die Kommunion in sich. Hier im Geist
geschieht es, daf Gott uns erneuert, uns lehrt und uns in seine Ruhe einfiihrt. Aber es muft
leider gesagt werden, daft durch viele Jahre unter der Knechtschaft der Seele viele Christen sehr
wenig tiber ihren Geist wissen. Wir sollten Gott ernsthaft bitten, uns durch eigenes Erleben zu
lehren, was geistlich und was »seelisch« ist. Vor der Wiedergeburt ist der Geist des Glaubigen
so in der Seele versunken und von ihr umgeben, dafs er nicht unterscheiden kann, ob etwas von
der Seele oder vom Geist ausgeht. Die Funktionen des Geistes haben sich mit denen der Seele
vermischt. Zudem hat der Geist seine urspriingliche Funktion Gott gegeniiber verloren, denn er
ist tot vor Gott. So scheint er lediglich ein Zubehor der Seele zu sein. Und wahrend Verstand,
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Gefiihl und Wollen an Kraft zunehmen, werden die Funktionen des Geistes so verdunkelt, daf
man sie fast nicht mehr erkennt. Darum muft beim Gldubigen, nachdem er wiedergeboren ist,
eine Scheidung von Seele und Geist vollzogen werden. Beim Erforschen der Schrift scheint es,
daf ein unerneuerter Geist nicht anders funktioniert als die Seele. Die folgenden Schriftstellen
mogen dies verdeutlichen.

»Sein Geist war bekiimmert« (1. Mose 41, 8). »Ein betriibter Geist laft das Gebein vertrock-
nen« (Spr. 17, 22). »Die, welche irren in ihrem Geist« (Jes. 29, 24).

Hier sehen wir die Werke des unerneuerten Geistes, und wie sehr seine Werke denen der Seele
gleichen. Es heifsit hier Geist und nicht Seele, weil deutlich werden soll, daft es um das Innerste
des Menschen geht. Das enthiillt, wie der Geist des Menschen vollig unter die Herrschaft und den
Einflufs der Seele geraten ist und daf er die Werke der Seele widerspiegelt. Nichtsdestoweniger
existiert der Geist, denn diese Werke kommen vom Geist. Obschon von der Seele beherrscht, hort
der Geist doch nicht auf zu existieren.

Seele

Neben dem Geist, durch den der Mensch mit Gott in Verbindung stehen kann, besitzt der Mensch
auch eine Seele, sein Eigenbewufstsein. Er wird sich seiner Existenz durch seine Seele bewufit. Sie
ist der Sitz unserer Personlichkeit. Das, was Menschsein letztlich ausmacht, sind die Qualitdten
der Seele. Intellekt, Gedanken, Ideale, Liebe, Gefiihl, Unterscheidung, Entscheidung usw. sind
nichts anderes als verschiedene Erfahrungen der Seele. Es wurde bereits erklért, dafs der Geist und
der Leib in der Seele verschmolzen sind, die ihrerseits das Organ unserer Personlichkeit bildet.
Daher kommt es, daf die Bibel den Menschen auch »Seele« nennt. So redet z. B. 1. Mose 12, 5 von
den Menschen als von »Seelen«. Als Jakob seine ganze Familie nach Agypten hinunterbrachte,
lesen wir, daf »all der Seelen des Hauses Jakobs, die nach Agypten kamen, siebzig waren«
(1. Mose 46, 27). Zahlreiche Beispiele erscheinen im Urtext der Bibel, wo »Seele« anstelle von
»Mensch« gebraucht ist. Denn Sitz und Wesen der Personlichkeit ist die Seele. Die Personlichkeit
eines Menschen erfassen, heiftt seine Person erfassen. Des Menschen Existenz, Eigenschaften und
Leben konzentrieren sich in der Seele. Die Bibel bezeichnet daher den Menschen als eine »Seele«.
Das, was die Personlichkeit eines Menschen ausmacht, sind die drei Hauptfunktionen - Wille,
Verstand und Gefiihl. Der Wille ist das Werkzeug fiir unsere Entschliisse und zeigt die Moglichkeit
der freien Wahl. Er gibt unserer Bereitwilligkeit und unserem Unwillen Ausdruck: »wir wollen«
oder »wir wollen nicht«. Ohne dies wére der Mensch zu einem Automaten herabgesetzt. Der
Verstand, das Werkzeug unserer Gedanken, verdeutlicht unsere intellektuellen Moglichkeiten.
Hier entspringen Weisheit, Erkenntnis und Urteilskraft. Ohne ihn ist der Mensch toricht und
einfallslos. Unsere Neigungen und Abneigungen werden durch das Gefiihl ausgedriickt. Mangel
an Gefiihl macht den Menschen unempfindlich wie Holz und Stein. Ein sorgfaltiges Studium der
Bibel fiihrt zu dem Schluf, dafs diese drei Féhigkeiten der Personlichkeit Ausdrucksformen der
Seele sind. Es gibt zu viele Schriftstellen, als daf wir sie alle anfiihren kénnten. Wir kobnnen daher
nur eine kleine Auswahl vornehmen.

A) Der Wille als Fahigkeit der Seele »Gib mich nicht preis dem Willen (eigentlich: »Seele«)
meiner Feinde« (Ps. 27, 12). »Und gab dich preis der Willkiir (eigentlich: »Seele«) deiner Feinde«
(Hes. 16, 27). »So richtet nun euer Herz (eigentlich: »Seele«), Gott zu suchen« (1. Chron. 22,
19). »Meine Seele straubt sich, es anzuriihren« (Hiob 6, 7). » Wille« oder » Herz« spricht hier von
der menschlichen Entscheidungskraft. » Das Herz richten« und sich »strauben« sind Téatigkeiten
des Willens, die in der Seele entspringen.

B) Der Verstand als Fahigkeit der Seele »Das Verlangen ihrer Seele« (Hes. 24, 25). »Wo eine
Seele ohne Vernunft handelt, da ist auch Eifer ohne Nutzen« (Spr. 19, 2). »Wie lange soll ich
sorgen (eigentlich: Rat halten) in meiner Seele« (Ps. 13, 2). » Wunderbar sind deine Werke; das
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erkennt meine Seele« (Ps. 139, 14). »So ist Weisheit gut fiir deine Seele« (Spr. 24, 14). Hier
werden » Vernunft«, »Rat halten«, »erkennen« usw. als Funktionen des Intellektes geschildert,
die nach der Bibel aus der Seele hervorgehen.

C) Das Gefiihl als Fahigkeit der Seele a. Gefiihle der Zuneigung »Da verband sich das Herz
Jonathans mit dem Herzen Davids, und Jonathan gewann ihn lieb wie sein eigenes Herz« (2.
Sam. 18, 1). »Sage mir an, du, den meine Seele liebt« (Hohel. 1, 7). »Daf ihm vor der Speise
ekelt, und seine Seele, dafs sie nicht Lust hat zu essen« (Hiob 33, 20). b. Gefiihle des Verlangens
»Gib dein Geld fiir alles, woran dein Herz Lust hat« (5. Mose 14, 26). » Meine Seele verlangt und
sehnt sich nach den Vorhéfen des Herrn« (Ps. 84, 3). »Das Verlangen eurer Herzen« (Hes. 24, 21).
»Meine Seele schreit, Gott, zu dir« (Ps. 42, 2). ¢. Empfindung und Wahrnehmung »Und auch
durch deine Seele wird ein Schwert dringen« (Luk. 2, 35). »Denn die Seele des ganzen Volkes war
erbittert« (1. Sam. 30, 6). »Wie lange plagt ihr doch meine Seele« (Hiob 19, 2). »Meine Seele
ist betriibt« (Matth. 26, 38). » Allein esset das Fleisch nicht mit seinem Blut, in dem sein Leben
ist« (1. Mose 9, 4). »Des Leibes Leben ist ein Blut« (3. Mose 17, 11). »Die dem Kind nach dem
Leben standen, sind gestorben« (Matth. 2, 20). » Aber ich achte mein Leben keiner Rede wert«
(Apg. 20, 24). »Der gute Hirte laft sein Leben fiir die Schafe« (Joh. 10, 11).

In den genannten, die verschiedenen menschlichen Gefiihle betreffenden Beobachtungen entde-
cken wir, daf die Seele zu lieben und zu hassen, zu wiinschen und zu streben, zu empfinden und
zu fithlen vermag. Aus diesem kurzen Bibelstudium wird ersichtlich, daft die Seele des Menschen
den Intellekt und das Gefiihl umfafst.

Das Seelen-Leben

Manche Bibellehrer weisen uns darauf hin, daft im Griechischen drei verschiedene Worter Ver-
wendung finden, um das » Leben« zu bezeichnen: 1. Bios, 2. Psyche 3. Zoe. Sie alle beschreiben
das Leben, geben aber sehr verschiedenen Bedeutungen Ausdruck. Bios bezieht sich auf die Mit-
tel zum Leben und das natiirliche Leben selbst. Unser Herr Jesus brauchte dieses Wort, als er
die Frau lobte, die ihr letztes Scherflein in den Opferstock im Tempel legte. Zoe ist die héchste
Form des Lebens, das Geistesleben. Wenn immer die Bibel das ewige Leben erwéhnt, gebraucht
sie dieses Wort. Psyche bezieht sich auf das allgemeine Leben und auf das Seelenleben. Die Bi-
bel wendet dieses Wort da an, wo vom menschlichen Leben die Rede ist. Wir wollen hier auch
beachten, daft die Worte »Seele« und »Seelenleben« im Urtext der Bibel die gleichen sind. Im
Alten Testament wird das hebréische Wort fiir »Seele« - nephesh - auch fiir »Seelenleben« ge-
braucht. Das Neue Testament verwendet daher das griechische Wort psyche auch fiir beides,
»Seele« und »Seelenleben«. Wir erkennen somit, daff die Seele nicht nur einer der drei Teile
des Menschen ist, sondern auch sein Leben, sein natiirliches Leben. An vielen Stellen der Bibel
wird »Seele« mit »Leben« iibersetzt. Das Wort Leben in diesen Versen ist das Wort »Seele« im
Urtext. Es ist so {ibersetzt, weil es anders schwierig zu verstehen wére. Die Seele ist ja auch das
Leben des Menschen. Wie bereits erwahnt, ist die » Seele« einer der drei Grundbestandteile des
Menschen. Das »Seelenleben« ist das natiirliche Leben des Menschen, durch das er ist und das
ihn »bewegt«. Es ist das Leben, durch das der Mensch existiert; es ist die Kraft, durch die der
Mensch wird, was er ist. Da nun die Bibel nephesh und psyche fiir beides, fiir Seele und fiir das
Leben des Menschen gebraucht, ist es offensichtlich, daf diese beiden, obschon verschieden, nicht
voneinander zu trennen sind. Sie sind insofern verschieden, als an gewissen Stellen psyche (z.B.)
entweder mit »Seele« oder mit »Leben« iibersetzt werden muf. Die Ubersetzung kann in diesen
Féllen nicht durch beide Worte erfolgen. So sind z. B. »Seele« und »Leben« in Luk. 12, 19-23
und Mark. 3, 4 im Urtext tatséchlich das gleiche Wort; sie aber mit dem gleichen deutschen
Wort zu iibersetzen, brichte den wahren Sinn nicht zum Ausdruck. Sie sind aber gleichwohl
unzertrennlich, weil beide im Menschen vollkommen vereint sind. Ein Mensch ohne Seele hat
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kein Leben. Die Bibel spricht nie davon, dafs der natiirliche Mensch ein anderes Leben besitzt
als die Seele. Das Leben des Menschen ist nichts anderes, als die den Leib durchdringende Seele.
Sowie sich die Seele mit dem Leib vereinigt, wird sie zum Leben des Menschen. Das Leben ist
das sichtbare Phanomen der Seele. Die Bibel sieht im gegenwértigen Leib des Menschen einen
»seelischen Leib« (1. Kor. 15, 44, Urtext), denn das Leben unseres gegenwértigen Leibes ist das
Leben der Seele. Das Leben des Menschen ist daher einfach ein Ausdruck der Zusammensetzung
seiner Geistes-, Gefiihls- und Willenskréfte. Die » Personlichkeit« im natiirlichen Bereich umfafst
diese drei Teile der Seele, aber nur diese. Die Seele ist also des Menschen natiirliches Leben.
Dafs die Seele des Menschen Leben ist, ist eine wichtige Tatsache, die es zu erkennen gilt, weil
dies wesentlich damit zusammenhéngt, was fiir Christen wir werden, ob geistliche oder seelische.
Dies wird spéter noch ausgefiihrt werden. Die Seele und das Ich des Menschen Wenn wir nun
erkannt haben, daft die Seele der Sitz unserer Personlichkeit ist, das Organ des Willens und das
natiirliche Leben, kénnen wir leicht folgern, daf die Seele auch das »wirkliche Ich« ist. Unser
Ich ist die Seele. Auch dies l&ft sich in der Bibel aufzeigen. In 4. Mose 30 erscheint zehnmal die
Wendung »ihn selbst binden«. Im Urtext heifst es »seine Seele binden«. Das fiihrt uns zu dem
Verstéandnis, daff die Seele unser eigenes Ich ist. An vielen anderen Stellen finden wir das Wort
»Seele« mit »euch, »ihr« oder »du« libersetzt. Hier einige Beispiele:

»Macht eure Seelen nicht zum Scheusal und verunreinigt euch nicht an ihnen, daf ihr euch
besudelt« (3. Mose 11, 43). »Willst du vor Zorn bersten?« (Hiob 18, 4). »Meine Seele miisse
sterben den Tod des Gerechten« (4. Mose 23, 10). » Gedenke nicht, dafs du dein Leben (eigentlich:
Seele) errettest« (Esth. 4, 13).

Diese Schriftstellen aus dem AT zeigen uns auf verschiedene Weise, dafs die Seele des Men-
schen Personlichkeit ist. Das NT vermittelt den gleichen Eindruck. »Seelen« ist die urspriingliche
Wiedergabe fiir »acht Personen« in 1. Petr. 3, 20 und ebenso fiir »zweihundertsechsundsiebzig
Personen« in Apg. 27,37. Der Satz in Rém. 2, 9, der heute »jedes menschliche Wesen, das Boses
tut« iibersetzt ist, heifst im Urtext »jede Menschenseele, die Boses wirkt«. Die Menschenseele
ist zu warnen, die Boses wirkt, heifft daher den bosen Menschen warnen. In Jak. 5, 20 meint die
Rettung einer Seele di e Rettung eines Siinders. Und Luk. 12, 19 zeigt den torichten Reichen,
der beruhigende Worte an seine Seele richtet, als einen, der zu sich selbst spricht. Es wird somit
klar, daf die Bibel ganz allgemein des Menschen Seele oder Seelenleben als den Menschen selbst
betrachtet. Eine Bestétigung dafiir haben wir auch in den Worten unseres Herrn Jesus, die in
zwei Evangelien enthalten sind. In Matth. 16, 26 lesen wir: » Was hiilfe es dem Menschen, wenn
er die ganze Welt gewonne, verlore aber sein Leben (Psyche)? Oder was kann ein Mensch fiir
sein Leben (psyche) geben?« In Luk. 9, 25 hingegen heift es: »Denn was hilft es dem Menschen,
wenn er die ganze Welt gewinnt, und sich selbst (eautou) verliert oder einbiifft?« Beide Evange-
lien berichten dasselbe; das eine braucht jedoch »Leben« (oder Seele), wihrend im andern »ich
selbst« steht. Das bedeutet, daft der Heilige Geist Matthdus gebraucht, um die Bedeutung von
»sich selbst« in Lukas zu erkldren, und Lukas, um die Bedeutung von »Leben« in Matthaus zu
verdeutlichen. Diese Betrachtung erlaubt uns, den Schluf zu ziehen, daft wir, um Mensch zu sein,
die Elemente der Seele besitzen miissen. Jeder natiirliche Mensch ist so angelegt, denn die Seele
ist das allgemeine Leben, an dem alle natiirlichen Menschen teilhaben. Vor der Wiedergeburt
gehoren alle Aspekte des Lebens zur Seele: die Personlichkeit, Kraft, Wollen, Denken, Liebe,
Gefiihl usw. Mit anderen Worten, die Seele ist das Leben, das ein Mensch bei der Geburt erhélt.
Alles, was dieses Leben in sich birgt und alles, was aus ihm werden mag, gehort zum Bereich der
Seele. Wenn wir klar erkennen, was seelisch ist, dann ist es spéter einfacher fiir uns zu erkennen,
was geistlich ist. Es wird dann mdoglich sein, das Geistliche vom »Seelischen« zu trennen.
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Der Fall des Menschen

Der Mensch, den Gott schuf, unterschied sich wesentlich von allen anderen Geschopfen. Der
Mensch besalt einen Geist, der dem der Engel glich, und hatte gleichzeitig eine Seele &hnlich
derjenigen der Tiere. Als Gott den Menschen schuf, lief er ihm die volle Freiheit. Er schuf im
Menschen keinen Automat, der von selbst dem Willen seines Schopfers folgte. Das wird schon
in 1. Mose 2 deutlich, als Gott die ersten Menschen dariiber unterrichtete, welche Friichte sie
essen konnten und welche nicht. Dieser von Gott geschaffene Mensch war keine von Gott in
Betrieb gesetzte Maschine, er hatte im Gegenteil die Freiheit der Wahl. Entschied er sich fiir
den Gehorsam gegen Gott, so konnte er das; entschied er sich fiir die Auflehnung gegen Gott,
so konnte er das ebenfalls tun. Dies ist ein duflerst wichtiger Punkt, denn wir miissen erkennen,
dafs uns Gott auch in unserem geistlichen Leben nie der Freiheit beraubt. Wenn wir nicht wollen,
wird Gott nichts fiir uns tun. Weder Gott noch der Teufel kénnen irgendetwas tun, ohne zuerst
unsere Zustimmung erhalten zu haben, denn des Menschen Wille ist frei. Des Menschen Geist
war urspriinglich der erhabenste Aspekt seines ganzen Wesens, dem Seele und Leib Untertan sein
sollten. Unter normalen Umstédnden ist der Geist die » Herrin«, die Seele der » Verwalter« und
der Leib der »Knecht«. Die Herrin iibertrdgt die Geschéfte dem Verwalter, der seinerseits den
Knecht beauftragt, sie auszufiihren. Die Herrin erteilt die Auftridge dem Verwalter vertraulich;
der Verwalter iibermittelt sie dem Knecht 6ffentlich. Der Verwalter scheint der Herr iiber allem
zu sein, aber in Wirklichkeit ist es die Herrin, die bestimmt. Ungliicklicherweise ist der Mensch
gefallen, er wurde iiberlistet und hat gesiindigt. Als Folge davon ist die eigentliche Ordnung von
Geist, Seele und Leib durcheinander geraten. Gott verlieh dem Menschen eine souverdne Macht
und stattete die menschliche Seele mit zahlreichen Gaben aus. Denken und Wollen zdhlen zu
den hervorragenden Gaben. Die urspriingliche Absicht Gottes bestand darin, dafs die menschli-
che Seele die Wahrheit und das Wesen von Gottes geistlichem Leben empfangen und aufnehmen
sollte. Er gab dem Menschen Gaben, damit er sich Gottes Wissen und Willen aneignen konnte.
Wenn sich des Menschen Geist und Seele ihre urspriingliche Vollkommenheit bewahrt hatten,
dann ware sein Leib in der Lage, ohne Verdnderung fiir ewig weiter zu bestehen. Wenn er durch
seinen Willen die Frucht des Lebens nehmen und essen wiirde, dann kiime Gottes eigenes Le-
ben ohne Zweifel in seinen Geist und durchdriange seine Seele und wiirde seinen ganzen inneren
Menschen verwandeln und so auch seinem Leib Unverweslichkeit verleihen. Dann wére er buch-
stablich im Besitz des »ewigen Lebens«. In diesem Fall wére sein seelisches Leben vollig mit
geistlichem Leben erfiillt, und sein ganzes Wesen wire geistlich. Wenn aber die Ordnung von
Geist und Seele umgekehrt ist, dann sinkt der Mensch in Finsternis, und der menschliche Leib
kann nicht lange erhalten bleiben, sondern zerfallt. Wir wissen, daf die Seele des Menschen den
Baum der Erkenntnis des Guten und Bésen dem Baum des Lebens vorzog. Ist es aber nicht klar
ersichtlich, dafs Gott dem Adam die Frucht des Baumes des Lebens geben wollte? Denn bevor er
Adam verbot, die Frucht vom Baum des Guten und Bésen zu essen, und ihn warnte, dafl er an
dem Tag, da er davon essen wiirde, sterben miifite (1. Mose 2, 17), verfiigte er, daft der Mensch
von jedem Baum im Garten essen diirfe, und erwdhnte dabei ausdriicklich den Baum des Lebens
in der Mitte des Gartens. »Die Frucht der Erkenntnis des Guten und Bd&sen« hebt die Seele
empor und unterdriickt den Geist. Gott verbietet dem Menschen diese Frucht nicht nur, um ihn
zu priifen. Er verbietet es, weil er weifs, dafs durch das Geniefen dieser Frucht des Menschen See-
le sein Geistesleben ersticken wird. Das bedeutet, daf der Mensch seine wahre Gotteserkenntnis
verliert und somit fiir Gott tot ist. Gottes Verbot zeigt uns Gottes Liebe. Die Erkenntnis von Gut
und Bose in dieser Welt ist in sich selbst bdse. Solche Erkenntnis entspringt der Intelligenz der
menschlichen Seele. Sie bldht das Seelenleben auf und entleert folglich das Geistesleben bis zum
volligen Verlust der Erkenntnis Gottes. Eine grofte Zahl von Gottesménnern sieht im Baum des
Lebens die Gabe Gottes an die Welt in seinem Sohn Jesus Christus. Das ist ewiges Leben, Gottes
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Wesen, sein unerschaffenes Leben. Wir haben hier also zwei Bdume- der eine bringt geistliches
Leben hervor, der andere entwickelt »seelisches« Leben. Der Mensch in seinem urspriinglichen
Zustand ist weder siindig noch heilig und gerecht. Er steht zwischen beiden Méglichkeiten. Er
kann einerseits Gottes Leben annehmen und damit ein geistlicher Mensch und Teilhaber der
gottlichen Natur werden, oder andererseits sein geschaffenes Leben aufblihen und »seelisch«
werden und seinen Geist abtéten. Gott verlieh den drei Teilen des Menschen ein vollkommenes
Gleichgewicht. Wenn immer ein Teil iiberentwickelt ist, haben die andern darunter zu leiden. Es
kommt unserem geistlichen Wandel sehr zugute, wenn wir den Ursprung der Seele und ihr Leben-
sprinzip verstehen. Unser Geist kommt unmittelbar von Gott, denn er ist uns von Gott gegeben
(4. Mose 16, 22). Unsere Seele ist nicht in dieser Weise direkt von Gott; sie entstand, nachdem
der Geist in den Korper kam. Sie ist daher besonders mit dem geschaffenen Wesen verbunden.
Siezsr das geschaffene Leben, das natiirliche Leben. Die Bedeutung der Seele ist tatséchlich um-
fassend, wenn sie an ihrem richtigen Platz bleibt, als Verwalter, der dem Geist erlaubt, Herrin
zu sein. Dann kann der Mensch Gottes Leben empfangen und Gott im Leben verbunden sein.
Der erste Mensch erlag dem Tod dadurch, dafs er von der Frucht der Erkenntnis des Guten und
Bosen af und so seinem seelischen Leben eine Vorrangstellung gab. Satan versuchte Eva mit
einer Frage. Er wufste, daft seine Frage ihre Gedanken anregen wiirde. Wére sie vollig unter der
Leitung des Geistes gewesen, hétte sie die Zweifel abgelehnt. Durch ihre Antwort {ibte sie ihren
Verstand im Ungehorsam gegen den Geist. Satans Frage war ohne Zweifel voller Fehlschliisse,
denn sein Beweggrund war einzig, die vernunftméfige Anstrengung Evas anzuregen. Er hatte
vielleicht erwartet, daft ihn Eva zurechtweisen wiirde, aber Eva wagte es, Gottes Wort in ihrem
Gesprach mit Satan zu veréndern. Das ermutigte den Feind, sie zum Essen zu verleiten, indem
er ihr in Aussicht stellte, daf sie wie Gott sein und wissen werde, was gut und was bdse sei. So
sah Eva die Sache an. Satan forderte zuerst ihr seelisches Denken heraus, um dann als néchstes
ihren Willen in Beschlag zu nehmen. Das Resultat: sie fiel in Siinde. Satan benutzt immer ein
korperliches Bediirfnis als erste Ziel Scheibe. Er erwidhnte Eva gegeniiber nichts weiter als das
Essen einer Frucht, eine ausschlieflich korperliche Angelegenheit. Dann ging er weiter und ver-
fiihrte ihre Seele, indem er ihr zu verstehen gibt, daf ihre Augen ge6ffnet werden kénnten, um
das Gute und das Bose zu erkennen. Obschon solch ein Trachten nach Erkenntnis gerechtfertigt
war, flihrte dies ihren Geist doch in eine offene Auflehnung gegen Gott, weil sie Gottes Verbot
dahin miRdeutete, dak es in boser Absicht geschehen sei. Satans Versuchung gilt anfinglich dem
Korper, darauf der Seele und zuletzt dem Geist. Nachdem sie versucht worden war, gab Eva ihre
Antwort. Es begann mit: »der Baum war gut zur Nahrung«. Das ist die »Lust des Fleisches«.
Evas »Fleisch« wurde zuerst aufgereizt. Zweitens war es »gut anzusehen«. Das ist » Augenlust«.
Nun waren beide, ihr Leib und ihre Seele verfithrt. Drittens war der Baum »begehrenswert, da er
weise machte«. Das ist der »Stolz des Lebens«. Dieser Wunsch zeigte die Unbesténdigkeit ihres
Gefiihls und ihres Willens. Nun war ihre Seele iiber das kontrollierbare Mafs erregt. Sie stand
nicht langer als Zuschauer dabei, sondern war nun aufgestachelt, nach der Frucht zu verlangen.
Wie gefdhrlich ist doch die menschliche Emotion! Warum verlangte es Eva nach dieser Frucht?
Es war nicht bloft des Fleisches und der Augen Lust, sondern auch der Drang nach Weisheit.
Im Streben nach Weisheit und Erkenntnis, selbst nach »geistlicher Erkenntnis«, kann das Wir-
ken der Seele verstanden werden. Wenn jemand sein Wissen durch Denkiibungen iiber Biicher
vermehren will, ohne auf Gott zu warten und auf die Fiihrung des Heiligen Geistes zu achten,
dann ist einzig seine Seele voll beteiligt. Dadurch wird sein geistliches Leben verringert. Weil der
Fall des Menschen durch das Trachten nach Erkenntnis verursacht wurde, gebraucht Gott nun
die Torheit des Kreuzes, um die » Weisheit der Weisen zunichte zu machen«. Der Verstand war
die Hauptursache des Falles. Um errettet zu werden, mufs man an die Torheit des Wortes vom
Kreuz glauben und sich nicht auf den Verstand verlassen. Der Baum der Erkenntnis brachte den
Menschen zu Fall, deshalb benutzt Gott nun den Baum der Torheit (1. Petr. 2, 24), um Seelen
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zu erretten (1. Kor. 3, 18-20). Nachdem wir nun den Bericht tiber den Siindenfall betrachtet
haben, ist uns klar geworden, daf Adam und Eva durch ihre Auflehnung gegen Gott ihre See-
len so weit entwickelten, bis ihr Geist verdrangt war und sie selbst in Finsternis versanken. Die
bedeutendsten Aspekte der Seele sind des Menschen Verstand, Wille und Gefiihl. Der Apostel
Paulus sagt uns: » Adam wurde nicht verleitet«, und zeigt uns damit, daf Adams Verstand an
jenem verhéngnisvollen Tag nicht verwirrt war. Aber Eva hatte keine Widerstandskraft. » Und
Adam ward nicht verfiihrt, das Weib aber ward verfiihrt und ist der Ubertretung verfallen« (1.
Tim. 2, 14). In 1. Mose 3, 13 heift es: »Das Weib sprach: >Die Schlange betrog mich, so daf ich
afi< «; der Mann indessen sagte: » Das Weib gab mir die Frucht vom Baum und ich af« (1. Mose3,
12). Adam war offensichtlich nicht verleitet worden; sein Verstand war klar, und er wufste, daf
die Frucht von dem verbotenen Baum war. Er afs aus Zuneigung zu seiner Frau. Adam wufste,
daft die Worte der Schlange nichts anderes als des Feindes Téduschung war. Aus den Worten
des Apostels konnen wir ableiten, dafs Adam vorsétzlich siindigte. Er liebte Eva mehr als sich
selbst. Er hatte sie zu seinem Abgott gemacht und war um ihretwillen bereit, sich gegen das
Gebot seines Schopfers aufzulehnen. Wie bejammernswert, daft sein Gefiihl gegeniiber seinem
Verstand die Oberhand gewann, seine Urteilskraft seiner Zuneigung erlag. Woher kommt es, daft
die Menschen »die Wahrheit nicht glaubten«? Doch daher, dafs sie »die Ungerechtigkeit mehr
liebten« (2. Thess. 2, 12). Es ist nicht so, dal die Wahrheit unverniinftig wéire, aber man liebt
sie nicht. Wer sich daher in Wahrheit dem Herrn zuwendet, »glaubt mit seinem Herzen (nicht
mit dem Verstand) und ist dadurch gerechtfertigt« (Rom. 10, 10). Satan brachte Adam dadurch
zu Fall, dafs er sich seines Willens durch sein Gefiihl beméchtigte, wihrend er Eva dadurch zur
Siinde verfiihrte, daf er ihren Willen durch den Kanal eines verdunkelten Verstandes in den Griff
bekam. Als des Menschen Wille, Verstand und Gefiihl durch die Schlange vergiftet waren, und
der Mensch Satan statt Gott nachfolgte, erlitt sein Geist, der beféhigt war, mit Gott Zwiesprache
zu halten, einen verhéngnisvollen Schlag. Hier sehen wir eine satanische Taktik. Er gebraucht
die Dinge des »Fleisches« (Friichte essen), um des Menschen Seele zur Siinde zu verfiihren; so-
bald die Seele siindigt, versinkt der Geist in duflerste Finsternis. Das ist immer die Art seines
Vorgehens: von aufen nach innen. Wenn er nicht beim Leib anfdngt, dann versucht er, auf den
Verstand einzuwirken oder das Gefiihl anzusprechen, um an den Willen heranzukommen. In dem
Augenblick, da der Wille des Menschen dem Satan nachgibt, besitzt er sein ganzes Wesen und
bringt dem Geist den Tod. Gott aber geht nicht so vor, er wirkt immer von innen nach aufsen.
Gott beginnt im Geist des Menschen zu wirken und féhrt dann weiter, indem er den Verstand
erleuchtet, sein Gefiihl erneuert und ihn dazu bringt, seinen Willen iiber seinen Leib auszuiiben
und so den Willen Gottes zur Ausfiihrung zu bringen. Auf diese Weise kénnen wir unterschei-
den, was von Gott und was vom Satan ist. Wir lernen hieraus, dafs Satan den ganzen Menschen
kontrolliert, wenn er seinen Willen im Griff hat. Wir sollten genau beachten, dafs es die Seele
ist, wodurch der Mensch seinen freien Willen zum Ausdruck bringt und seine eigene Herrschaft
ausiibt. Die Bibel hélt daher wiederholt fest, dafs es auch die Seele ist, die siindigt. So heifst es z.
B. in Micha 6, 7: »Die Stinde meiner Seele«; und in Hes. 18,4. 20: » Die Seele siindigt.« Im 3. und
4. Buch Mose lesen wir immer wieder, daft die Seele stindigt. Warum? Weil die Seele die Siinde
wahlt. Unsere Beschreibung der Siinde lautet: » Der Wille gibt der Versuchung nach.« Siindigen
ist eine Angelegenheit des Willens; dementsprechend muf$ auch die Seele versohnt werden (siehe
2. Mose 30, 15; 3. Mose 17, 11; 4. Mose 31, 50). Da es also die Seele ist, die siindigt, muf sie
auch versohnt werden. Und dies kann wiederum nur durch eine Seele geschehen: »So wollte ihn
der Herr zerschlagen mit Krankheit. Wenn er seine Seele zum Schuldopfer gegeben hat, wird er
Nachkommen haben und in die Lénge leben, und des Herrn Plan wird durch seine Hand gelingen.
WEeil seine Seele sich abgemiiht hat, wird er das Licht schauen und die Fiille haben. Und durch
seine Erkenntnis, wird er, mein Knecht, der Gerechte, den Vielen Gerechtigkeit schaffen; denn
er triagt ihre Stinden. Darum will ich ihm die Vielen zur Beute geben, und er soll die Starken
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zum Raube haben, dafiir dak er sein Leben in den Tod gegeben hat und den Ubeltéitern gleich-
gerechnet ist und er die Siinde der Vielen getragen hat und fiir die Ubeltiiter gebeten« (Jes. 53,
10-12). Wenn wir dariiber nachdenken, welcher Art die Siinde Adams war, dann entdecken wir,
daft aufer Auflehnung auch eine gewisse Unabhéngigkeit mit im Spiel war. Wir diirfen hier den
freien Willen nicht aus den Augen verlieren. Auf der einen Seite deutet der Baum des Lebens
auf eine gewisse Abhéngigkeit hin. Der Mensch besaf zu jener Zeit keine gottliche Natur, hétte
er aber von der Frucht des Baumes des Lebens gegessen, so hétte er sich Gottes Leben gesichert;
der Mensch hétte sein hochstes Ziel erreicht: gottliches Leben. Das ist Abhéngigkeit. Auf der
andern Seite verspricht der Baum der Erkenntnis des Guten und Bésen Unabhéngigkeit, weil
der Mensch danach strebte, durch seinen Willen die Erkenntnis zu erlangen, die ihm Gott nicht
verheifsen hatte, noch gewdhren wollte. Durch seine Auflehnung erklérte er seine Unabhéngigkeit.
Durch diese Auflehnung hatte er es nicht mehr notig, sich auf Gott zu verlassen. Zudem zeigte
sein Trachten nach der Erkenntnis des Guten und Bosen seinen Unabhéngigkeitswillen, denn er
war nicht zufrieden mit dem, was Gott ihm bereits geschenkt hatte. Der Unterschied zwischen
dem Geistlichen und dem »Seelischen« ist kristallklar. Der geistliche Mensch ist géanzlich von
Gott abhingig und ist dabei vollig zufrieden mit dem, was Gott ihm gegeben hat; der »seeli-
sche« Mensch steuert klar von Gott weg und begehrt, was Gott nicht zugeteilt hat, besonders
»Erkenntnis«. Unabhéngigkeit ist ein besonderes Merkmal des »seelischen« Menschen. Alles,
was aus der eigenen Kraft kommt - auch wenn es gut ist und zur Ehre Gottes eingesetzt wird -,
hat seinen Ursprung in der Seele. Der Baum des Lebens kann nicht gleichzeitig mit dem Baum
der Erkenntnis in uns wachsen. Auflehnung und Unabhéngigkeit erkléren jede Siinde, ob sie ein
Siinder oder ein Heiliger begeht.

Geist, Seele und Leib nach dem Siindenfall

Adam lebte durch den Lebensodem, der in ihm Geist geworden war. Durch den Geist nahm er
Gott wahr, kannte er Gottes Stimme und konnte er mit Gott reden. Er war sich der Gegenwart
Gottes sehr klar bewuft. Nach dem Siindenfall aber starb sein Geist. Als Gott zuerst zu Adam
sprach, sagte er: » An dem Tage, da du davon issest (vom Baum der Erkenntnis des Guten und
Bosen), wirst du sterben« (1. Mose 2, 17). Adam und Eva lebten aber gleichwohl noch Hunderte
von Jahren, nachdem sie von der verbotenen Frucht gegessen hatten. Das zeigt offensichtlich, daft
mit dem Tod, den Gott voraussagte, nicht der leibliche gemeint war. Adams Tod begann in seinem
Geist. Was ist nun eigentlich der Tod? Nach seiner wissenschaftlichen Definition ist der Tod »das
Aufhoren der Verbindung mit der Umwelt«. Der Tod des Geistes ist das Authéren der Verbindung
mit Gott. Der leibliche Tod ist das Ende der Verbindung zwischen Geist und Leib. Wenn wir also
sagen, dafl der Geist tot sei, so heifst das nicht, daf der Geist sein Empfindungsvermoégen Gott
gegeniiber eingebiifst hat und deshalb fiir Gott tot ist. Die eigentliche Situation ist damit die, daft
der Geist unfdhig und auferstande ist, mit Gott in Verbindung zu treten. Dazu ein Vergleich: Ein
stummer Mensch hat zwar Mund und Lungen, aber mit seinen Stimmbéandern ist etwas nicht
in Ordnung, und deshalb kann er nicht reden. Was die menschliche Sprache anbelangt, kann
sein Mund als tot betrachtet werden. So war Adams Geist gleichsam erstorben, weil er Gott
ungehorsam war. Er hatte zwar seinen Geist noch, aber dieser war fiir Gott tot, weil er keine
»geistliche Antenne« mehr hatte. Es ist auch heute noch so, daf die Siinde die intuitive Erkenntnis
Gottes zerstort und den Menschen geistlich gesehen tétet. Er mag noch religios, sittlich, gelehrt,
begabt, stark und weise sein, aber fiir Gott ist er tot. Er kann zwar {iber Gott reden, urteilen und
predigen und ist dennoch tot fiir Gott. Der Mensch kann die Stimme des Geistes Gottes nicht
horen oder wahrnehmen. Deshalb bezeichnet Gott im Neuen Testament jene, die »im Fleisch
lebenk, oft als tot. Der Tod, der im Geist unseres Vorfahren seinen Anfang nahm, breitete sich
zunehmend aus, bis er auch seinen Leib erreichte. Obschon er noch viele Jahre weiterlebte,
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nachdem sein Geist tot war, wirkte der Tod unaufhérlich in ihm, bis Geist, Seele und Leib tot
waren. Sein Leib, der hétte verwandelt und verherrlicht werden kénnen, war stattdessen wieder zu
Staub geworden. Weil sein innerer Mensch in ein Chaos geraten war, muftte auch der Leib sterben
und zerstort werden. Fortan fiel Adams Geist (wie auch der aller seiner Nachkommen) unter die
Gewalt der Seele, bis er immer mehr mit der Seele verschmolz und diese beiden Teile scheinbar
zu einer Einheit wurden. Der Schreiber des Hebraerbriefes erkléart in Kap. 4, Vers 12, »daf das
Wort Gottes durchdringen und Geist und Seele scheiden« werde. Diese Scheidung ist notwendig,
weil Geist und Seele so sehr eins geworden sind. Wahrend sie so eng miteinander verbunden sind,
stiirzen sie den Menschen in eine psychische Welt. Alles, was man tut, geschieht nach dem Diktat
des Verstandes oder Gefiihls. Der Geist hat seine Macht und sein Empfinden verloren - wie in
einem Todesschlaf. Was er an innerem Wahrnehmungsvermogen besitzt, um Gott zu erkennen
und zu dienen, ist vollig geldhmt. Er befindet sich in einer Ohnmacht. Das ist es, was in Judas 19
mit »natiirlich ohne Geist« (so wortlich) gemeint ist. (Hier ist nicht vom Heiligen Geist die Rede,
sondern vom menschlichen Geist, denn das Wort »natiirlich« geht voraus, was wortlich »seelisch«
heift. So wie »seelisch« zum Menschen gehort, so gehort auch » Geist« zum Menschen.) Damit
soll nicht gesagt sein, dafs der menschliche Geist authort zu existieren, denn 4. Mose 16, 22 macht
deutlich, dafs Gott »der Gott der Geister allen Fleisches« ist. Jedes menschliche Wesen besitzt
immer noch einen Geist, wenn dieser auch durch die Stinde verfinstert ist und nicht mit Gott in
Verbindung treten kann. So tot dieser Geist auch fiir Gott ist, so kann er trotzdem aktiv bleiben
wie der Verstand oder der Leib. Mitunter kann der Geist des gefallenen Menschen sogar stéarker
sein als seine Seele oder sein Leib und die Herrschaft iiber den ganzen Menschen erlangen. Solche
Menschen sind »geistlich« gerade so, wie die meisten Leute zum groffen Teil seelisch sind, denn
ihr Geist nimmt einen weit groferen Raum ein, als dies bei anderen Menschen der Fall ist. Dies
sind die Zauberer und Hexen. Sie haben tatsichlich Verbindungen mit dem geistlichen Reich;
aber sie tun dies durch einen bosen Geist, nicht durch den Heiligen Geist. Der Geist des gefallenen
Menschen steht also mit dem Satan und seinen bésen Geistern in Verbindung. Gott gegeniiber
ist er tot, fiir Satan dagegen sehr empfinglich, darum folgt er nun dem in ihm wirksamen bosen
Geist. Dadurch, daf sie den Forderungen seiner Leidenschaften nachgab, wurde die Seele zum
Sklaven des Leibes, so dafs der Heilige Geist in solch einem Menschen nicht mehr um den Gott
gebiihrenden Platz kimpft (siehe 1. Mose 6, 3). Die Bibel redet vom »Fleisch«, wenn von der
nicht wiedergeborenen Seele und dem leiblichen Leben die Rede ist. Dariiber hinaus kennzeichnet
»Fleisch« die Stinde. Wenn der Mensch einmal vollig unter der Herrschaft des »Fleisches« ist,
dann hat er keine Moglichkeit, sich zu befreien. Die Seele hat den Platz des Geistes eingenommen.
Alles wird in eigener Entscheidung nach dem Diktat des Verstandes getan. Selbst in religiésen
Angelegenheiten, im heifiesten Streben nach Gott, wird alles durch die Kraft und den Willen
der Seele des Menschen getan, ohne die Offenbarung des Heiligen Geistes. Die Seele ist nicht
nur vom Geist unabhéingig, sie ist zusétzlich unter der Gewalt des Leibes. Sie muf sich nun den
Liisten und Leidenschaften anpassen und das Verlangen des Leibes erfiillen. Jeder Nachkomme
Adams ist daher nicht nur tot in seinem Geist, sondern ebenso »von der Erde und irdisch« (1.
Kor. 15, 47). Gefallene Menschen sind vollig vom »Fleisch« beherrscht und leben den Begierden
ihres »seelischen« Lebens und ihrer fleischlichen Leidenschaften. Sie sind unfdhig, mit Gott in
Verbindung zu treten. In Judas 18 und 19 wird dies entfaltet: »... daft zu der letzten Zeit werden
Spotter sein, die nach ihren eigenen gottlosen Liisten wandeln... irdisch Gesinnte, die den Geist
nicht haben.« Seelisch-Sein widerstreitet dem Geistlich-Sein. Der jetzige Zustand des Menschen
ist unnormal. Er wird daher als Mensch ohne Geist geschildert. Das »Seelische« hat zur Folge,
dafs er zum Spoétter wird, der ungottlichen Leidenschaften front und Spaltungen verursacht. 1.
Kor. 2, 14 kennzeichnet den nicht wiedergeborenen Menschen folgendermafien: » Der natiirliche
(»seelische«) Mensch vernimmt nichts vom Geist Gottes; es ist ihm eine Torheit, und er kann es
nicht erkennen; denn es mufs geistlich verstanden sein.« Solche Menschen, die unter der Herrschaft
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ihrer Seele stehen, deren Geist also unterdriickt ist, befinden sich im direkten Gegensatz zu
geistlichen Menschen. Sie mdgen zwar {iberaus intelligent sein, sind aber dennoch unféhig, den
Dingen des Geistes Gottes zu folgen. Sie sind auflerstande, vom Heiligen Geist Offenbarungen
zu empfangen. Zwischen solcher Offenbarung und menschlichen Ideen besteht ein gewaltiger
Unterschied. Der Mensch mag die Intelligenz und sein Urteilsvermdgen fiir allméchtig halten,
aber das Urteil des Wortes Gottes heifst: »Eitelkeit der Eitelkeiten.« In seinem »seelischen«
Zustand empfindet der Mensch oft die Zerrissenheit dieser Zeit und sucht das ewige Leben.
Aber er ist nicht in der Lage, das Wort des Lebens zu entdecken. Wie unzuverlissig ist doch
das menschliche Urteilsvermégen! Wir kdnnen es oft erleben, daf sehr kluge Leute mit ihren
verschiedenen Ansichten aufeinanderprallen. Theorien fiihren den Menschen nur zu leicht zu
Fehlschliissen. Es sind Luftschlosser, die ihn in ewige Finsternis stiirzen. Es ist nur allzu wahr,
dafs ohne die Fithrung des Heiligen Geistes der Verstand nicht nur unzuverléssig, sondern zudem
duferst gefdhrlich ist, da er oftmals Recht und Unrecht verwechselt. Der verfinsterte Verstand
fiihrt viele Menschen in den ewigen Tod. Wenn ein Mensch »fleischlich « ist, kann er nicht nur von
der Seele beherrscht werden; er kann ebenso gut vom Leib gelenkt werden, denn Seele und Leib
sind eng miteinander verflochten. Weil der Mensch von Wiinschen und Leidenschaften getrieben
wird, kann er die scheuflichsten Siinden begehen. Da der Leib aus Staub geformt ist, gilt seine
natiirliche Neigung dem Irdischen. Das Gift der Schlange verdrehte alle gerechtfertigten Wiinsche
des Menschen in Lust. Hat die Seele sich einmal im Ungehorsam gegen Gott dem Leib ergeben, so
mufs sie dies zwangsldufig immer wieder tun. Sie kann deshalb die niedrigen Begierden des Leibes
zum Ausdruck bringen. Die Ubermacht des Leibes wird so grok, daf die Seele zum gehorsamen
Sklaven werden mufs. Gott will aber, dafs der Geist liber die Seele regiert. Sobald aber der Mensch
»fleischlich« wird, fallt sein Geist unter die Herrschaft der Seele. Eine weitere Erniedrigung folgt,
wenn der Mensch seinen rein korperlichen Trieben folgt. Dann ist der Mensch von der Kontrolle
des Geistes unter die Kontrolle der Seele und danach unter die Herrschaft des Leibes gefallen. So
sinkt er tiefer und tiefer. Wie erbérmlich mufs es sein, wenn das » Fleisch« die Herrschaft erlangt!
Die Siinde hat den Geist getdtet. Darum betrifft der geistliche Tod alle Menschen, denn alle sind
tot in Siinden und Ubertretungen. Die Siinde hat die Seele unabhingig gemacht: das »seelische«
Leben ist daher nichts anderes als ein selbstsiichtiges und eigenwilliges Leben. So hat schliefslich
die Siinde dem Leib zur Macht verholfen, dementsprechend regiert die siindige Natur durch den
Leib.

Die Erl6sung

Das Urteil von Golgatha

Durch den Siindenfall des Menschen kam der Tod in die Welt. Damit ist der geistliche Tod ge-
meint, der den Menschen von Gott trennt. Er kam im Anfang durch die Siinde, und so ist es
seither geblieben. Die Folge der Siinde ist immer der Tod. Beachten wir, was uns Rémer 5, 12
dazu sagt: »Die Stinde kam durch einen Menschen in die Welt.« Adam siindigte und fiihrte die
Siinde in die Welt ein. Zweitens kam »der Tod durch die Siinde« (in die Welt). Der Tod ist das
unabénderliche Resultat der Stinde. Und als letztes kam »der Tod iiber alle Menschen, weil alle
Menschen siindigten«. Der Tod ist nicht nur »zu allen« oder »auf alle«x Menschen gekommen,
sondern buchstéblich »zu allen Menschen durchgedrungen«. Der Tod hat Geist, Seele und Leib
aller Menschen durchdrungen; da ist kein Teil des menschlichen Wesens, in den er seinen Weg
nicht gefunden hétte. Es ist daher dringend notwendig, daf der Mensch Gottes Leben empfangt.
Der Weg des Heils kann nicht in menschlicher Reform bestehen, denn der » Tod« ist nicht wieder
riickgdngig zu machen. Die Siinde muf gerichtet werden, bevor eine Errettung vom Tod méglich
ist. Genau das bewirkt die durch Jesus Christus vollbrachte Erlésung. Der Mensch, der siindigt,
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muf sterben. Das sagt uns die Bibel. Kein Tier und kein Engel kann anstelle des Menschen die
Strafe fiir die Siinde erleiden. Es ist des Menschen »dreieinige Natur«, die stindigt, und deshalb
muf auch der Mensch sterben. Nur ein Mensch kann fiir die Menschheit sithnen. Weil aber Siinde
in seiner menschlichen Natur ist, kann des Menschen eigener Tod seine Siinde nicht stihnen. Der
Herr Jesus kam und nahm Menschengestalt an, damit er anstelle der Menschheit gerichtet werden
konnte. Unbefleckt durch Stinde konnte daher seine heilige, menschliche Natur durch den Tod fiir
die slindige Menschheit sithnen. Er starb als Stellvertreter, erlitt die ganze Strafe fiir die Siinde
und opferte sein Leben als ein Losegeld fiir viele. Daraus folgt, dafs, wer immer an ihn glaubt,
nicht mehr gerichtet wird (Joh. 5, 24). Als das Wort Fleisch wurde, war in ihm alles Fleisch
eingeschlossen. So wie die Tat eines Menschen, Adams, die Tat der ganzen Menschheit darstellt,
so stellt auch die Tat des einen Menschen, Christus, die Tat aller dar. Wir miissen erkennen, wie
allumschlieffend Christus ist, ehe wir verstehen, was Erlésung bedeutet. Warum wird die Siinde
Adams als die Siinde aller Menschen angesehen? Weil Adam der Stammvater der Menschheit
ist, von dem alle anderen Menschen kommen. Gleicherweise wurde durch den Gehorsam eines
Menschen, Christus, vielen Menschen aller Zeiten Gerechtigkeit geschenkt. Denn Christus ist das
Haupt einer neuen Menschheit, der man durch Wiedergeburt angehdéren kann. Hebrder 7 mag
diesen Punkt erldutern. Um zu beweisen, dak die Priesterschaft Melchisedeks bedeutender ist
als diejenige Levis, erinnert der Verfasser daran, daf Abraham einmal Melchisedek den Zehnten
gab und von ihm gesegnet wurde, woraus er schlieft, dafs Abrahams Zehntenopfer und der Segen
auf Levi tibertragen worden war. Warum? Weil »er (Levi) noch in den Lenden seines Stammva-
ters (Abraham) war, als Melchisedek ihm begegnete« (Vers 10). Wir wissen, daft Abraham Isaak
zeugte, Isaak Jakob und Jakob Levi. Levi war also Abrahams Urenkel. Als Abraham den Zehnten
opferte und einen Segen empfing, war Levi noch nicht geboren, ja auch sein Vater und Grofsvater
noch nicht. Dennoch betrachtet die Bibel den Zehnten Abrahams und den Segen als des Levi. So
wie Abraham geringer ist als Melchisedek, ist auch Levi von geringerer Bedeutung als Melchise-
dek. Dies mag uns verstehen helfen, warum Adams Siinde als die Siinde aller Menschen gesehen
wird, und warum das Gericht, das Christus auf sich nahm, als das Gericht aller gilt. Als Adam
slindigte, waren alle Menschen schon in seinen Lenden »gegenwértig«. So waren auch, als Chris-
tus gerichtet wurde, alle, die wiedergeboren werden sollten, in ihm »gegenwértig«. Darum werden
alle, die an Christus glauben, nicht mehr gerichtet. Da die Menschheit gerichtet werden mufte,
litt der Sohn Gottes - eben der Mensch Jesus Christus - in seinem Geist, in seiner Seele und
an seinem Leibe am Kreuz fiir die Stinden der Welt. Wir wollen zuerst sein korperliches Leiden
betrachten. Der Mensch siindigt durch den Leib und geniefit so das kurze Vergniigen der Siinde.
Der Leib muft dementsprechend auch der Empfinger der Strafe sein. Wer kann die kdrperlichen
Leiden Jesu Christi am Kreuz ergriinden? Sind nicht die Leiden Christi, die er an seinem Leibe er-
dulden soll, in den messianischen Weissagungen vorausgesagt worden? (Ps. 22, 16). Der Prophet
Sacharia macht auf den aufmerksam, der durchstochen wurde (Sach. 12, 10). Seine Hénde, seine
Fiifse, seine Stirn, seine Seite, sein Herz wurden alle von Menschen durchstochen, durchbohrt von
der siindigen Menschheit fiir die siindige Menschheit. So litt er bis zum Tod. Er hétte die Macht
gehabt, diesem Leiden zu entrinnen, aber er opferte seinen Leib willig, um unermefliche Priifun-
gen und Schmerzen zu erdulden, ohne einen Moment zuriickzuschrecken, bis er wufite, daf »nun
alles vollbracht « war (Joh. 19, 28). Erst dann befahl er seinen Geist in seines Vaters Hénde. Aber
nicht nur sein Leib, sondern auch seine Seele litt. Die Seele ist das Organ des Ichbewufstseins. Vor
der Kreuzigung wollte man Christus Wein und Myrrhe als Beruhigungsmittel verabreichen, um
die Schmerzen zu lindern, aber er wies dies zuriick, weil er sein Bewufstsein nicht verlieren wollte.
Die menschlichen Seelen hatten das Vergniigen der Siinde voll genossen. So wollte auch Jesus in
seiner Seele den Schmerz der Siinde voll erdulden. Er wollte lieber den Kelch trinken, den ihm
Gott reichte, als den Kelch, der das Bewufstsein betdubte. Welch eine Schande war die Strafe der
Kreuzigung! Sie wurde verhéngt, um fortgelaufene Sklaven hinzurichten. Ein Sklave besaft weder
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Eigentum noch Rechte. Sein Korper gehorte seinem Herrn; er konnte daher mit der Kreuzigung
bestraft werden. Der Herr Jesus stellte sich einem Sklaven gleich und wurde gekreuzigt. Jesaja
nennt ihn » Knecht«; Paulus sagt, dafs der Herr Knechtsgestalt annahm. Ja, als Sklave kam er, um
uns zu erretten, die wir der lebenslangen Knechtschaft von Satan und Siinde unterworfen waren.
Wir sind Sklaven der Leidenschaft, Laune, Gewohnheiten und der Welt. Wir sind an die Siinde
verkauft. Aber Jesus starb wegen unserer Knechtschaft und trug unsere ganze Schande. Die Bibel
berichtet, daf die Soldaten dem Herrn Jesus die Kleider wegnahmen (Joh. 19,23). Er war beinahe
nackt, als sie ihn kreuzigten. Das ist eine der Schanden des Kreuzes. Die Siinde nimmt uns unser
leuchtendes Kleid. Unser Herr wurde erst vor Pilatus entkleidet und dann wieder auf Golgatha.
Wie reagierte wohl seine heilige Seele auf diese Mifshandlung? Mufite das nicht die Heiligkeit
seiner Person verletzen? Weil jeder Mensch sich der scheinbaren Herrlichkeit der Siinde erfreute,
mufte der Heiland die wahrhafte Schande der Siinde erdulden. Wahrlich »du (Gott) hast ihn
mit Schande bedeckt... mit der deine Feinde spotten, o Herr, mit der sie die Fufistapfen deines
Gesalbten verhohnen, er aber »erduldete das Kreuz und achtet der Schande nicht« (Ps. 89, 46.
52; Hebr. 12, 2). Keiner wird je ergriinden, wie sehr die Seele des Heilandes am Kreuze litt. Wir
sinnen oft {iber seine korperlichen Leiden nach, iibersehen aber das Empfinden seiner Seele. Eine
Woche vor dem Passahfest horte man ihn sagen: » Jetzt ist meine Seele betriibt« (Joh. 12, 27).
Damit wies er auf das Kreuz hin. Im Garten Gethsemane sagte Jesus: »Meine Seele ist betriibt
bis an den Tod« (Matth. 26, 38). Ohne diese Worte hétten wir kaum Anhaltspunkte dafiir, daf
seine Seele gelitten hat. Jesaja erwidhnt dreimal, wie seine Seele zum Schuldopfer gemacht wurde,
wie seine Seele sich miihte und wie er seine Seele in den Tod gab (Jes. 53, 10-12). Weil Jesus
den Fluch und die Schande des Kreuzes erduldete, wird jeder, der an ihn glaubt, nicht mehr ver-
flucht und der Schande ausgeliefert. Sein Geist litt ebenfalls unermeflich. Der Geist ist der Teil
des Menschen, der mit Gott in Verbindung treten kann. Der Sohn Gottes war heilig, makellos
und unbefleckt. Sein Geist war mit dem Heiligen Geist in vollkommener Einheit verbunden. Zu
keiner Zeit kam auch nur fiir einen Augenblick eine Stérung oder ein Zweifel auf, denn Gottes
Gegenwart war immer mit ihm. »Ich bin nicht allein, erklérte Jesus, »sondern der mich gesandt
hat, ist mit mir« (Joh. 8, 16. 29). Aus diesem Grunde konnte er beten: » Vater, ich danke dir,
daf du mich erhort hast. Ich wufite, daff du mich allezeit erhdrst« (Joh. 11, 41-42). Und doch
rief er am Kreuz aus: »Mein Gott, mein Gott, warum hast du mich verlassen?« (Matth. 27,
46). Sein Geist war von Gott abgeschnitten. Wie sehr empfand er die Einsamkeit, die Verlassen-
heit, die Trennung. Der Sohn war immer noch dem Vater ergeben und gehorchte seinem Willen,
dennoch war er verlassen - nicht um seiner selbst, sondern um anderer willen. Der Geist wird
von der Siinde zutiefst betroffen. Darum mufste der Sohn Gottes vom Vater losgerissen werden,
weil er die Siinde anderer auf sich genommen hatte. In den zahllosen Tagen der vergangenen
Ewigkeit entspricht das Wort »Ich und der Vater sind eins« der Wahrheit (Joh. 10, 30). Selbst
wahrend der Tage seines Erdenlebens blieb diese Tatsache bestehen, denn sein Menschsein war
kein Grund zur Trennung von Gott. Allein die Siinde konnte ihn von Gott trennen - selbst die
Siinde, die er stellvertretend auf sich nahm. Jesus erduldete diese geistliche Trennung fiir uns,
damit Unser Geist zu Gott zuriickkehren kann. Als Jesus den Tod des Lazarus erlebte, mag er
an seinen eigenen Tod gedacht haben. Vielleicht war er deshalb »tief bewegt und betriibt im
Geist« (Joh. 11, 33). Der Geist Gottes verlief ihn, und der bése Geist Satans verspottete ihn.
Die Worte in Ps. 22, 12-14 scheinen sich auf diese Augenblicke zu beziehen: »Sei nicht fern von
mir... da ist niemand, der mir helfen kénnte. Viele Stiere umringen mich, starke Stiere aus Basan
umgeben mich, sie 6ffneten ihr Maul weit gegen mich wie ein gieriger, briillender Lowe.« Von
Gott verlassen zu sein, ist die Folge der Siinde. Nun ist unser siindiges Menschsein vollkommen
gerichtet, weil es im siindlosen Menschsein des Herrn Jesus gerichtet wurde. Das Gericht iiber
den Leib, die Seele und den Geist des Siinders ergof sich iiber ihn. Er ist unser Stellvertreter.
Durch den Glauben sind wir mit ihm vereinigt. Sein Tod wird fiir unseren Tod gehalten, sein
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Gericht fiir unser Gericht. Unser Geist, unsere Seele und unser Leib wurden ein fiir alle Male
gerichtet und in ihm gestraft. Es ist genau so, als ob wir personlich gerichtet worden wéren. »So
gibt es nun keine Verdammnis fiir die, die in Christus Jesus sind« (Rom. 8, 1). Das ist es, was
er fiir uns vollbracht hat, und das ist nun unsere Stellung vor Gott. »Denn wer gestorben ist,
der ist gerechtfertigt und frei von der Siinde« (Rém. 6, 7). Wir sind in Jesus bereits gestorben;
es bedarf nur des Heiligen Geistes, um diese Tatsache zu unserer Erfahrung werden zu lassen.
Das Kreuz ist der Ort, an dem der Siinder - Geist, Seele und Leib - voll und ganz gerichtet ist.
Durch den Tod und die Auferstehung des Herrn vermag der Heilige Geist uns Gottes Natur zu
iibereignen. Das Kreuz tragt das Gericht des Siinders, verkiindigt seine Unwiirdigkeit, kreuzigt
den Siinder und setzt das Leben Jesu Christi frei. Darum wird jeder, der das Kreuz annimmt,
neugeboren werden durch den Heiligen Geist und das Leben des Herrn Jesu empfangen.

Die Wiedergeburt

Der Begriff der Wiedergeburt, den wir in der Bibel finden, ist nichts anderes als der Prozefs des
Ubergangs vom Tod zum Leben. Vor der Wiedergeburt ist des Menschen Geist weit weg von
Gott und deshalb totgesagt, denn der Tod ist die Trennung vom Leben und von Gott, dem Quell
des Lebens. Der Geist des Menschen mufs erweckt werden, denn er ist tot geboren. Die Wie-
dergeburt, iiber die Jesus mit Nikodemus sprach, ist die Wiedergeburt des Geistes. Es ist keine
korperliche Geburt, wie Nikodemus vermutete, und auch keine seelische. Wir miissen uns dar-
iiber klar werden, daft die Wiedergeburt dem Geist des Menschen das Leben Gottes verleiht. Weil
Christus fiir unsere Seele gebiift und die Herrschaft des Fleisches gebrochen hat, haben wir, die
wir mit ihm vereinigt sind, Anteil an seinem Auferstehungsleben. Wir wurden mit ihm in seinem
Tod vereint; demzufolge erfahren wir auch die Verwirklichung seines Auferstehungslebens zuerst
in unserem Geist. Die Wiedergeburt ist etwas, das im Geist geschieht, sie hat keine Beziehung
zu Seele und Leib. Was den Menschen in Gottes Schépfung einzigartig sein 1afst, ist nicht seine
Seele, sondern daf er einen Geist hat, der mit der Seele vereint den Menschen ausmacht. Diese
Einheit kennzeichnet den Menschen als einmalig. Die Seele des Menschen steht nicht direkt mit
Gott in Beziehung. Nach der Bibel ist es sein Geist, der mit Gott in Verbindung steht. Gott ist
Geist, und alle, die ihn anbeten wollen, miissen ihn im Geist anbeten. Nur der Geist kann sich
mit Gott in Verbindung setzen. Nur Geist kann Geist anbeten. Daher finden wir in der Bibel
Formulierungen wie: »dienen im Geist« (Rom. 1,9; 7, 6; 12, 11); »erkennen durch den Geist« (1.
Kor. 2, 9-12); »anbeten im Geist« (Joh. 4, 23-24; Phil. 3, 3); »empfangen im Geist« (Offb. 1, 10;
1. Kor. 2, 10). Gott hat beschlossen, nur durch seinen Geist mit uns in Verbindung zu treten.
Und nur unser Geist kann die Weisungen Gottes verstehen. Darum ist es notig, daff der Geist
des Menschen in einer stdndigen und lebendigen Verbindung mit Gott bleibt, ohne auch nur fiir
einen Augenblick dadurch den gottlichen Gesetzen ungehorsam zu werden, dafs er den Gefiihlen,
Wiinschen und Vorstellungen der Seele folgt. Sonst stellt sich unweigerlich der Tod ein; dem Geist
wird die Verbindung mit Gott verweigert. Das Leben eines nichtwiedergeborenen Menschen wird
fast génzlich von der Seele beherrscht. Er mag in Furcht, Neugier, Freude, Stolz, Mitleid, Vergnii-
gen, Lust, Verwunderung, Schande, Liebe, Gewissensbissen, gehobener Stimmung leben. Oder er
mag voller Ideale, Einbildungen, Aberglauben, Zweifel, Vermutungen, Forschungsdrang, Schlufs-
folgerungen, Selbstpriifung sein. Oder er wird getrieben vom Wunsch nach Macht, Wohlstand,
gesellschaftlicher Anerkennung, Freiheit, Stellung, Ruhm, Lob und Wissen, um zu verwegenen
Entschliissen, personlichen Entscheidungen, eigensinnig gedufserten Ansichten oder selbst gedul-
dig ertragenem Ausharren zu gelangen. Alle diese und &hnliche Dinge sind nur Kundgebungen
der drei Hauptfunktionen der Seele: des Gefiihls, des Verstandes und des Willens. Setzt sich das
Leben nicht vorwiegend aus diesen Dingen zusammen? Das kann aber nicht die Grundlage einer
Wiedergeburt sein. Reue zu zeigen, Leid zu tragen um die Siinde, Trénen zu vergiefsen, ja selbst
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Entscheidungen zu treffen, kann nicht die Rettung bringen. Beichte, Entscheidung und viele
andere religiose Dinge kénnen und diirfen nicht als Wiedergeburt verstanden werden. Vernunft-
miéfiges Urteilen, einsichtsvolles Verstehen, geistliches Annehmen oder dem Guten, Schénen und
Wahren nachzustreben sind lediglich seelische Aktivitdten, wenn nicht auch der Geist erreicht
und bewegt wird. Wenn sie auch als Diener niitzlich sind, so kénnen des Menschen Ideen, Ge-
fiihle und Entscheidungen nicht als Herren dienen und sind demzufolge zweitrangig im Blick auf
die Erlésung. Die Bibel betrachtet daher die Wiedergeburt nie als Hérte gegeniiber dem Leib,
als impulsives Empfinden, als Verlangen des Willens oder Fortschritt durch den Verstand. Die
biblische Wiedergeburt ereignet sich in einem weit tieferen Bereich, eben in seinem Geist, wo er
durch den Heiligen Geist gottliches Leben empfangt.

Der Schreiber der Spriiche sagt uns, dal »der Geist des Menschen das Licht des Herrn ist« (20,
27). Bei der Wiedergeburt kommt der Heilige Geist in den Geist des Menschen und erleuchtet
ihn, als ob er eine Lampe anziindete. Dies ist der »neue Geist« von dem in Hes. 36, 26 die
Rede ist. Der alte, tote Geist erwacht zum Leben, sobald der Heilige Geist ihm Gottes ewiges
Leben einflofst. Vor der Wiedergeburt steht der Geist des Menschen unter der Leitung seiner
Seele, wihrend sein eigenes Ich die Seele regiert und seine Leidenschaften den Leib beherrschen.
Die Seele war zum Leben des Leibes geworden. Bei der Wiedergeburt empfiangt der Mensch
Gottes Leben in seinem Geist und ist aus Gott geboren. Nun herrscht der Heilige Geist {iber
den Geist des Menschen, der seinerseits die Herrschaft iiber die Seele und durch die Seele auch
iiber den Leib zu gewinnen sucht. Weil der Heilige Geist das Leben des menschlichen Geistes
wird, beherrscht er somit das ganze Leben des Menschen. Geist, Seele und Leib sind in jedem
wiedergeborenen Menschen so wiederhergestellt, wie es Gottes urspriingliche Absicht war. Was
muft man tun, um im Geist wiedergeboren zu werden? Wir wissen, daft Jesus stellvertretend
starb. Er litt an seinem Leib am Kreuz fiir alle Siinden der Welt. Gott betrachtet den Tod Jesu
als den Tod aller Menschen der Welt. Etwas aber bleibt, was der Mensch selber tun mufl. Er
muf Glauben iiben, indem er sich mit Geist, Seele und Leib mit dem Herrn Jesus verbindet.
Das heifst, er mufs den Tod des Herrn Jesu fiir seinen eigenen Tod halten und die Auferstehung
des Herrn Jesu fiir seine eigene Auferstehung. Das ist die Bedeutung von Joh. 3, 16. Der Siinder
mufs Glauben iiben und an den Herrn Jesus glauben. Wenn er dies tut, ist er mit ihm in Tod
und Auferstehung vereint und empfingt ewiges Leben (Joh. 17,3) - das geistliche Leben ist - und
erfahrt die Wiedergeburt. Wir diirfen den Tod Jesu an unserer Statt und unseren Tod mit ihm
nicht als eine getrennte Angelegenheit betrachten. Wer den Verstand betont, wird dies sicher
tun; im geistlichen Leben sind diese beiden aber unzertrennlich. Stellvertretendes Sterben und
Mitsterben sollen zwar unterschieden, aber niemals voneinander getrennt werden. Wenn einer
an den Tod des Herrn Jesu als seines Stellvertreters glaubt, so ist er bereits mit dem Herrn
Jesus in seinem Tod vereint (Rom. 6, 2). An das stellvertretende Werk des Herrn Jesu glauben,
bedeutet fiir mich, zu glauben, daf ich in Jesus bereits bestraft wurde. Die Strafe fiir meine
Siinde ist der Tod; Jesus erlitt jedoch den Tod fiir mich, ich bin daher in ihm gestorben. Eine
andere Erlosung gibt es nicht. Wenn ich sage, dafs er fiir mich gestorben ist, so heifft das, daff
ich in ihm bereits bestraft wurde und gestorben bin. Jeder, der an diese Tatsache glaubt, wird
erfahren, daf es eine Wirklichkeit ist. So kdnnen wir also sagen, daf der Glaube, mit dem ein
Stinder an den Tod Jesu als seines Stellvertreters glaubt, ein »In-ihn-Hinein-glauben« ist und
somit Vereinigung mit ihm. Obschon sich jemand nur mit der Strafe fiir die Siinde und nicht
auch mit der Macht der Siinde befassen mag, so ist sein Vereintsein mit dem Herrn doch das,
was er mit allen, die an Christus glauben, gemeinsam hat. Wer nicht mit dem Herrn vereint ist,
hat noch nicht geglaubt und hat daher nicht teil an ihm. Wenn man glaubt, so ist man mit dem
Herrn vereint. Mit ihm vereint sein heifst, all das zu erfahren, was er erfahren hat. In Joh. 3 tut
uns unser Herr kund, wie wir mit ihm vereint sind. Wir sind es durch das Einssein mit ihm in
Kreuzigung und Tod (Verse 14-15). Jeder Gliubige ist grundsétzlich mit dem Herrn in seinem
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Tod vereint, aber es ist offensichtlich: »wenn wir mit ihm eingepflanzt sind zu gleichem Tode, so
werden wir ihm auch in seiner Auferstehung gleich sein« (Rom. 6, 5). Wer daher an den Tod des
Herrn Jesu als seines Stellvertreters glaubt, ist seiner Stellung nach mit Christus auferstanden.
Obschon er vielleicht die Bedeutung des Todes Christi noch nicht v6llig erfahrt, hat ihn Gott
doch mit Christus lebendig gemacht und ihm durch die Auferstehungskraft Jesu ein neues Leben
geschenkt. Das ist die Wiedergeburt. Wir diirfen nie sagen, ein Mensch sei nicht wiedergeboren,
es sei denn, er habe den Tod und die Auferstehung mit Christus erlebt. Die Schrift erklért jeden,
der an den Herrn Jesus glaubt, fiir bereits wiedergeboren. »Alle, die ihn aufnahmen, die an
seinen Namen glauben... wurden ... aus Gott geboren« (Joh. 1, 12-13). Sein Tod machte unserem
siindigen Wandel ein Ende, und seine Auferstehung hat uns ein neues Leben gegeben, das Leben
eines Christen. Der Apostel versichert uns, daft wir »wiedergeboren wurden zu einer lebendigen
Hoffnung durch die Auferstehung Jesu Christi von den Toten« (1. Petr. 1, 3). Er weist darauf hin,
dak jeder wiedergeborene Christ bereits mit dem Herrn auferstanden ist. Gleichwohl ermahnt uns
der Apostel, doch die »Kraft seiner Auferstehung« zu erfahren (Phil. 3, 10). Viele Christen sind
wiedergeboren und folglich mit dem Herrn auferstanden, obwohl bei ihnen ein Sichtbarwerden
der Auferstehungskraft noch fehlt. Verwechseln wir also die Stellung vor Gott nicht mit der
Erfahrung. Wenn ein Mensch an Jesus gldubig wird, mag er &uferst schwach und unwissend
sein; er ist trotzdem in Gottes Augen mit Jesus gestorben, auferstanden und aufgefahren. Wer
in Christus angenommen ist, ist auch wie Christus angenommen. Das ist die Stellung. Diese
Stellung bewirkt, dafs er die Wiedergeburt erlebt, weil diese nicht davon abhéngig ist, wie tief er
erfahrungsgeméf Tod und Auferstehung Jesu erfafst hat, sondern davon, ob er an ihn geglaubt
hat. Selbst dann, wenn ein Glaubiger erfahrungsméfig nichts von der Auferstehungskraft Christi
weif (Phil. 3, 10), so ist er doch mit Christus lebendig geworden, mit ihm auferstanden und sitzt
mit ihm in den »himmlischen Ortern« (Eph. 2, 5-6). Im Blick auf die Wiedergeburt sollte noch
etwas sorgfaltig beachtet werden: Uns wurde durch Christus mehr geschenkt, als wir in Adam
vor dem Siindenfall hatten. Adam besafs damals den Geist, der von Gott geschaffen war. Es war
nicht Gottes ewiges Leben, das im Baum des Lebens versinnbildlicht ist. Zwischen Adam und
Gott bestand keine Lebensverbindung. Wenn er »Sohn Gottes« genannt wurde, so war das das
gleiche wie bei den Engeln, die auch so bezeichnet wurden, denn er war unmittelbar von Gott
geschaffen worden. Wir aber, die an Gott glauben, sind »aus Gott geboren« (Joh. 1, 12-13). Hier
besteht also eine Lebensverbindung. Ein Kind erbt das Leben seines Vaters; wir sind aus Gott
geboren, daher besitzen wir sein Leben (2. Petr. 1,4). Hatte Adam das ihm von Gott im Baum
des Lebens angebotene Leben angenommen, dann hétte er alsbald Gottes ewiges Leben erlangt.
Sein Geist kam von Gott und ist somit ewig. Wie dieser ewige Geist leben wird, héngt davon ab,
wie der Mensch Gottes Ordnung beachtet und davon, welche Wahl er trifft. Das Leben, das wir
mit der Wiedergeburt erlangen, ist dasselbe, das Adam hétte haben kénnen, jedoch nie besaf:
Gottes Leben. Die Wiedergeburt bringt nicht nur die chaotische Finsternis des menschlichen
Geistes und seiner Seele wieder in Ordnung, sie bringt dem Menschen auch das iibernatiirliche
Leben aus Gott.

Des Menschen verdunkelter und gefallener Geist wird durch den Heiligen Geist befdhigt, das
Leben Gottes anzunehmen. Das ist Wiedergeburt. Die Grundlage, auf der der Heilige Geist den
Menschen erneuern kann, ist das Kreuz (Joh. 3, 14-15). Das ewige Leben, das in Joh. 3, 16 erwéahnt
wird, ist das Leben Gottes, das der Heilige Geist in den Geist des Menschen einpflanzt. Weil
dieses Leben das Leben Gottes ist und nicht sterben kann, hat folglich jeder, der zu diesem Leben
wiedergeboren wurde, ewiges Leben. Durch die Wiedergeburt ist eine Lebensverbindung mit Gott
entstanden. Sie gleicht der alten Geburt im Fleische darin, daf auch sie ein fiir alle Male gilt.
Wenn ein Mensch von Gott geboren ist, kann er von Gott nie so behandelt werden, als ob er nicht
aus ihm geboren wire. Selbst im Blick auf die Unendlichkeit der Ewigkeit kann diese Bindung
und Stellung vor Gott nicht aufgehoben werden. Dies ist so, weil das, was ein Glaubender mit
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der Wiedergeburt empféngt, nicht von einem fortschreitenden, geistlichen und heiligen Streben
abhéngig ist, nachdem er zum Glauben kommt, sondern einzig und allein Gabe Gottes ist. Was
Gott schenkt, ist ewiges Leben. Es gibt keine Moglichkeit, dieses Leben und diese Stellung vor
Gott aufzuheben. Der Empfang gottlichen Lebens bei der Wiedergeburt ist der Beginn eines
christlichen Wandels, die Grundlage des Christseins. Wer Gottes Leben nicht hat, ist tot. Die
aber wiedergeboren sind, haben die Méglichkeit geistlichen Wachstums. Die Wiedergeburt ist der
erste Schritt zu einer geistlichen Entwicklung. Obschon das empfangene Leben vollkommen ist,
muf es zur Reife gefithrt werden. Zum Zeitpunkt der Wiedergeburt kann das Leben noch nicht
voll entwickelt sein. Es ist wie eine unreife Frucht. Das Leben ist vollkommen, aber es ist noch
»unreif«. Und es besteht eine grofartige Moglichkeit des Wachstums. Der Heilige Geist kann dem
Menschen den volligen Sieg iiber Leib und Seele schenken.

Zweierlei Christen

Nach 1. Kor. 3, 1 teilt der Apostel alle Christen in zwei Gruppen ein, in geistliche und fleisch-
liche. Ein geistlicher Christ ist einer, in dessen Geist der Heilige Geist wohnt und sein ganzes
Wesen unter Kontrolle hat. Was aber ist mit »fleischlich« gemeint? Die Bibel braucht das Wort
»Fleisch«, um das Leben eines nicht wiedergeborenen Menschen zu beschreiben. Dieser Mensch
lebt aus seiner siindigen Seele und seinem siindigen Leib (Rém. 7, 19). Ein fleischlicher Christ
ist daher einer, der wiedergeboren wurde und Gottes Leben hat, aber anstatt sein Fleisch zu
iiberwinden, hat es ihn iiberwunden. Wir wissen, dafl der Geist eines gefallenen Menschen tot ist
und daf bei diesem Menschen Seele und Leib vorherrschen. Ein fleischlicher Christ ist somit der,
dessen Geist zwar belebt wurde, der aber noch immer seiner Seele und seinem Leib Untertan ist.
Wenn ein Christ noch lange nach der Wiedergeburt in einem »fleischlichen Zustand« verharrt,
dann hindert er Gott an der Verwirklichung seiner vollen Erlésungsabsicht. Nur wenn er in der
Gnade wichst und vom Geist gefiihrt wird, kann sich die Erlésung in ihm vollig auswirken. Gott
hat auf Golgatha fiir eine vdllige Erlosung gesorgt, damit der Stinder zur Wiedergeburt und zum
vollen Sieg iiber den alten Menschen gelangen kann.
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Das Fleisch und die Erlosung

Das Wort »Fleisch« heifst basar im Hebréischen und sarx im Griechischen. Es erscheint oft in der
Bibel und wird auf verschiedene Weise angewendet. Seine bedeutsamste Anwendung findet sich
in den Paulus-Briefen und bezieht sich auf den nicht wiedergeborenen Menschen. Von seinem
alten »Ich« sprechend sagt Paulus in Romer 7, 14: »Ich aber bin fleischlich.« Nichtnur seine
Natur oder ein Teil seines Wesens ist fleischlich, das »Ich« - sein ganzes Wesen - ist fleischlich.
Er wiederholt diesen Gedanken in Vers 18, wo er erkléart: »In mir, das ist in meinem Fleische,
wohnt nichts Gutes. « Daraus folgt klar, daf »Fleisch« in der Bibel auf das Wesen des nicht wie-
dergeborenen Menschen hinweist. Im Zusammenhang dieser Anwendung des Wortes »Fleisch«
gilt es zu bedenken, daf am Anfang der Mensch als Geist, Seele und Leib geschaffen wurde.
Da die Seele der Sitz der Personlichkeit und des Bewufstseins ist, ist sie durch den menschlichen
Geist mit der geistlichen Welt verbunden. Die Seele mufs entscheiden, ob sie dem Geist gehorchen
und damit Gott und seinem Willen gehorchen, oder ob sie dem Leib und den Versuchungen der
materiellen Welt nachgeben will. Bei dem Siindenfall widersetzte sich die Seele der Autoritét des
Geistes und wurde zum Sklaven des Leibes und seiner Leidenschaften. Auf diese Weise wurde
der Mensch ein fleischlicher und nicht ein geistlicher Mensch. Der Geist des Menschen verlor
seine edle Stellung und geriet unter die Herrschaft der Seele. Da nun die Seele unter der Gewalt
des Fleisches ist, beurteilt die Bibel den Menschen als fleischlich. Was seelisch war, ist fleischlich
geworden. Neben dieser Anwendung des Wortes » Fleisch« ist es manchmal auch im rein kdrper-
lichen Sinne gebraucht. Wieder an anderen Stellen bezeichnet es die Gesamtheit der Menschen.
Diese Bedeutungen sind sehr eng miteinander verbunden. Wir sollten daher diese verschiedenen
Verwendungsarten des Wortes »Fleisch« in der Bibel kurz betrachten. Zunéchst »Fleisch« im
rein korperlichen Sinne. Wir wissen, daf sich der menschliche Leib aus Fleisch, Knochen und
Blut zusammensetzt. Das Fleisch ist der Teil des Leibes, durch den wir die Welt um uns wahr-
nehmen. Eine fleischliche Person im iibertragenen Sinn ist daher jemand, der weltlich ist. Er
handelt nach dem Empfinden des Fleisches. Zweitens: »Fleisch« in Anwendung fiir den mensch-
lichen Leib. In einem weiten Sinne bezeichnet Fleisch auch den menschlichen Leib, ob lebend
oder tot. Entsprechend dem letzten Teil von Rémer 7 bezieht sich Siinde auf den menschlichen
Leib. »Ich sehe in meinen Gliedern ein anderes Gesetz« (Vers 23). Der Apostel fahrt dann in
Kapitel 8 weiter und erklirt, daf wir zur Uberwindung des Fleisches »die Werke des Leibes in
den Tod geben« miissen durch den Geist (Vers 13). Somit braucht die Bibel das Wort sarx nicht
nur fiir das »psychisch Fleischliche«, sondern auch das »leibliche Fleisch«. Dann wird »Fleisch«
angewendet auf die gesamte Menschheit. Alle Menschen in dieser Welt sind vom Fleisch geboren
und sind daher alle fleischlich. Die Bibel betrachtet alle Menschen ohne Ausnahme als Fleisch.
Jeder Mensch wird von dieser Verbindung von Seele und Leib beherrscht, die » Fleisch« genannt
wird, und folgt beiden, den Siinden seines Leibes und dem Ich seiner Seele. Wenn sich also die
Bibel auf alle Menschen bezieht, dann spricht sie von »alles Fleisch«.

Wie wird der Mensch Fleisch?

»Was aus dem Fleisch geboren ist, ist Fleisch«. So erklirt es Jesus dem Nikodemus (Joh. 3,6).
Durch diese kurze und biindige Feststellung sind drei Fragen beantwortet: 1. was Fleisch ist, 2.
wie der Mensch Fleisch wird, 3. was sein Wesen oder seine Beschaffenheit ist.
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1. Was ist Fleisch? »Was aus dem Fleisch geboren ist, ist Fleisch.« Somit ist der Mensch
Fleisch, und dazu gehort alles, was ein Mensch natiirlicherweise von seinen Eltern erbt. Es wird
kein Unterschied gemacht, ob der Mensch gut, ethisch, klug, tiichtig und freundlich, oder aber
schlecht, unheilig, toricht und grausam ist. Der Mensch ist Fleisch. Alles, was wir bei der Geburt
mitbekommen oder was sich spéter entwickelt, ist im Fleisch eingeschlossen.

2. Wie wird der Mensch Fleisch? » Was aus dem Fleisch geboren ist, ist Fleisch.« Der Mensch
wird nicht dadurch fleischlich, daf er der Siinde folgt oder sich der Ausschweifung hingibt, um
den Wiinschen seines Leibes und Verstandes zu folgen, bis schliefslich der ganze Mensch von den
bosen Leidenschaften seines Leibes beherrscht wird. Der Herr Jesus erklért nachdriicklich, dafs
ein Mensch fleischlich ist, sobald er geboren wird. Dies ist weder durch sein Verhalten noch durch
seinen Charakter bestimmt. Etwas aber ist entscheidend, ndmlich durch wen er geboren wurde.
Jeder Mensch auf Erden ist durch menschliche Eltern gezeugt worden und wird demzufolge von
Gott als fleischlich eingestuft (1. Mose 6, 3). Wie sollte irgend jemand, der aus dem Fleisch
geboren wurde, nicht Fleisch sein? Nach dem Wort unseres Herrn ist ein Mensch deshalb Fleisch,
weil er durch das Blut, durch den Willen des Fleisches und durch den Willen des Menschen
geboren wurde (Joh. 1, 13), unabhéngig davon, wie er oder wie seine Eltern leben.

3. Was ist das Wesen des Fleisches? » Was aus dem Fleisch geboren ist, ist Fleisch.« Da gibt
es keine Ausnahme und keinen Unterschied. Keine Erziehung, Vervollkommnung, Ausbildung,
Sittlichkeit oder Religion vermag etwas daran zu &ndern, daff der Mensch Fleisch ist. Keine
menschliche Anstrengung oder Kraft kann ihn &ndern. Der Herr Jesus sagte »ist«, und damit
war diese Angelegenheit ein fiir allemal entschieden. Die Fleischlichkeit des Menschen wird also
nicht von ihm bestimmt, sondern durch seine Geburt.

Der nicht wiedergeborene Mensch

Der Herr Jesus stellte fest, daf jede nicht wiedergeborene, nur einmal geborene Person (d. h.
vom Fleisch geboren), Fleisch ist und dementsprechend im fleischlichen Bereich lebt. Als wir
noch nicht wiedergeboren waren, lebten wir in den Leidenschaften unseres Fleisches, folgten den
Wiinschen des Leibes und Verstandes (Eph. 2, 3; Rom. 9, 8). Ein Mensch, dessen Seele den
Liisten des Leibes nachgibt und in Stinden lebt, kann vor Gott so tot sein (Eph. 2,1)-»tot in
Ubertretungen und in der Unbeschnittenheit des . . . Fleisches« (Kol. 2, 13) - daf er sich seiner
Stindhaftigkeit vielleicht gar nicht bewufst ist. Im Gegenteil, er kann sogar stolz sein und sich
fiir besser halten als andere Menschen (Rom. 7, 5; 14, 25). Obschon das Fleisch im Siindigen
und Verfolgen selbstsiichtiger Wiinsche iiberaus stark ist, vermag es doch nicht, Gottes Willen
zu folgen. Der nicht wiedergeborene Mensch ist kraftlos, wenn es darum geht, Gottes Willen zu
erfiillen, da er »durch das Fleisch geschwécht ist«. Ja, das Fleisch ist Gott feindlich gesinnt, es
stellt sich nicht unter das Gesetz Gottes, es kann das auch gar nicht (R6m. 8, 3.7). Das besagt
aber nicht, dafs das Fleisch die Dinge Gottes total miffachtet. Auch fleischliche Menschen wenden
manchmal alle Kraft an, um das Gesetz zu beachten. Zudem behandelt die Bibel den Fleischlichen
nie als identisch mit dem Gesetzesbrecher. Sie sagt uns aber, dafs »durch des Gesetzes Werke
kein Fleisch gerechtfertigt wird« (Gal. 2, 16). Daf der Fleischliche das Gesetz nicht hélt, ist
gewifs nichts Ungewdhnliches. Das ist vielmehr der Beweis dafiir, daf er »vom Fleisch« ist. Nun
aber, da Gott bestimmt hat, daf der Mensch nicht durch des Gesetzes Werke gerecht werden
soll, sondern durch den Glauben an den Herrn Jesus (Rom. 3, 28), offenbaren jene, die das
Gesetz zu befolgen suchen, nur ihren Ungehorsam gegen Gott, indem sie ihre eigene Gerechtigkeit
anstatt die Gerechtigkeit Gottes suchen (R6m. 10, 3). Um es zusammenzufassen, »die im Fleische
sind, konnen Gott nicht Wohlgefallen« (Rom. 8, 8), und dieses » Unvermogen« besiegelt das
Schicksal der fleischlichen Menschen. Gott betrachtet das Fleisch als durch und durch verdorben.
Es ist so eng mit der Sinnenlust verbunden, dafs die Bibel immer wieder auf die »Liiste des
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Fleisches« hinweist (2. Petr. 2, 18). So grof auch seine Macht ist, so kann Gott das Wesen des
Fleisches doch nicht in etwas ihm Wohlgefélliges umwandeln. Gott selbst erklart: » Die Menschen
wollen sich von meinem Geist nicht strafen lassen, denn sie sind Fleisch« (1. Mose 6,3). Die
Verderbtheit des Fleisches ist so grofs, daft selbst der Heilige Geist Gottes es nicht durch einen
Kampf gegen das Fleisch »nicht-fleischlich« machen kann. Was aus dem Fleisch geboren ist,
ist Fleisch. Unseligerweise versteht der Mensch Gottes Wort nicht und versucht deshalb, sein
Fleisch zu verbessern und umzugestalten. Aber Gottes Wort bleibt ewig bestehen. Wegen seiner
auflergewthnlichen Verderbtheit ermahnt Gott seine Heiligen »selbst das vom Fleisch befleckte
Kleid« zu hassen (Jud. 23). Weil Gott den eigentlichen Zustand des Fleisches richtig einschétzt,
bezeichnet er ihn als unverwandelbar. Wer immer durch Akte der Selbsterniedrigung oder Harte
gegen den Leib sein Fleisch zu erneuern sucht, wird eine vollige Niederlage erleiden. Indem er
die Welt errettet, versucht er damit nicht das Fleisch zu &ndern, sondern gibt dem Menschen
stattdessen ein neues Leben und hilft ihm, das Fleisch »in den Tod zu geben«. Das Fleisch mufs
sterben. Das ist Erlésung.

Gottes Erlésung

»Denn was dem Gesetz unmoglich war, weil es durch das Fleisch geschwécht war, das tat Gott:
er sandte seinen Sohn in der Gestalt des siindlichen Fleisches und um der Siinde willen und
verdammte die Siinde im Fleisch«, erklart der Apostel (Rom. 8, 3). Das zeigt den eigentlichen
Zustand der fleischlich Gesonnenen, die vielleicht sehr darauf bedacht sind, das Gesetz zu halten.
Ja, sie mogen tatsédchlich einer ganzen Anzahl Gesetzespunkte nachleben, aber durch das Fleisch
geschwicht sind sie aufserstande, das ganze Gesetz zu halten. Das Gesetz macht vollig klar,
dafs »wer es hilt, durch dasselbe leben wird« (Gal. 3, 12; 3. Mose 16, 5), andernfalls ist er
zum Verderben verurteilt. Vielleicht fragt nun jemand, wieviel er denn vom Gesetz zu halten
habe? Das ganze Gesetz, denn »so jemand das ganze Gesetz hilt und siindigt an einem, der
ist’s ganz schuldig« (Jak. 2, 10). Je mehr einer das Gesetz zu befolgen wiinscht, desto mehr
wird er entdecken, wie unmoglich es fiir ihn ist, dies Gesetz zu halten. Gott begegnet nun der
Siindhaftigkeit aller Menschen, indem er die Aufgabe der Erlésung selbst iibernahm. Er sandte
seinen Sohn »in der Gestalt des siindlichen Fleisches«. Sein Sohn ist ohne Siinde, daher ist er allein
fahig, uns zu erlésen. »In der Gestalt des siindlichen Fleisches« schildert seine Fleischwerdung.
Er nimmt einen menschlichen Leib an und verbindet sich mit der Menschheit. An anderer Stelle
ist von Gottes einzigem Sohn als vom »fleischgewordenen Wort« die Rede (Joh. 1, 14). Sein
Kommen in der »Gestalt des siindlichen Fleisches« ist das »Fleischwerden« in diesem Vers. Der
Vers Romer 8, 3 sagt uns auch, auf welche Weise das Wort Fleisch wurde. Es wird hier betont,
daf er der Sohn Gottes ist und daher ohne Siinde. Selbst als er »im Fleisch« kam, war der Sohn
Gottes nicht »siindiges Fleisch«. Wahrend er im Fleische war, blieb er doch Sohn Gottes und war
ohne Siinde. Da er aber die Gestalt des siindlichen Fleisches besafs, war er duferst eng mit den
Stindern der Welt verbunden, die im Fleisch leben. Was ist nun der Zweck seiner Menschwerdung?
Ein »Opfer fiir die Siinde« zu werden, ist die Antwort der Bibel (Hebr. 10,12), und das ist das
Werk des Kreuzes. Gottes Sohn soll fiir unsere Stinden siithnen. Alle Fleischlichen siindigen gegen
das Gesetz, sie vermogen die Gerechtigkeit Gottes nicht aufzurichten und sind zum Verderben
und zur Strafe verurteilt. Der Herr Jesus aber, indem er in die Welt kam, nahm die Gestalt
des siindlichen Fleisches an und vereinigt sich so vollkommen mit den Fleischlichen, daf diese
bei seinem Tode am Kreuz fiir ihre Siinde gestraft wurden. Er hétte nicht leiden miissen, war
er doch ohne Siinde, aber er ging den Leidensweg, weil er die Gestalt des siindlichen Fleisches
hatte. Als Begriinder eines neuen Bundes schliefst nun der Herr Jesus alle Siinder in sein Leben
ein. Das erkldrt die Strafe fiir die Siinde. Christus, als das Opfer fiir die Siinde, leidet fiir jeden,
der im Fleisch ist. Wie steht es nun aber mit der Macht der Siinde? » Er verdammte die Siinde im
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Fleisch.« Er, der Siindlose, wurde fiir uns zur Siinde gemacht. Er ist »getotet nach dem Fleisch«
(1. Petr. 3, 18). Als er im Fleisch starb, nahm er die Siinde im Fleisch mit ans Kreuz. Das ist es,
was uns der Ausdruck »verdammte die Siinde im Fleisch« sagen will. Das Gericht und die Strafe
fiir die Stinde ist der Tod. Somit brachte Jesus in seinem Fleisch der Siinde tatsdchlich den Tod.
Wir kénnen daher an seinem Tod erkennen, daf nicht nur unsere Siinden gerichtet sind, sondern
dafs auch die Siinde selbst gerichtet ist. Daher hat die Siinde keine Macht iiber jene, die mit
dem Tod des Herrn vereint sind und die dementsprechend die Siinde in ihrem Fleisch verurteilt
haben.

Wiedergeburt

Gottes Erlésung von Strafe und Macht der Siinde ist im Kreuz seines Sohnes vollendet. Diese
Erlosung bietet er nun allen Menschen an, damit alle gerettet werden konnen. Gott weiff, dafs
im Menschen nichts Gutes ist, kein Fleisch vermag ihm zu gefallen. Wie kann nun der Mensch,
nachdem er an seinen Sohn geglaubt hat, Gott gefallen, ohne daf er in ihm etwas Neues schafft?
Gott sei Dank, er hat ein neues Leben geschenkt, sein ewiges Leben, denen, die an die Erlésung
des Herrn Jesus glauben und ihn als ihren persénlichen Heiland annehmen. Das ist es, was man
»Wiedergeburt« oder » Neugeburt« nennt. Obschon er unser Fleisch nicht zu verdndern vermag,
gibt uns Gott sein Leben. Das menschliche Fleisch bleibt in denen, die wiedergeboren sind,
ebenso verdorben wie in den Nichtwiedergeborenen. Das Fleisch eines Heiligen ist nicht anders
als das Fleisch des Siinders. Durch die Wiedergeburt wird das Fleisch nicht verwandelt. Die
Wiedergeburt vermag auf das Fleisch keinen guten Einflufs auszuiiben. Es bleibt, wie es ist. Das
neue Leben ist uns vielmehr gegeben, um das Fleisch zu iiberwinden. In der Wiedergeburt wird
der Mensch mit Gott verwandt. Wiedergeburt bedeutet, von Gott geboren sein. So wie unser
leibliches Leben von unseren Eltern stammt, so hat unser geistliches Leben seinen Ursprung
in Gott. Der eigentliche Sinn von Geburt ist »Leben weitergeben«. Wenn wir sagen, dafy wir
aus Gott geboren sind, so deutet das an, daff wir von ihm ein neues Leben haben. Was wir
empfingen, ist ein wirkliches Leben. Wir sahen bereits frither, daf wir als menschliche Wesen
fleischlich sind. Unser Geist ist tot, und unsere Seele hat die volle Herrschaft iiber unser ganzes
Wesen {ibernommen. Wir wandeln nach den Liisten des Leibes. In uns ist nichts Gutes. Wenn
Gott kommt, um uns zu erlésen, muf er zuerst dem Geist die ihm in uns zukommende Stellung
zuriickgeben, damit wir wieder mit Gott Gemeinschaft haben kénnen. Das geschieht, wenn wir
an den Herrn Jesus glauben. Gott legt sein Leben in unseren Geist und erweckt ihn dadurch
vom Tode. Nun kann der Herr Jesus sagen: » Was aus dem Geist ist, ist Geist« (Joh. 3, 6). In
diesem entscheidenden Augenblick kommt Gottes Leben, sein Geist, in unseren Geist und gibt
ihm seine urspriingliche Stellung zuriick. Der Heilige Geist nimmt Wohnung im menschlichen
Geist, und damit ist der Mensch in das himmlische Reich versetzt. Unser Geist ist erweckt und
hat die Herrschaft wieder iibernommen. Der »neue Geist«, den wir in Hesekiel 36, 26 erwahnt
finden, ist das neue Leben, das wir im Augenblick der Wiedergeburt empfangen. Der Mensch
wird nicht deshalb wiedergeboren, weil er etwas Besonderes tut, sondern dadurch, daff er dem
Herrn Jesus als seinem Heiland glaubt: » All denen, die ihn aufnahmen, die an seinen Namen
glauben, gab er Macht, Gottes Kinder zu werden, die nicht aus dem Blut, noch nach dem Willen
des Fleisches, noch nach dem Willen des Menschen, sondern aus Gott geboren sind« (Joh. 1,
12-13). Die Wiedergeburt ist der Anfang des geistlichen Lebens. Sie ist die Grundlage, auf der
nachher der Aufbau erfolgt. Wer nicht wiedergeboren ist, kann nicht von einem geistlichen Leben
sprechen, noch erwarten, daf er geistlich wéchst, denn er hat kein Leben in seinem Geist. So
wenig einer ein Schloft in der Luft bauen kann, so wenig kénnen wir die erbauen, die nicht
wiedergeboren sind. Wenn wir das Fleisch wiederherstellen und erneuern wollen, dann versuchen
wir das zu tun, was nicht einmal Gott tun kann. Es ist lebenswichtig, dafs jeder Glaubige ohne
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jeden Zweifel weif, dafs er wiedergeboren wurde und ein neues Leben empfangen hat. Er mufs
erkennen, daf die Neugeburt kein Versuch ist, das Fleisch zu verbessern oder es in ein geistliches
Leben umformen zu wollen. Es ist im Gegenteil das Annehmen eines Lebens, das er nie zuvor
besaft und auch nicht haben konnte. Wenn einer nicht wiedergeboren ist, kann er das Reich
Gottes nicht sehen. Er vermag die geistlichen Geheimnisse nicht zu erkennen und wird das Reich
Gottes nicht erleben. Seine Bestimmung ist das Warten auf den Tod und auf das Gericht; etwas
anderes gibt es nicht. Wie kann einer wissen, ob er wiedergeboren ist? Johannes sagte uns, dafs
der Mensch dadurch wiedergeboren ist, daf er an den Namen des Sohnes Gottes glaubt und ihn
annimmt (Joh. 1, 12). Der Name des Sohnes Gottes ist » Jesus« und bedeutet: » Er will sein Volk
retten von ihren Siinden« (Matth. 1, 21). An den Namen des Sohnes Gottes zu glauben heifst
daher, an ihn als den Erloser glauben; glauben, daft er am Kreuz fiir unsere Siinden starb, um uns
von der Strafe und Macht der Siinde zu befreien. So zu glauben heiftt, ihn als Heiland annehmen.
Wer also wissen will, ob er wiedergeboren ist, braucht sich nur die Frage zu stellen: Bin ich als
ein hilfloser Stinder zum Kreuz gekommen und habe den Herrn Jesus als Heiland angenommen?
Wenn er diese Frage mit Ja beantworten kann, dann ist er wiedergeboren. Alle, die an den Herrn
Jesus glauben, sind wiedergeboren.

Der Kampf zwischen dem Alten und dem Neuen

Ein wiedergeborener Mensch mufs verstehen lernen, was ihm durch die Wiedergeburt geschenkt
wurde und was ihn immer noch mit dem Alten verbindet. Dieses Verstehen wird ihm auf seiner
weiteren geistlichen Reise eine Hilfe sein. An dieser Stelle wollen wir dariiber nachdenken, was
»das Fleisch« des Menschen in sich schliefst, und wie der Herr Jesus durch seine Erlésung in diesen
Bereich hineinwirkt. Mit anderen Worten, was wird einem Glaubigen durch die Wiedergeburt
geschenkt? Einige Verse aus Romer 7 kénnen uns klarmachen, dafs es im Blick auf das Fleisch um
»die Stinde« und das »Ich« geht: »Die Siinde, die in mir wohnt . . ., das ist in meinem Fleische«
(Verse 14. 17. 18). Die »Stinde« hier bezeichnet die Macht der Siinde, und das »mir« spricht von
dem, was wir gewohnlich als unser »Ich« bezeichnen. Wenn der Gléubige das geistliche Leben
kennt, ist er sich iiber diese beiden Aspekte des Fleisches nicht im unklaren. Wir wissen, daf
Jesus an seinem Kreuz mit der Siinde unseres Fleisches abgerechnet hat. Die Heilige Schrift sagt
uns, daf »unser altes Ich mit ihm gekreuzigt wurde« (Rém. 6, 6). Nirgends sagt uns die Bibel, daf
wir gekreuzigt werden miissen, weil dies ja bereits in vollkommener Weise geschehen ist durch
Christus. Was die Frage der Siinde betrifft, hat der Mensch nichts mehr zu tun. Er braucht
dies nur als vollendete Tatsache anzunehmen (Rom. 6, 11). Dann wird er die Wirksamkeit des
Todes Jesu darin erfahren, daf er von der Macht der Siinde befreit ist (Rom. 6, 14). Aber die
Bibel ermahnt uns, das Kreuz auf uns zu nehmen und uns zu verleugnen. Der Herr Jesus fordert
uns auf, uns selbst zu verleugnen und ihm nachzufolgen. Die Erklarung dafiir ist die, daft der
Herr Jesus mit unserer Siinde anders verfihrt als mit uns selbst. Um die Siinde zu besiegen,
braucht der Glaubige nicht mehr als einen Augenblick; um aber das eigene Ich zu verleugnen,
braucht er sein ganzes Leben. Nur am Kreuz trug Jesus unsere Siinden; alle Tage seines Lebens
aber verleugnete er sich selbst. So mufs es auch bei uns sein. Der Brief des Paulus an die Galater
schildert uns die Beziehung zwischen dem Glaubigen und dem Fleisch. Er sagt uns einerseits, daft
»jene, die Christus angehoren, ihr Fleisch mit seinen Leidenschaften und Begierden gekreuzigt
haben« (5, 24). Wenn ein Mensch mit dem Herrn Jesus eins wird, ist auch sein Fleisch gekreuzigt.
Nun kénnte man ohne Unterweisung durch den Heiligen Geist denken, daf das Fleisch nicht
mehr da sei, denn es ist ja gekreuzigt worden. Aber so ist das nicht, denn dieser Brief sagt uns
andererseits: » Wandelt im Geist, so werdet ihr die Liiste des Fleisches nicht vollbringen. Denn
das Fleisch streitet wider den Geist und der Geist wider das Fleisch« (Gal. 5, 16. 17). Hier
wird uns unmifiverstdndlich gesagt, daf alle, die Jesus Christus angehéren und damit auch den
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Heiligen Geist haben, gleichwohl auch noch mit dem Fleisch zu tun haben. Aber das Fleisch ist
nicht nur da, es wird uns auch als sehr méchtig beschrieben. Was kénnen wir dazu sagen? Stehen
diese zwei Bibelstellen nicht im Widerspruch zueinander? Nein, denn Vers 24 betont die Siinde
des Fleisches, wahrend Vers 17 den Nachdruck auf das Ich des Fleisches legt. Das Kreuz Christi
befafst sich mit der Siinde, wiahrend der Heilige Geist durch das Kreuz an unserem Ich arbeitet.
Christus erlost den Glaubigen durch das Kreuz von der Macht der Siinde, damit die Siinde nicht
langer regiere. Und durch den Heiligen Geist, der im Glaubigen wohnt, befdhigt ihn Christus,
sein eigenes Ich téglich zu {iberwinden und dem Herrn véllig gehorsam zu sein. Die Befreiung
von der Siinde ist eine vollendete Tatsache; das eigene Ich zu iiberwinden, muff unsere téagliche
Erfahrung sein. Wenn ein Glaubiger zur Zeit der Wiedergeburt die volle Bedeutung des Kreuzes
erfassen kénnte, so wére er einerseits vollig von der Siinde befreit und andererseits im Besitz eines
neuen Lebens. Es ist wahrlich sehr bedauerlich, daf es viele Reichsgottesarbeiter unterlassen,
den Siindern diese volle Erlosung zu verkiinden, weshalb letztere oft nur an eine halbe Errettung
glauben. Thre Siinden wissen sie zwar vergeben, aber sie haben nicht die Kraft, von der Siinde
abzulassen. Dazu kommt noch, daf auch dort, wo die volle Erlésung gepredigt wird, die Stinder
nur danach verlangen, daft ihnen die Siinden vergeben werden, und nicht aufrichtig erwarten,
von der Macht der Stinde befreit zu werden. Das fiihrt dazu, daf sie nur halb erlést sind. Wenn
ein Mensch an die vollige Erlésung glaubt und sie erfihrt, wird er weniger dem Fehler verfallen,
gegen die Siinde zu kdimpfen, dafiir um so erfolgreicher gegen das eigene Ich. Solche Gléaubige sind
selten zu finden. Die meisten beginnen mit einem halben Erlostsein. Thre Kampfe richten sich
daher hauptséchlich gegen die Stinde. Manche wissen iiberhaupt nicht, was das eigene Ich ist. In
diesem Zusammenhang ist zu sagen, daft der Zustand des Glaubigen vor der Wiedergeburt von
Bedeutung ist. Viele streben danach, Gutes zu tun, bevor sie zum Glauben kommen. Natiirlich
haben sie weder die Kraft Gutes zu tun, noch kénnen sie wirklich gut sein. Thr Gewissen scheint
aber in einem gewissen Mafe erleuchtet zu sein, obwohl ihre Kraft schwach ist, um Gutes zu
tun. Sie erfahren, was man allgemein als Kampf zwischen Verstand und Verlangen bezeichnen
kann. Wenn diese dann von Gottes volliger Erlosung héren, nehmen sie die Gnade zur Befreiung
von der Siinde ebenso begierig an, wie die Gnade zur Vergebung der Siinde. Dann gibt es andere
Menschen, die nie daran denken, Gutes zu tun und bewuftt in der Siinde leben. Nachdem sie
von Gottes ganzer Erlosung gehort haben, ergreifen sie die Gnade zur Vergebung, iibersehen
jedoch oft die Gnade zur Befreiung von der Macht der Stinde. Diese werden dann immer wieder
gegen die Siinde ankdimpfen. Warum ist das so? Weil solch ein wiedergeborener Mensch ein neues
Leben besitzt, das ihn dazu anhalt, die Herrschaft des Fleisches zu iiberwinden. Gottes Leben
ist ganzheitlich, es muf die Oberhand iiber den ganzen Menschen gewinnen. Sobald dieses neue
Leben in den menschlichen Geist Eingang findet, fordert er vom Menschen, der Siinde abzusagen
und sich vollig dem Heiligen Geist unterzuordnen. Obschon der Wille durch das neue Leben
teilweise erneuert ist, besteht auch noch eine Bindung an die Siinde und das eigene Ich. Das fiihrt
unvermeidlich zu einem Kampf zwischen dem neuen Leben und dem Fleisch. Da sich unzédhlige
Menschen in dieser Lage befinden, wollen wir diesen unsere ganz besondere Aufmerksambkeit
widmen. Darf ich aber den Leser daran erinnern, daf dieses andauernde Kdmpfen und Versagen
wider die Siinde (was nicht dasselbe ist wie das eigene Ich) nicht sein muf. Das Fleisch will die
Alleinherrschaft; diesen Anspruch stellt aber auch das geistliche Leben. Das Fleisch wiinscht den
Menschen fiir immer an sich zu binden, wahrend das geistliche Leben den Menschen véllig dem
Heiligen Geist unterordnen will. Das Fleisch und das geistliche Leben bilden in allen Punkten
scharfe Gegensitze. Die Natur des Fleisches ist die des ersten Adam, die des Geistes hingegen ist
dem Wesen Christi gleich. Der Beweggrund des Fleisches ist irdisch, der des Geistes himmlisch.
Das Fleisch konzentriert sich auf sich selbst, das geistliche Leben richtet alles auf Christus aus.
Das Fleisch versucht den Menschen zur Siinde, das geistliche Leben will ihn zur Gerechtigkeit
fiihren. Da also beide grundsétzlich verschieden sind, wie sollte da ein Mensch den fortwéhrenden
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Konflikt mit dem Fleisch verhindern kénnen? Ohne die vollige Erlosung Christi erkannt zu haben,
lebt ein Christ fortwéhrend in diesem Kampf. Wenn junge Glaubige in diesen Konflikt geraten,
sind sie verwirrt. Manche verzweifeln {iber dem geistlichen Wachstum und denken dann, dafs sie
es nie schaffen werden. Andere beginnen an der Echtheit ihrer Wiedergeburt zu zweifeln und
sind sich nicht bewuft, dafs es gerade die Wiedergeburt ist, die diesen Kampf ausloste. Als das
Fleisch noch unumschrinkt regierte (weil der Geist tot war), konnten sie siindigen, ohne sich
ihrer Slindhaftigkeit bewufst zu sein. Nun ist neues Leben entstanden und mit ihm ein neues
Wesen, neues Verlangen und neues Denken. Sobald dieses neue Licht in den Menschen eindringt,
wird seine innere Befleckung und Verdorbenheit blofsgelegt. Dem neuen Verlangen widerstrebt es
natiirlich, langer in diesem Zustand zu bleiben. Das Fleisch beginnt gegen das geistliche Leben
zu streiten. Durch diesen Kampf erhélt der Glaubige den Eindruck, als ob zwei Personlichkeiten
in ihm wohnten. Jede hat ihre eigenen Ziele. Jede will die Ubermacht haben. Wenn das geistliche
Leben siegt, ist der Glaubige iibergliicklich; gewinnt das Fleisch die Oberhand, ist er bedriickt.
Erfahrungen dieser Art bestétigen geradezu, dafs diese Menschen wiedergeboren sind. Gott will
das Fleisch nicht bessern, sondern es unschidlich machen. Durch Gottes Leben, das der Glaubige
bei der Wiedergeburt empfangt, soll das eigene Ich im Fleisch in den Tod gegeben werden. Das
Leben, das Gott dem Menschen verleiht, ist tatséchlich sehr méchtig, aber der wiedergeborene
Mensch ist noch ein »S&iugling« -neu geboren und sehr schwach. Das Fleisch hatte fiir lange
die Ziigel inne, und seine Macht ist furchtbar. Dazu kommt, daff der Wiedergeborene oft nicht
gelernt hat, Gottes vollige Erlosung im Glauben zu ergreifen. Obwohl er gerettet ist, ist er
wahrend dieses Zeitabschnittes immer noch fleischlich. Fleischlich sein bedeutet, vom Fleisch
regiert sein. Fiir einen Glaubigen, der soweit mit himmlischem Licht erleuchtet ist, daff er um
die Schwachheit des Fleisches weifs und von ganzem Herzen den Sieg iiber das Fleisch ersehnt,
ist es erbdrmlich, erfahren zu miissen, daf er in sich selbst zu schwach ist, um iiberwinden zu
koénnen. In dieser Zeit wird er viele Trénen des Kummers vergiefsen. Es gibt wenige Siege- aber
viele Niederlagen. Paulus gibt in den folgenden Versen dem inneren Schmerz iiber diesen Zustand
Ausdruck: »Denn ich weift nicht, was ich tue. Denn ich tue nicht, was ich will; sondern, was ich
hasse, das tue ich. Wenn ich aber das tue, was ich nicht will, so gebe ich zu, daf das Gesetz
gut sei. So tue nun nicht ich es, sondern die Siinde, die in mir wohnt. Denn ich weifs, daf in
mir, das ist in meinem Fleische, wohnt nichts Gutes. Wollen habe ich wohl, aber vollbringen das
Gute finde ich nicht. Denn das Gute, das ich will, das tue ich nicht; sondern das Bose, das ich
nicht will, das tue ich. Wenn ich aber tue, was ich nicht will, so tue nicht ich es, sondern die
Siinde, die in mir wohnt. So finde ich nun ein Gesetz, daft mir, der ich das Gute tun will, das
Bose anhanget. Denn ich habe Lust an Gottes Gesetz nach dem inwendigen Menschen. Ich sehe
aber ein ander Gesetz in meinen Gliedern, das da widerstreitet dem Gesetz in meinem Gemiite
und nimmt mich gefangen in der Siinde Gesetz, welches ist in meinen Gliedern« (Rém. 7, 15-23).
Und viele Christen kénnen in den nun folgenden Verzweiflungsschrei einstimmen: »Ich elender
Mensch! Wer wird mich erlésen von dem Leibe dieses Todes?« (Vers 24). Was ist nun der Sinn
dieses Kampfes? Das ist eine der Erziehungsmethoden des Heiligen Geistes. Gott hat fiir eine
vollige Erlosung des Menschen gesorgt. Wer nicht weifs, daf er sie hat, kann sich ihrer auch nicht
erfreuen, noch wird er sie erfahren, wenn er sich nicht danach ausstreckt. Gott kann nur denen
geben, die glauben und annehmen. Wenn der Mensch daher um Vergebung und Wiedergeburt
bittet, wird Gott sie ihm auch gewdhren. Durch den Kampf will Gott den Glaubigen dazu fiihren,
den volligen Sieg in Christo zu suchen und zu ergreifen. Wer zuvor unwissend war, streckt sich
nun nach Erkenntnis aus, dann wird der Heilige Geist ihm zeigen, daf sich Christus am Kreuz
mit seinem alten Menschen befafst hat, damit er nun ein Uberwinderleben fithren kann. Und wer
nicht besafs, weil er nicht suchte, wird durch solch einen Kampf entdecken, daft die Wahrheit,
die er kannte, bloft Kopfwissen und unfruchtbar war. Das wird ihn bewegen, die Wahrheit, die
er nur verstandesméfig kannte, nunmehr praktisch zu erfahren. Dieser Kampf nimmt stetig zu.
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Aber wenn es auch durch viel Kampf und Not geht - es kommt der Tag der Befreiung.

Der fleischliche Glaubige

Alle Gldubigen kénnten, wie Paulus, in dem Augenblick, da sie glauben und getauft werden, mit
dem Heiligen Geist erfiillt sein (Apg. 9, 17-18). Aber viele sind noch unter der Herrschaft des
Fleisches, als ob sie nicht gestorben und wieder auferstanden wéren. Diese haben weder wahr-
haft an die vollendete Tatsache des Todes und der Auferstehung Christi geglaubt, noch sind
sie dem Ruf des Heiligen Geistes gefolgt, der sie selbst in Tod und Auferstehung fithren wollte.
Aufgrund des vollendeten Werkes Christi sind sie bereits gestorben und auferstanden und soll-
ten als Glaubige ihrem Ich absterben und Gott leben. Aber gerade das tun sie im praktischen
Leben oft nicht. Solche Glaubige kénnen als anormal angesehen werden. Dies darf aber nicht
so verstanden werden, als ob es sich nur auf unsere Tage beschrianken wiirde. Paulus sah sich
schon einer solchen Situation gegeniiber, schreibt er doch an die Christen in Korinth: » Und ich,
liebe Briider, konnte auch mit euch nicht reden als mit geistlichen Menschen, sondern als mit
fleischlichen, wie mit jungen Kindern in Christus. Milch habe ich euch zu trinken gegeben, und
nicht feste Speise; denn ihr konntet sie noch nicht vertragen. Auch jetzt konnt ihr’s noch nicht,
weil ihr noch fleischlich seid« (1. Kor. 3, 1-3). Hier unterstreicht der Apostel zwei Gruppen von
Christen: die geistlichen und die fleischlichen. Die geistlichen Christen sind aber in keiner Weise
aufsergewohnlich, sie sind einfach normal. Es sind die fleischlichen, die vom Normalen abweichen.
In Korinth gab es zweifellos Christen, aber sie waren fleischlich, nicht geistlich. Dreimal in diesem
Kapitel sagt Paulus, dafs sie fleischliche Menschen seien. Durch die Weisheit, die ihm der Heilige
Geist verliehen hatte, erkannte der Apostel, daf er ihnen zuerst zeigen mufite, wo sie standen,
bevor er ihnen die Botschaft sagen konnte, die sie so sehr brauchten. Die biblische Wiedergeburt
ist eine Geburt, durch die der innerste Teil des menschlichen Wesens, der zutiefst verborgene
Geist erneuert und zur Wohnung des Heiligen Geistes wird. Es kostet die Kraft dieses neuen
Lebens einiges an Zeit, bis sie nach aufien zu dringen vermag. Wir diirfen daher nicht erwarten,
daf wir die Kraft eines »jungen Menschen« oder die Erfahrung eines » Vaters« bereits im Leben
eines »Kindes in Christo« finden. Obwohl ein neu geborener Gldubiger treu vorwértsschreiten,
den Herrn sehr lieben und sich im Eifer auszeichnen mag, so braucht er immer noch Zeit und
Gelegenheiten, um die Bosheit der Siinde und des eigenen Ich besser kennenzulernen und um
mehr Erkenntnis {iber Gottes Willen und den Weg des Geistes zu erlangen. Wie sehr er auch
den Herrn und die Wahrheit liebt, so wandelt dieser Glaubige doch noch im Bereich der Gefiihle
und Gedanken, weil er noch nicht im Feuer gepriift und geldutert ist. Ein neu geborener Christ
kann nicht anders als fleischlich sein. Obschon er mit dem Heiligen Geist erfiillt ist, kennt er doch
die Gefahren des Fleisches noch nicht. Wie konnte einer von den Werken des Fleisches befreit
sein, solange er nicht einmal erkannt hat, daft diese Werke dem Fleisch entstammen? Um daher
ihre tatséchliche Lage einzuschétzen, kann nur gesagt werden, daf neu geborene Gotteskinder
gewohnlich noch im Fleisch leben. Die Bibel erwartet nicht, dafs neue Christen augenblicklich
geistliche sind; sollten sie sich jedoch auch noch nach.Jahren in diesem Anfangszustand befin-
den, dann ist ihre Lage allerdings &ufierst erbarmlich. Paulus selbst weist die Korinther darauf
hin, dafk er sie frither als Menschen des Fleisches behandelt habe, weil sie noch Kinder in Christo
waren. Jetzt aber héitten sie im Mannesalter stehen sollen. Stattdessen hatten sie ihr Leben ver-
zettelt, waren immer noch Kinder und daher auch fleischlich geblieben. Es erfordert aber nicht
soviel Zeit, wie wir heute manchmal denken, bis ein Christ aus dem fleischlichen in ein geistliches
Leben hineinwéichst. Die Glaubigen in Korinth kamen aus sehr siindhaften, heidnischen Verhalt-
nissen. Nach einer Zeitspanne von nur wenigen Jahren hielt der Apostel bereits dafiir, daft sie
sich schon zu lange im »Kindeszustand« befanden. Sie waren zu lange fleischlich geblieben. Die
Erlésung durch Christus will alle Hindernisse beseitigen, damit der Heilige Geist die Fiihrung
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iiber den ganzen Menschen iibernehmen kann. Diese Erlosung kann nie versagen, denn die Kraft
des Heiligen Geistes ist grenzenlos. So wie ein fleischlicher Siinder ein wiedergeborener Glaubiger
werden kann, so kann auch der wiedergeborene aber noch fleischliche Gliubige in einen geistli-
chen Menschen verwandelt werden. Wie beklagenswert ist es aber, heute Christen zu finden, die
nach einigen Jahren, ja selbst nach Jahrzehnten, keine Fortschritte in ihrem geistlichen Wandel
gemacht haben. Es erstaunt sie sogar, Leuten zu begegnen, die nach einigen Jahren in einem
geistlichen Leben wandeln. Sie finden dies aufsergewohnlich und sind sich nicht bewuft, dafs dies
normal ist und einem gesunden Wachstum entspricht. Wie lange glaubst du schon an den Herrn?
Bist du selbst ein geistlicher Mensch? Wir sollten nicht »alte Sduglinge« werden, was nur den
Heiligen Geist betriiben und uns selbst Verlust bringen wiirde. Alle Wiedergeborenen sollten ein
starkes Verlangen nach geistlicher Entwicklung haben und dem Heiligen Geist erlauben, dafs er
in jeder Hinsicht herrschen kann und uns in kurzer Zeit dahin fiihrt, wo Gott uns haben will.
Wir sollten keine Zeit verschwenden, indem wir keine Fortschritte machen. Woran liegt es nun,
wenn das Wachstum fehlt? Dafiir gibt es vielleicht zwei Griinde. Es mag einerseits an der Nach-
lassigkeit derjenigen liegen, die iiber den Seelen jiingerer Christen wachen und sie nur iiber die
Gnade und ihre Stellung in Christus unterrichten, es aber unterlassen, auch von der Bedeutung
geistlicher Erfahrungen zu sprechen. (Es mag aber auch daran liegen, daff jene, die {iber andere
wachen, selbst das Leben im Geist nicht kennen. Wie kénnen sie da andere in ein reicheres Leben
fithren?) Andererseits kann es aber auch so sein, daf die Glaubigen selbst sich nicht besonders
fiir geistliche Dinge interessieren. Entweder nehmen sie an, die Erlésung geniige vollauf, oder
sie sind nicht bereit, den Preis fiir geistliches Wachstum zu bezahlen. Als beklagenswerte Folge
haben wir dann so viele »grofle Sduglinge« in der Gemeinde. Was sind nun die Kennzeichen des
fleischlichen Glaubigen? Zun#chst bleiben sie sehr lange im »S&uglingsstadium«. Die Zeitdauer
als Kind im Glauben sollte einige wenige Jahre nicht tibersteigen. Wenn ein Mensch durch den
Glauben an den Sohn Gottes und seine Erlosungstat am Kreuz von neuem geboren ist, dann
sollte er auch glauben, daft er mit Christus gekreuzigt ist, damit der Heilige Geist ihn von der
Macht des Fleisches befreien kann. Unwissenheit in diesem Bereich hélt ihn viele Jahre in einem
fleischlichen Zustand. Das zweite Kennzeichen besteht darin, dafs sie nicht fahig sind, geistliche
Lehre aufzunehmen. »Ich gab euch Milch zu trinken, nicht feste Speise, denn ihr ward nicht
bereit.« Die Korinther brii-steten sich sehr mit ihrer Erkenntnis und Weisheit. Unter allen Ge-
meinden der damaligen Zeit war jene zu Korinth wahrscheinlich die bestunterrichtetste. Paulus
dankt eingangs in seinem Brief Gott fiir ihre grofe Erkenntnis (1, 5). Hatte Paulus ihnen von
geistlichen Dingen erzéhlt, sie hatten jedes Wort verstanden, aber ihr Wissen war ein reines
Kopfwissen. Obwohl sie alles wufiten, hatten sie doch nicht die Kraft, dieses Wissen auszule-
ben. Hoéchstwahrscheinlich gibt es auch heute viele Glaubige, die vieles so gut erfassen, daf sie
sogar andern predigen konnen und selbst dennoch ungeistlich sind. Echte geistliche Erkenntnis
besteht nicht in wunderbaren, geheimnisvollen Gedanken, sondern in tatsdchlicher geistlicher
Erfahrung durch die Verbindung des Glaubigen mit der Wahrheit. Klugheit niitzt hier nichts,
und ebensowenig geniigt das Verlangen nach Wahrheit. Die unerléfliche Bedingung ist ein Weg
des vollkommenen Gehorsams gegeniiber dem Heiligen Geist, der uns allein in alle Wahrheit lei-
tet. Alles andere ist nur ein Vermitteln von Erkenntnis. Diese Tatsache allein macht aus einem
fleischlichen noch keinen geistlichen Menschen; im Gegenteil, sein fleischlicher Wandel wird seine
»geistliche« Erkenntnis unweigerlich in eine solche des Fleisches umwandeln. Was er braucht, ist
nicht vermehrte geistliche Unterweisung, sondern ein folgsames Herz, das bereit ist, das ganze
Leben dem Heiligen Geist zu iiberlassen und dem Gebot des Geistes entsprechend den Weg des
Kreuzes zu gehen. Vermehrte geistliche Unterweisung wiirde nur seine Fleischlichkeit stdrken und
ihn dazu verleiten, sich fiir geistlich zu halten. Denn so wiirde er sich sagen: »Wie konnte ich
so viele geistliche Dinge wissen, wenn ich nicht geistlich wére?« Demgegeniiber lautet der wahre
Priifstein: » Wieviel Leben hast du in Wahrheit, oder ist das, was du hast, nur ein Verstandespro-



2 Kapitel 1 41

dukt?« Moge Gott uns gnédig sein. Paulus schrieb noch von einem andern Beweis fiir fleischliches
Christsein, als er sagte: » Wahrend Eifersucht und Streit unter euch ist, seid ihr da nicht fleisch-
lich und benehmt euch wie gewdhnliche Menschen?« Die Siinde der Eifersucht und des Streites
ist ein klarer Beweis fiir die Fleischlichkeit. Und Streit gab es genug in der Gemeinde zu Korinth.
Das bestédtigen Worte wie: »Ich gehore zu Paulus«, »ich zu Apollos«, »ich zu Kephas«, »ich zu
Christus« (1. Kor. 1, 12). Selbst die Christus zugehoren, zéhlen zu den Fleischlichen, denn der
Geist der Fleischlichkeit ist immer und iiberall eifersiichtig und streitsiichtig. Wie gut das auch
klingen mag, so zeigt doch dieses sektiererische Rithmen einen Mangel an geistlichem Leben. Die
Spaltungen in der Gemeinde kommen von einem Mangel an Liebe und einem Wandel nach dem
Fleisch. Solch ein vermeintliches Streiten fiir die Wahrheit ist vielfach nur ein Tarnen der wahren
Personlichkeit. Die Stinder der Welt sind Menschen des Fleisches, als solche sind sie nicht wieder-
geboren, sie stehen daher unter der Herrschaft ihrer Seele und ihres Leibes. Fiir einen Glaubigen
heifst fleischlich sein, dafs er sich wie ein gewohnlicher Mensch verhélt. Fiir weltliche Menschen ist
es vollkommen natiirlich, dafs sie fleischlich sind; es ist auch versténdlich, dafs selbst im Glauben
junge Christen fleischlich sind. Wie kann man aber den Jahren nach erwachsen sein und immer
noch so leben wie ein Kind im Glauben? Es ist offensichtlich, dafs ein Mensch fleischlich ist, wenn
er sich so verhélt wie ein gewGhnlicher Mensch und oft siindigt. Daran kann auch grofes geist-
liches Wissen nichts d&ndern, auch nicht geistliche Erfahrungen, die er gemacht haben will, oder
eindrucksvolle Dienste, die er geleistet hat. Nein, er mufs erlost werden von seiner Gereiztheit,
seiner Streitsucht, seiner Ruhmrederei und seinem lieblosen Wesen. Fleischlich oder irdisch sein
heiftt, sich »wie ein gewohnlicher Mensch« verhalten. Wir sollten uns fragen, ob unser Verhalten
von dem gewohnlicher Menschen radikal verschieden ist oder nicht. Wenn unserem Leben noch
viele weltliche Merkmale anhaften, dann sind wir ohne Zweifel immer noch fleischlich. Wir wol-
len nicht erdrtern, ob wir als geistlich oder als fleischlich zu gelten haben. Wenn wir nicht vom
Heiligen Geist gefiihrt werden, was niitzt uns da die blofse Bezeichnung »geistlich« ? Das Ganze
ist eine Frage des Lebens und nicht der Benennung.

Die Siinden des Fleisches

Was der Apostel in Romer 7 erlebte, war ein Kampf gegen die Siinde im eigenen Leibe: » Denn
die Stinde nahm Anlaff am Gebot und betrog mich ... sondern die Siinde hat mir den Tod
gewirkt ... unter die Siinde verkauft ... die Siinde, die in mir wohnt« (Verse 11, 13, 14, 17,
20). Immer noch im Fleisch, wird ein Glaubiger oftmals von der Siinde, die noch in ihm ist,
iiberwéltigt. Zahlreich sind die K&mpfe und zahlreich die begangenen Siinden. Die Bediirfnisse
des menschlichen Leibes konnen in drei Gruppen eingeteilt werden: Erndhrung, Fortpflanzung
und Selbsterhaltung. Vor dem Siindenfall des Menschen waren dies berechtigte, nicht mit Siinde
verbundene Forderungen. Erst nachdem der Mensch in Siinde fiel, wurden diese zu Mitteln der
Siinde. Im Blick auf die Erndhrung beniitzt die Welt Nahrungsmittel, um uns zu verfithren.
So wie die Frucht der Erkenntnis des Guten und Bésen Eva verfiihrte, so wurden Trinken und
Essen zu einer Siinde des Fleisches. Wir wollen die Erndhrungsfrage nicht leicht nehmen, sind
doch schon viele fleischliche Christen gerade hier gestrauchelt. Die fleischlichen Glaubigen zu
Korinth gaben ihren Briidern gerade an diesem Punkt Anstof. Von allen, die damals als Alteste
und Dia-kone in Frage kamen, wurde daher verlangt, daff sie hier ein gutes Beispiel gaben (1.
Tim. 3, 3. 8). Nur der geistliche Mensch weifs, wie nutzlos es ist, sich dem Essen und Trinken
hinzugeben: »Ihr esset nun oder trinket oder was ihr tut, so tut es alles zu Gottes Ehre« (1.
Kor. 10, 31). Zweitens, die Fortpflanzung. Als Folge des Siindenfalles wurde die Fortpflanzung
zu einer menschlich-sinnlichen Angelegenheit. Die Bibel bringt besonders die Wollust mit dem
Fleisch in Verbindung. Selbst im Garten Eden erregte die Siinde des begierigen Essens alsbald
Lust und Scham. Paulus verbindet im 1. Korintherbrief beide miteinander (Kap. 6, 13 u. 15) und
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sieht eine direkte Verbindung zwischen Trunkenheit und Ungerechtigkeit (Verse 9 u. 10). Nun
zur Selbsterhaltung. Wenn sich die Siinde die Herrschaft gesichert hat, dann stellt der Leib seine
Kraft in der Selbstbehauptung zur Schau. Er widersetzt sich allem, was seine Bequemlichkeit und
sein Vergniigen storen konnte. Das, was man gewohnlich Temperament nennt, und seine Friichte
wie Zorn und Streit, entspringen dem Fleisch und sind somit Siinden des Fleisches. Weil die
Siinde als Motivierung hinter der Selbstbehauptung steckt, haben unzéhlige Ubertretungen hier
direkt oder indirekt ihren Ursprung. Wie viele der finstersten Siinden in dieser Welt entspringen
den Eigeninteressen, der Selbstbehauptung, der Selbstverherrlichung, der eigenen Meinung und
was immer dem eigenen Ich angehéren mag! Eine Untersuchung aller Siinden der Welt bréchte
den Beweis, dafs jede zu einer der drei Kategorien gehort. Ein fleischlicher Christ ist von einer,
zwei oder von allen drei der genannten Kategorien beherrscht. Wahrend es niemanden erstaunt,
dafs ein Welt-Mensch von der Siinde seines Leibes beherrscht wird, so sollte es als sehr anormal
betrachtet werden, wenn ein wiedergeborener Christ lange im Fleische bleibt und nicht in der
Lage ist, sich die Macht der Siinde unterzuordnen und heute in einem Hoch und morgen in einem
Tief seines Gemiits lebt. Ein Glaubiger sollte dem Heiligen Geist erlauben, sein Herz zu priifen
und ihm zu zeigen, was vom Gesetz des Geistes und vom natiirlichen Gesetz aus verboten ist und
was ihn hindert, Enthaltsamkeit und Selbstkontrolle zu iiben und auch was ihn regiert und ihn
der Freiheit im Geiste beraubt, durch die er Gott ungehindert dienen kann. Wenn diese Siinden
nicht weggenommen werden, kann er nicht vollig in ein geistliches Leben eindringen.

Die Dinge des Fleisches

Das Fleisch dufsert sich auf mancherlei Weise. Wir sahen bereits, dafs es Gott feindlich gesinnt
ist und ihm unmoglich gefallen kann. Weder der Glaubige noch der Siinder vermag im tiefsten
Grunde zu erfassen, wie vollig wertlos, bose und befleckt das Fleisch in Gottes Augen ist, wenn
es ihm nicht durch den Heiligen Geist gezeigt wird. Erst wenn Gott durch seinen Geist dem
Menschen das Wesen des Fleisches aufgedeckt hat, wird der Mensch sein Fleisch in Schranken
weisen konnen. Die Auswirkungen des Fleisches auf den Menschen sind uns bekannt. Wenn
ein Mensch gegen sich selbst streng ist und sich weigert, den » Wiinschen des Leibes und des
Verstandes« zu folgen, wie er das anfinglich auch tat (Eph. 2, 3), so wird er bald entdecken,
wie negativ diese Auswirkungen sind. Der Brief, den Paulus an die Galater schrieb, enthélt
eine Liste der Siinden des Fleisches. » Offenbar sind aber die Werke des Fleisches, als da sind:
Unzucht, Unreinig-keit, Ausschweifung, Gétzendienst, Zauberei, Feindschaft, Hader, Eifersucht,
Zorn, Zank, Zwietracht, Spaltungen, Neid, Saufen, Fressen und dergleichen« (Gal. 5, 19-21). In
dieser Aufzéhlung erklart der Apostel: » Die Werke des Fleisches sind offenbar.« Um festzustellen,
ob man fleischlich ist, braucht man sich nur zu fragen, ob man irgendwelche von diesen Werken
des Fleisches tut. Dabei miissen es nicht alle aufgefiihrten Werke sein. Wenn man auch nur
eines davon tut, erweist man sich unzweifelhaft als fleischlich, denn wie kénnte man auch nur
eines von diesen tun, wenn das Fleisch seine Herrschaft bereits verloren hat? Das Vorhandensein
auch nur eines dieser Kennzeichen beweist, daft das Fleisch noch da ist. Die Werke des Fleisches
konnen in fiinf Gruppen eingeteilt werden: 1. Stinden, die den Leib beflecken, wie Unsittlichkeit,
Unreinheit, Ausschweifung. 2. Siindhafte {ibernatiirliche Verbindungen mit satanischen Kréften
wie Gotzendienst, Zauberei. 3. Siindhaftes Temperament und seine Eigenheiten wie Feindschaft,
Streit, Eifersucht, Zorn. 4. Religiose Sekten und Parteien, dazu gehort Selbstsucht, Uneinigkeit,
Parteigeist, Neid. 5. Liisternheit, Trunkenheit und Zecherei. Diese sind leicht festzustellen; wer
sie tut, ist vom Fleisch. In diesen fiinf Gruppen unterscheiden wir manchmal zwischen weniger
siindhaften und schindlichen Siinden; aber ob wir sie als schlimmere oder als verfeinerte Siinden
betrachten, so eréffnet uns Gott gleichwohl, dafs sie alle die gleiche Ursache haben - das Fleisch.
Wer die schlimmsten Siinden begeht, weify, dafs er fleischlich ist; wie schwer f&llt es dagegen jenen,
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die iiber diesen schlimmen Siinden triumphieren, anzuerkennen, dafs auch sie fleischlich sind. Sie
glauben sich den andern iiberlegen und halten dafiir, dafs sie nicht nach dem Fleische wandeln.
Sie erkennen nicht, daf das Fleisch immer noch Fleisch ist, wie »zivilisiert« auch seine &ufsere
Erscheinung sein mag. »Streit, Uneinigkeit, Parteigeist, Neid« vermitteln einen viel harmloseren
Eindruck als » Unsittlichkeit, Unreinheit, Ausschweifung und Zecherei«. Aber es sind doch alles
Friichte desselben Baumes. Wir wollen uns im Gebet und durch den Heiligen Geist die Augen
Offnen lassen und uns so sehen, wie wir wirklich sind. Der erste Schritt des Heiligen Geistes besteht
darin, uns von unserer Siinde zu {iberzeugen und zu tiberfithren. So wie ohne Erleuchtung durch
den Heiligen Geist ein Siinder seine Stindhaftigkeit nie erkennen wird, um dem zukiinftigen Zorn
dadurch zu entrinnen, daf er sich in den Gehorsam Christi fliichtet, so muf der Glaubige ein
zweites Mal seine Siinde sehen. Ein Christ sollte seine Siinde sehr ernst nehmen. Wie will er je
geistlich werden, wenn er nicht erkennt, wie duferst bése und verachtungswiirdig sein Fleisch
ist? Jetzt ist die Zeit, dal wir uns demiitig vor Gott niederwerfen, bereit, aufs neue durch den
Heiligen Geist unserer Siinden iiberfiihrt zu werden.

Die Notwendigkeit des Todes

In dem Mafse, in dem ein Glaubiger vom Heiligen Geist erleuchtet wurde, um etwas vom er-
bérmlichen Zustand des fleischlichen Christseins zu erkennen, in dem Mafie wird sich sein Kampf
gegen das Fleisch steigern, damit wird aber auch sein Versagen noch deutlicher offenbar. In der
Niederlage wird ihm die Siinde und Schwachheit seines Fleisches noch klarer vor Augen gefiihrt.
So kann er sich selbst im Lichte Gottes sehen und zu dem festen Entschluff kommen, gegen die
Siinde seines Fleisches zu kdmpfen. Solch eine Kettenreaktion kann sich sehr in die Lénge zie-
hen, bis der Glaubige endlich durch die Erfahrung eines tieferen Werkes des Kreuzes erlost wird.
Dafs uns der Heilige Geist gerade einen solchen Weg fithrt, hat wahrhaftig seine tiefere Bedeu-
tung. Wenn das Kreuz sein tieferes Werk tun soll, brauchen wir eine entsprechende Zubereitung.
Kampf und Versagen sind Bestandteile dieser Zubereitung. Was die Erfahrung des Glaubigen
anbelangt, so mag er zwar im Denken mit Gott iibereinstimmen, daft das Fleisch bis ins Innerste
verdorben und unverbesserlich ist und dennoch kann ihm eine klare geistliche Einsicht fehlen,
um die Befleckung und Verdorbenheit des Fleisches richtig einzuschéitzen. Wenn der Glaubige es
auch oft nicht wahrhaben will, so versucht er doch immer noch, sein Fleisch zu verbessern. Viele
Gldubige, die Erlésung nicht achtend, versuchen das Fleisch durch eigene Anstrengung zu besie-
gen. Sie denken, der Sieg hénge von ihrer Kraft ab. Sie erwarten daher allen Ernstes, daf Gott
ihnen zunehmend geistliche Kraft verleihen werde, um sie zu befdhigen, das Fleisch zu besiegen.
Dieser Kampf erstreckt sich normalerweise iiber eine lange Periode, die mehr von Niederlagen
als von Siegen gekennzeichnet ist, bis es schlieflich so scheint, als wére ein volliger Sieg {iber das
Fleisch unerreichbar. Wahrend dieser Zeit fahrt der Glaubige einerseits weiter, Krieg zu fiihren,
und versucht andererseits sein Fleisch zu verbessern oder in Zucht zu halten. Er betet, durch-
forscht die Bibel, stellt viele Gebote auf (»tu das nicht, versuch das nicht, rithr das nicht an)
in der vergeblichen Hoffnung, das Fleisch doch noch zdhmen zu kénnen. Er gerdt, ohne es zu
wissen, in die Falle, das Bose im Fleisch einem Mangel an Verhaltensregeln zuzuschreiben. Wenn
er nur seinem Fleisch eine gewisse geistliche Erziehung geben konnte, so denkt er, dann ware
er die Schwierigkeiten los, die es ihm bereitet. Er begreift nicht, daf dieses Vorgehen sinnlos ist
(Kol. 2, 21-23). Der Christ will beides tun: das Fleisch vernichten und es gleichzeitig verbessern.
So muft der Heilige Geist Niederlagen zulassen, um den Gldubigen zur rechten Einschétzung
des Fleisches zu bringen. Erst wenn er dies erfahren hat, erkennt der Glaubige, daft das Fleisch
unverbesserlich ist und seine Methode ohne Wirkung bleibt. Nun wird er nach einer anderen
Erlésung suchen. Er erfihrt nun praktisch, was er zuvor nur rein theoretisch wufte. Wenn ein
Kind Gottes treu und aufrichtig an Gott glaubt und den Heiligen Geist ebenso aufrichtig bittet,



2 Kapitel 1 44

ihm Gottes Heiligkeit zu offenbaren, so wird der Heilige Geist dies ganz gewift tun. Von da an
werden ihm manche Leiden erspart bleiben. Solche Glaubige gibt es aber nur wenige. Die meisten
vertrauen ihrer eigenen Kraft in der Annahme, daf sie doch nicht so schlecht seien. Um diese
falsche Annahme zu berichtigen, fiihrt der Heilige Geist die Glaubigen geduldig in Erfahrungen,
die ihnen Stiick um Stiick die Nutzlosigkeit ihrer eigenen Pléne vor Augen fithren. Wir sahen,
dafs wir dem Fleisch nicht nachgeben diirfen und es auch nicht erneuern oder verbessern kon-
nen, weil keine unserer Methoden das Wesen des Fleisches auch nur im geringsten zu dndern
vermag. Was sollen wir denn tun? Das Fleisch mufs sterben. Gott sieht keine andere Mdoglichkeit.
Es gibt keinen andern Weg, als es in den Tod zu geben. Wir wiirden es vorziehen, das Fleisch
umzuwandeln, aber Gott kennt nur eine Moglichkeit: den Tod. Sind denn nicht alle Probleme
automatisch gelést, wenn das Fleisch tot ist? Das Fleisch soll nicht nur besiegt, es mufs getotet
werden. Das ist duflerst verniinftig, wenn wir es im Zusammenhang damit betrachten, wie wir
iiberhaupt Fleisch wurden: » Was aus dem Fleisch geboren ist, ist Fleisch.« Wir sind fleischlich,
weil wir aus dem Fleisch geboren sind. Darum ist es ganz natiirlich, dafl wir nur befreit werden,
wenn das Fleisch stirbt. Die Kreuzigung ist der einzig mogliche Weg. »Denn wer gestorben ist,
ist befreit von Stinde« (Rom. 6, 7). Der Tod ist die einzig mdgliche Erlésung. Das Fleisch ist
unrein (2. Petr. 2, 10-22). Gott unternimmt daher nicht den geringsten Versuch, es zu &ndern.
Eine andere Befreiungsmoglichkeit als den Tod gibt es nicht. Selbst das kostbare Blut Jesu ver-
mag das Fleisch nicht zu reinigen. Die Bibel sagt uns nur, dafs sein Blut uns von unserer Siinde
wischt, nie aber, daf es unser Fleisch reinigt. Es muf gekreuzigt werden (Gal. 5, 24). Der Heilige
Geist will das Fleisch nicht erneuern, er wird darum auch nicht im stindigen Fleisch wohnen. Sein
Bleiben im Glaubigen entspringt nicht der Absicht, das Fleisch zu verbessern, sondern dagegen
zu kiimpfen (Gal. 5, 17). »Es (das heilige Ol, das ein Bild des Heiligen Geistes ist) soll nicht auf
die Leiber gewohnlicher Menschen gegossen werden« (2. Mose 30, 32). Dann ist es also unsinnig,
den Herrn um Kraft zur Besserung zu bitten. Wie vergeblich ist die Hoffnung, eines Tages ein
heiliges Leben fithren zu kénnen, das in allen Dingen den Herrn ehrt. Wir sollten nie den Versuch
unternehmen, das Fleisch zu verbessern, um es zu einer Zusammenarbeit mit dem Geist Gottes
zu bringen. Das Fleisch ist zum Tod verurteilt. Nur wenn wir es dem Kreuz {iberliefern, kénnen
wir vom Joch des Fleisches frei werden.

Das Kreuz und der Heilige Geist

Viele, wenn nicht die meisten Glaubigen, wurden nicht mit dem Heiligen Geist erfiillt, als sie zum
Glauben an den Herrn kamen. Was aber noch schlimmer ist, sie bleiben selbst, nachdem sie viele
Jahre glaubig waren, in der Siinde verstrickt und fleischliche Christen. Auf den folgenden Seiten
wollen wir zu erkldren versuchen, wie sich die Befreiung eines Christen vom Fleisch sowohl auf
der Erfahrung der Glaubigen zu Korinth als auch von Glaubigen allerorts griindet. Ist es nicht so,
dafs viele Christen zunéchst keine klare Offenbarung iiber das Kreuz haben? Was sie empfangen
haben, ist nur die halbe Wahrheit; sie miissen daher zu einem spéteren Zeitpunkt auch noch die
andere Hélfte empfangen. Falls der Leser bereits das vollstandige Werk des Kreuzes angenommen
hat, wird ihn das hier Gesagte nicht mehr stark beriihren. Hat er jedoch, wie die Mehrheit der
Gldubigen, erst die Hailfte der ganzen Wahrheit geglaubt, dann muf er sich nach der anderen
Hilfte ausstrecken. Aber die zwei Seiten des Werkes des Kreuzes miissen nicht voneinander
getrennt werden; ein zweites Glauben wird nur notig, wo das erste unvollstdndig war.

Die Befreiung durch das Kreuz

Nach der Aufzédhlung der Werke des Fleisches weist der Apostel Paulus darauf hin, daft »die
Christus angehdren, das Fleisch mit seinen Leidenschaften und Wiinschen gekreuzigt haben«
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(Gal. 5, 24). Hier ist die Befreiung. Ist es nicht sonderbar, daf das, was den Glaubigen bekiimmert,
sich von dem unterscheidet, worum es Gott geht? Der Gldubige befaftt sich mit »den Werken
des Fleisches« (Gal. 5, 19), d. h. mit den wechselnden Siinden des Fleisches. Er beschéftigt sich
mit dem heutigen Zorn und der morgigen Eifersucht oder mit dem iibermorgigen Streit. Der
Gldubige ist bekiimmert iiber eine besondere Siinde und sehnt sich nach dem Sieg. Alle diese
Siinden sind jedoch Friichte ein und desselben Baumes. Wahrend wir die eine Frucht abreifsen
(in Wirklichkeit kann man keine abpfliicken), reift schon wieder eine andere. So wachsen sie
eine nach der anderen und lassen ihm keine Moglichkeit, den Sieg zu erringen. Andererseits
befafst sich Gott nicht mit den Werken des Fleisches, sondern mit »dem Fleisch« selbst (Gal. 5,
24). Wére der Baum in den Tod gegeben worden, bestdnde dann noch Anlafs zur Furcht, dafs
er doch noch Friichte tragen kénnte? Der Gldubige kdmpft gegen die Siinden - die Friichte -,
dabei vergift er, sich mit dem Fleisch selbst zu befassen, das die Wurzel ist. Wir miissen uns
mit dem Ursprung der Siinde befassen. Kinder in Christo miissen den tieferen Sinn des Kreuzes
erfassen, denn sie sind immer noch fleischlich. Gott zielt darauf hin, den alten Menschen des
Glaubigen mit Christus zu kreuzigen mit dem Ergebnis, dafs alle, die Christus angehéren, »ihr
Fleisch mit seinen Leidenschaften und Wiinschen gekreuzigt haben«. Es ist das Fleisch mit seinen
Leidenschaften und Begierden, das gekreuzigt wurde. Wie der Siinder wiedergeboren und durch
das Kreuz von seinen Siinden erlést wurde, so mufs nun das » Kind im Glauben« durch das gleiche
Kreuz vom Gesetz des Fleisches befreit werden, damit es nicht langer nach dem Fleisch wandeln
mufs, sondern nach dem Geist wandeln kann. Dann wird es nicht mehr lange dauern, bis dieser
Mensch ein geistlicher Christ wird. Hierin besteht der Gegensatz zwischen dem Siindenfall des
Menschen und dem Kreuz. Die Erlésung durch das Kreuz ist das Heilmittel fiir den Siindenfall.
Wie gut passen doch beide zueinander. Erstens starb Christus am Kreuz fiir den Siinder, um
seine Siinden zu tilgen. Ein heiliger Gott konnte ihm nun gerechterweise vergeben. Als zweites
starb aber auch der Siinder mit Christus am Kreuz, damit er nicht ldnger von seinem Fleisch
beherrscht sein sollte. Nur das befihigt den Geist des Menschen, die ihm eigentlich zukommende
Herrschaft zuriickzugewinnen, den Leib zu seinem Diener zu machen und die Seele zu seinem
Vermittler. Auf diese Weise werden dem Geist, der Seele und dem Leib die ihnen urspriinglich
vor dem Fall zugeordneten Stellungen zuriickgegeben. Wenn wir um die Bedeutung des Todes,
wie sie hier beschrieben ist, nicht wissen, kénnen wir nicht befreit werden. Moge der Heilige Geist
uns dies offenbaren. »Die Christus angehdren«, bezieht sich auf alle wahren Christen. Alle, die
an ihn glauben und somit wiedergeboren sind, gehéren ihm an. Der entscheidende Faktor ist,
ob man sein Leben mit Christus verbunden hat, nicht wie geistlich man ist oder welche Arbeit
man fiir den Herrn tut, noch ob man von der Siinde befreit wurde und die Leidenschaften und
Begierden des Fleisches {iberwunden hat und nun vollig geheiligt ist. Die Frage kann also nur
lauten: Bin ich wiedergeboren oder nicht? Glaube ich an den Herrn Jesus als meinen Heiland
oder nicht? Wenn ja, dann kommt es nicht darauf an, in welchem geistlichen Zustand ich mich
momentan befinde - in Sieg oder in Niederlage - mein »Fleisch ist gekreuzigt«. Wir stehen
hier nicht vor einer moralischen Frage. Es geht auch nicht um geistliches Leben, Wissen oder
Werk. Es geht einzig darum, ob ich dem Herrn angehére. Wenn ja, dann habe ich bereits mein
Fleisch ans Kreuz geheftet. Das bedeutet nicht bevorstehende Kreuzigung und nicht Prozefs der
Kreuzigung, sondern vollzogene Kreuzigung. Es mag hilfreich sein, wenn wir dies noch vertiefen.
Wir haben darauf hingewiesen, daf die Kreuzigung des Fleisches nicht von Erfahrungen abhéngig
ist, wie vielgestaltig die auch sein mégen, sondern vielmehr von dem vollendeten Werke Gottes.
»Die Christus angehdren« - die Schwachen wie die Starken - »haben das Fleisch mit seinen
Leidenschaften und Begierden gekreuzigt«. Du sagst, daf du immer noch siindigst, Gott aber
sagt, dalt du gekreuzigt worden bist. Du sagst, daft deine alte Natur immer wieder hervorkommt,
Gottes Antwort aber ist, daf du gekreuzigt worden bist. Du sagst, deine Begierden machen dir
zu schaffen, aber Gott entgegnet, daft dein Fleisch gekreuzigt wurde. Schau doch bitte nicht auf
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deine Erfahrung, sondern hore auf das, was Gott sagt. Wenn du auf deine Situation siehst und
nicht auf Gott horst, wirst du nie die Wirklichkeit erfassen, dafs dein Fleisch mitgekreuzigt wurde.
Achte nicht auf deine Gefiihle und Erfahrungen. Gott erklért dein Fleisch fiir gekreuzigt; es ist
daher gekreuzigt worden. Sage einfach Ja zu Gottes Wort, und du wirst es erfahren. Wenn Gott
sagt, daft »euer Fleisch gekreuzigt wurde«, dann solltest du einfach mit » Amen, ja, mein Fleisch
ist mitgekreuzigt worden« antworten. Wenn du so auf sein Wort eingehst, wirst du sehen, dafs
dein Fleisch tatsédchlich tot ist. Die Glaubigen zu Korinth hatten sich der Siinde der Hurerei, der
FEifersucht, des Streites, dem Parteigeist und anderem ergeben. Sie waren fleischlich. Es stimmt
zwar, sie waren »Sauglinge in Christo«, sie gehdrten aber gleichwohl Christus an. Kann man
nun wirklich sagen, daf diese fleischlichen Glaubigen ihr Fleisch gekreuzigt hatten? Die Antwort
ist Ja. Selbst ihr Fleisch war gekreuzigt. Wir miissen erkennen, daf die Bibel uns nie sagt, wir
selbst miifiten gekreuzigt werden, sie sagt uns nur, daf wir »gekreuzigt wurden«. Wir sollten
verstehen, dafs wir nicht einzeln gekreuzigt werden miissen, daff wir aber zusammen mit Christus
gekreuzigt wurden (Gal. 2, 20; Rom. 6, 6). Wenn es eine gemeinsame Kreuzigung war, dann
ist damals, als der Herr Jesus gekreuzigt wurde, auch unser Fleisch gekreuzigt worden. Zudem
ist die Mitkreuzigung nicht uns personlich auferlegt worden, war es doch der Herr Jesus, der
uns bei seiner Kreuzigung mit ans Kreuz nahm. Gott betrachtet daher unser Fleisch als bereits
gekreuzigt. Fir ihn ist dies eine vollendete Tatsache. Was immer unsere personliche Erfahrung
sein mag, Gott erklért: » Die Christus angehoéren, haben ihr Fleisch gekreuzigt.« Um dieses Todes
teilhaftig zu sein, sollten wir nicht zuviel Zeit aufwenden, um ausfindig zu machen, wie dies
moglich sein kann, noch unseren Erfahrungen zuviel Bedeutung beimessen; stattdessen sollten
wir glauben, was Gottes Wort sagt. » Gott sagt, dalt mein Fleisch gekreuzigt wurde, also glaube
ich, dals es gekreuzigt ist.« Sobald wir auf diese Weise reagieren, werden wir auch erfahren, dafs
es so ist. Wenn wir zuerst auf die gottliche Tatsache blicken, dann wird die Erfahrung nicht
ausbleiben. Aus Gottes Perspektive hatten die Korinther ihr Fleisch mit Jesus gekreuzigt; aus
ihrer eigenen Perspektive hingegen hatten sie personlich keine derartige Erfahrung gemacht.
Das vielleicht deshalb, weil sie nichts von dieser gottlichen Tatsache wufiten. Der erste Schritt
zur Befreiung besteht darin, dafs wir das Fleisch so betrachten, wie Gott es sieht. Das ist kein
Versuch, das Fleisch zu kreuzigen, es gilt vielmehr anzuerkennen, dafs es gekreuzigt wurde. Um
das Mitgekreuzigtsein erfahren zu konnen, miissen wir erst einmal unsere gegenwértige Lage
aufler acht lassen und einfach Gottes Wort vertrauen.

Der Heilige Geist und die Erfahrung

»Denn solange wir im Fleisch waren ... waren die siindlichen Liiste kréftig in uns ... nun aber
sind wir dem abgestorben ...« (Rom. 7, 5-6). Aufgrund dieser Tatsache hat das Fleisch nicht
mehr die Herrschaft iiber uns. Wir haben geglaubt und anerkannt, dafs unser Fleisch am Kreuz
mitgekreuzigt wurde. Nun - nicht eher - konnen wir unsere Aufmerksamkeit der Erfahrung zu-
wenden. Obwohl wir sogleich die Erfahrung betonen, halten wir uns doch fest an der Tatsache,
mit Christus gekreuzigt worden zu sein. Was Gott fiir uns getan und was wir von Gottes vollen-
detem Werk erfahren, ist, wenn auch unterscheidbar, unzertrennlich. Gott hat getan, was er tun
konnte. Die Frage ist nun, welche Einstellung wir zu seinem vollendeten Werk einnehmen. Er
hat unser Fleisch tatséchlich gekreuzigt. Wenn wir es glauben und annehmen, was Gott fiir uns
vollendet hat, dann wird das zu unserer Lebenserfahrung werden. Wir sind nicht aufgefordert,
irgend etwas zu tun, weil Gott schon alles getan hat. Es wird nicht von uns verlangt, unser
Fleisch zu kreuzigen, denn Gott hat es schon gekreuzigt. Glaubst du das? Hast du den Wunsch,
diese Tatsache in deinem Leben zur Auswirkung kommen zu lassen? Wenn wir dies glauben und
wiinschen, werden wir mit dem Heiligen Geist zusammenarbeiten, um zu einem reichen Erleben
zu gelangen. Kolosser 3, 5 ermahnt uns, »in den Tod zu geben, was irdisch ist«. Das ist der Weg
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zur Erfahrnis. Wenn wir den Wunsch haben, unsere Glieder in den Tod zu geben, miissen wir
zuerst eine Grundlage dafiir haben, sonst bauen wir auf unsere eigene Kraft. Kein Maf an Eifer
vermag uns die gewiinschte Erfahrung zu verschaffen. Mehr noch, wenn wir nur unser Fleisch mit
Christus gekreuzigt wissen, aber nicht geiibt sind, das vollendete Werk des Herrn in uns praktisch
zu erfahren, dann ist selbst unsere Erkenntnis nutzlos. Ein Zunichtemachen erfordert zuerst ein
Wissen und ein Einssein mit ihm in seinem Tod, und aus diesem Wissen heraus miissen wir das
In-den-Tod-Geben iiben. Beides mufs Hand in Hand gehen. Wir betriigen uns selbst, wenn wir
uns mit dem Erkennen der Tatsache dieses Einsseins zufrieden geben und annehmen, wir wéren
nun Geistliche, weil das Fleisch getotet wurde; andererseits ist es auch eine Tduschung, wenn
wir durch ein Uberwinden der Werke des Fleisches diese iiberbetonen und dabei versiumen, dem
Fleisch gegeniiber eine Haltung des Todes einzunehmen. Sollten wir ndmlich vergessen, dafs das
Fleisch tot ist, werden wir nie in der Lage sein, irgend etwas in den Tod zu geben. Das »In-
den-Tod-Geben« ist abhéngig vom »ihr seid gestorben«. Dieses In-den-Tod-Geben bedeutet, den
Tod des Herrn Jesu fiir alle Werke des Fleisches in Anspruch zu nehmen. Da wir mit Christus
in seiner Kreuzigung vereint sind, konnen wir seinen Tod auf alles anwenden, was uns anficht,
und augenblicklich frei werden. Unser Einssein mit Christus in seinem Tod bedeutet, dafs dies in
unserem Geist eine vollendete Tatsache ist. Nun gilt es, diesen Tod aus dem Geist heraus auf die
Glieder anzuwenden, wenn die bésen Begierden sich regen. Dieser geistliche Tod ist nicht eine
abgeschlossene Sache. Wenn der Glaubige nicht wachsam ist oder seinen Glauben verliert, wird
sein Fleisch sich wieder durchsetzen. Hat er .den Wunsch, v6llig dem Tode des Herrn gleichgestal-
tet zu sein, dann muf er unauthorlich die Werke des Fleisches vereiteln und das, was im Geiste
Wirklichkeit ist, im Leibe zur Wirklichkeit werden lassen. Woher kommt aber die Kraft, um die
Kreuzigung des Herrn auf unsere Glieder anzuwenden? »Durch den Geist«, so betont Paulus,
»gebt ihr die Werke des Fleisches in den Tod« (Rém. 8, 13). Um diese Werke zu iiberwinden
und das Mitgekreuzigtsein zur personlichen Erfahrung zu machen, muf sich der Glaubige auf
den Heiligen Geist verlassen. Er muf glauben, daft ihm der Heilige Geist den Tod dort schenkt,
wo es notig ist. Im Blick auf die Tatsache, daff das Fleisch des Glaubigen mit Christus gekreuzigt
wurde, hat er es nicht notig, von neuem gekreuzigt zu werden. Aber er mufs durch den Heiligen
Geist den fiir ihn am Kreuz vollendeten Tod des Herrn Jesu iiberall dort anwenden, wo sich das
Fleisch mit seinen Werken zu regen beginnt. Bringt er den Werken des Leibes auf diese Weise den
Tod, dann wird der innewohnende Heilige Geist Gottes Absicht verwirklichen und Sieg tiber die
Stinde schenken (Rom. 6, 6). Indem es so das Kreuz zur Anwendung bringt, wird das Kind Gottes
von der Macht des Fleisches befreit und im Auferstehungsleben mit Jesus vereint. Von nun an
sollte der Christ »im Geist« wandeln und »nicht die Wiinsche des Fleisches befriedigen« (Gal.
5, 16). Wir sollten immer daran denken, daf es grofer Wachsamkeit bedarf, um die Regungen
des Fleisches zu besiegen. Das gilt auch fiir den wahrhaft geistlichen Menschen. Wenn ein Kind
Gottes es versiumt, dem Heiligen Geist zu folgen, so kehrt es augenblicklich unter die Herrschaft
des Fleisches zuriick. Das Wesen des Fleisches wird uns in Romer 7 geschildert. Jeder Christ, der
nicht unter der Herrschaft des Geistes steht, erkennt sich hier wieder. Manche nehmen an, die
Werke des Fleisches seien iiberwunden, sobald Rémer 7 hinter ihnen liegt und sie in das Leben
im Geiste in Romer 8 eingegangen sind. In Wirklichkeit laufen jedoch Kapitel 7 und 8 nebenein-
ander her. Wenn ein Christ nicht nach Rémer 8 im Geist wandelt, fillt er augenblicklich wieder
in die Erfahrung von Rémer 7 zuriick. Unser Leben im Heiligen Geist kann vertieft werden, aber
es wird weder die Natur des Fleisches dndern, noch es davor bewahren, dem Gesetz der Siinde
zu dienen. Wenn wir daher den Wunsch haben, vom Heiligen Geist gefiihrt zu sein (Rom. 8, 14)
und von der Unterdriickung des Fleisches befreit zu werden, dann miissen wir die bésen Werke
des Leibes in den Tod geben und nach dem Heiligen Geist leben.
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Die Existenz des Fleisches

Wir wollen beachten, daft das Fleisch so in den Tod gegeben sein kann, daf es zwar »unwirksam«
wird, aber trotzdem weiterbesteht. Es ist ein grofier Irrtum, das Fleisch in uns als ausgerottet zu
betrachten und daraus den Schlufs zu ziehen, daft das Wesen der Siinde vollkommen vernichtet sei.
Diese falsche Lehre fiihrt die Menschen vom Wege ab. Das neue Leben éndert das Fleisch nicht;
Mitgekreuzigtsein 16scht das Fleisch nicht aus; der innewohnende Heilige Geist macht es nicht
unméglich, nach dem Fleisch zu leben. Das Fleisch mitsamt seiner fleischlichen Natur bleibt
zeitlebens in dem Glaubigen. Wo immer sich dem Fleisch eine Gelegenheit bietet, wird es sie
augenblicklich zu nutzen suchen. Wir sahen schon friither, wie eng der menschliche Leib und das
Fleisch miteinander verbunden sind. Bis wir durch den Tod von diesem Leib befreit sind, kénnen
wir unmoglich so vom Fleisch erlést sein, daf ihm keine Betétigungsmdoglichkeit mehr bleibt.
Was vom Fleisch geboren ist, ist Fleisch. Es gibt keine Md&glichkeit, daran etwas zu dndern, bis
dieser von Adam her verdorbene Leib verwandelt ist. Unser Leib ist noch nicht erlost (Rom.
8, 23). Solange wir im Leibe sind, miissen wir wachsam sein, um dem Fleisch keine Chancen
zu geben. Unser Erdenleben kann bestenfalls mit dem des Apostels Paulus verglichen werden,
der sagte: »Denn ob wir wohl im Fleisch wandeln, so streiten wir doch nicht fleischlich erweise«
(2. Kor. 10, 3). Weil er noch einen Leib besitzt, wandelt er auch im Fleisch. Weil jedoch das
Fleisch so verdorben ist, kimpft er nicht nach dem Fleisch. Gewif}, er wandelt im Fleisch, aber er
wandelt nicht durch das Fleisch (Rom. 8,4). Bis ein Glaubiger von seinem korperlichen Sein erlost
wird, ist er nicht vollig frei vom Fleisch. Im korperlichen Sinne muf er im Fleische leben (Gal.
2, 20), im geistlichen Sinne mufs er es nicht und auch nicht nach dem Fleisch kimpfen. Wenn
nun als offensichtliche Folgerung aus 2. Korinther 10, 3 Paulus doch unveréndert in der Gefahr
steht, nach dem Fleisch zu handeln (obschon er, wie wir aus Vers 4 sehen, nicht auf diese Weise
kampft), wer will da sagen, er hétte dieses Problem nicht? Das vollendete Werk des Kreuzes und
seine fortwihrende Anwendung durch den Heiligen Geist sind somit untrennbar. Wir miissen in
diesem Punkt eine aufergewthnliche Wachsamkeit walten lassen, denn dies kann ernste Folgen
nach sich ziehen. Sollte ein Glaubiger meinen, er wire vollig geheiligt und lebte nicht mehr im
Fleisch, dann gleitet er entweder in ein Leben der Anmaftung oder in ein trages, der Wachsamkeit
entbehrendes Leben ab. Eine Tatsache muf hier unterstrichen werden. Kinder wiedergeborener
und geheiligter Eltern sind dennoch vom Fleisch und bediirfen der Wiedergeburt genauso wie
jedes andere Kind. Niemand kann sagen, daft er das nicht nétig hétte. Der Herr Jesus erklirte
ausdriicklich: »Was vom Fleisch geboren ist, ist Fleisch« (Joh. 3,6). Wenn das, was geboren
ist, Fleisch ist, so beweist dies, dafl das, von dem es geboren ist, ebenfalls Fleisch sein muf, da
Fleisch nur von Fleisch gezeugt werden kann. Dafs die Kinder fleischlich sind, legt dafiir Zeugnis
ab, dafs auch die Eltern nicht vollig vom Fleisch erlost sind. Die Glaubigen iibertragen ihre
gefallene Natur nur deshalb, weil es ihre ererbte Natur ist. Sie kdnnen die gottliche Natur, die
sie bei der Wiedergeburt empfingen, nicht weitergeben, weil dies nicht ihre urspriingliche Natur
ist, denn sie haben sie personlich als eine freie Gabe von Gott empfangen. Die Tatsache, dafs
Glaubige ihre siindige Natur ihren Kindern mitteilen, weist darauf hin, dafs diese immer in ihnen
gegenwartig ist. So erkennen wir, daf eine neue Kreatur in Christo die Stellung, die Adam vor
dem Siindenfall hatte, nie vollig zuriickgewinnen wird, weil der Leib immer noch auf die Erlésung
wartet (Rom. 8, 23). Seine Gefiihle und Wiinsche sind unvollkommen und nicht wie die des Adam
vor dem Siindenfall. Der Mensch kann nie eine Stellung erreichen, die die Siinde ausklammert.
Sobald ein Glaubiger nicht dem Heiligen Geist folgt, sondern dem Fleisch nachgibt, befindet
er sich unter der Herrschaft des Fleisches. Trotzdem diirfen wir die durch Christus geschaffene
Erlosung nicht verstiimmeln. Die Bibel sagt uns an vielen Stellen, dafs, was immer von Gott
gezeugt und von Gott erfiillt wurde, nicht zur Siinde neigt. Dies bedeutet wiederum nicht, daft
die Moglichkeit eines siindigen Wunsches iiberhaupt nicht mehr besteht. Dazu ein Beispiel: Wir
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wissen, dafs Holz schwimmt, aber es ist sicherlich nicht unsinkbar. Wenn es geniigend vom Wasser
durchtrénkt ist, sinkt es von selbst. Dennoch hat ein Stiick Holz unbestreitbar die Eigenschaft
zu schwimmen. Gott hat uns soweit erldst, dafl wir nicht mehr zur Siinde neigen, aber er hat uns
nicht soweit erlost, dal wir nicht zur Siinde fahig wéaren. Sollte ein Glaubiger vollig der Siinde
zugetan bleiben, so wére dies der Beweis dafiir, dak er vom Fleisch ist und die Erlésung noch
nicht angenommen hat. Der Herr Jesus ist imstande, uns einen Ekel vor der Siinde zu schenken.
Aber unter dem Einflufs der Welt und den Versuchungen des Teufels bleibt die Moglichkeit der
Siinde bestehen. Natiirlich sollte ein Glaubiger verstehen, dafs er in Christus eine neue Kreatur
ist. Der Heilige Geist wohnt in seinem Geist. Und dieser Geist Gottes riistet den Glaubigen aus,
ein heiliges Leben zu fithren. Solch ein Wandel ist nur moglich, weil der Heilige Geist das Kreuz
im Fleisch des Glaubigen zur Anwendung bringt und die Werke des Fleisches in den Tod gibt.
Es ist dann nicht linger wirksam. Ein Christ mufs bekennen, daf es selbst in seinen heiligsten
Stunden schwache Momente gibt, bose Gedanken sich unbewuftt einschleichen, ungeziemende
Worte unerkannt seinem Munde entschliipfen, sein Wille sich manchmal nicht dem Herrn fiigt,
und im geheimen mag er manchmal sogar dem Gedanken der Selbstgeniigsamkeit nachgeben. Das
sind alles Werke des Fleisches. Die Glaubigen miissen daher wissen, dafs das Fleisch seine Macht
jederzeit wieder ausiiben kann. Es ist nicht ausgerottet worden. Das heift aber nicht, fiir einen
Glaubigen sei eine Heiligung durch die Gegenwart des Fleisches verunmoglicht. Wenn wir unseren
Leib dem Herrn iibergeben (Rom. 6, 13), ist es uns moglich, nicht ldnger unter der Herrschaft
des Fleisches, sondern unter der Herrschaft des Herrn zu stehen. Wenn wir dem Heiligen Geist
folgen und eine Haltung einnehmen, die die Stinde nicht iiber den Leib regieren 1t (Rém. 6, 12),
bewahren wir unsere Fiifse vor dem Straucheln und erfahren den Sieg. So befreit, wird unser Leib
zum Tempel des Heiligen Geistes, und er ist frei, das Werk Gottes zu treiben. Aber der Glaubige
sollte weder Gottes Absicht noch seine eigene Hoffnung verwéssern. Er hat die Moglichkeit zu
siindigen, aber er muf es nicht. Der Herr Jesus starb fiir uns und kreuzigte unser Fleisch mit sich
am Kreuz, der Heilige Geist wohnt in uns, um uns zu lehren, was der Herr Jesus vollbracht hat.
Wir haben die Moglichkeit, nicht vom Fleisch beherrscht zu sein. Die Gegenwart des Fleisches ist
kein Anlafs, sich ihm zu unterwerfen, sondern eine Aufforderung zur Wachsamkeit. Das Kreuz hat
das Fleisch vollig in den Tod gegeben. Wenn wir gewillt sind, in der Kraft des Heiligen Geistes die
bosen Werke des Fleisches zunichte zu machen, dann werden wir das vollendete Werk des Kreuzes
auch tatsachlich erfahren. »So sind wir nun, liebe Briider, Schuldner nicht dem Fleisch, dafs wir
nach dem Fleisch leben. Denn wenn ihr nach dem Fleisch lebt, so werdet ihr sterben miissen;
wenn ihr aber durch den Geist des Fleisches Geschéfte totet, so werdet ihr leben« (Rom. 8,12-13).
Weil Gott uns diese Gnade und Erlésung hat zuteil werden lassen, ist es unser eigener Fehler,
wenn wir weiterhin dem Fleisch folgen. Wir sind nicht langer seine Schuldner, wie damals, als wir
nichts von der Erlosung wufsten. Wenn wir nun weiterhin im Leben nach dem Fleisch beharren,
dann deshalb, weil wir so leben wollen und nicht, weil wir so leben miissen. Manche gereifte
Glaubige haben den Sieg iiber das Fleisch erfahren. Obschon das Fleisch bestehen bleibt, ist
seine Kraft praktisch auf Null reduziert. Sein Leben mit seiner Natur und Betriebsamkeit ist
durch das Kreuz des Herrn in der Kraft des Heiligen Geistes so konsequent in den Tod gegeben
worden, dafs es zwar da, aber nicht wirksam ist. Aufgrund des tiefen und fortwéhrenden Wirkens
des Kreuzes und der treuen Befolgung der Weisungen des Heiligen Geistes durch den Glaubigen
verliert das Fleisch seine Widerstandskraft. Diesen volligen Sieg iiber das Fleisch kénnen alle
Glaubigen erlangen. Alles, was Romer 8, 12-13 ausdriickt, hdngt von dem Wortchen »wenn« ab.
Gott hat alles getan, was notig war. Es liegt nun an uns, Stellung zu beziehen. Wenn wir diese
vollkommene Erlosung gering achten, wie sollten wir da entrinnen? » Wenn ihr nach dem Fleische
lebet, miifst ihr sterben« - das ist eine Warnung. Obschon ihr wiedergeboren seid, werdet ihr in
eurem geistlichen Wandel nachlassen. » Wenn ihr durch den Geist lebt«, sterbt ihr zwar auch,
aber ihr sterbt in den Tod Christi. Dieser Tod macht alle Werke des Fleisches zunichte. Auf die
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eine oder andere Art werdet ihr sterben. Welche wollt ihr wiéhlen? Wo das Fleisch lebendig ist,
kann der Geist nicht wirken. Welches Leben zieht ihr vor, das aus dem Fleisch oder das aus
dem Geist? Gott hat dafiir gesorgt, dafs euer Fleisch mit seiner Macht und seinem Einfluff unter
die Macht des Todes Christi gebracht werden kann. Was uns mangelt, ist nichts anderes als der
Tod. Dies wollen wir festhalten, ehe wir vom Leben reden, denn es gibt keine Auferstehung ohne
vorherigen Tod. Sind wir bereit, Gottes Willen zu tun? Sind wir gewillt, das Kreuz Christi in
unserem Leben zu verwirklichen? Wenn ja, dann miissen wir durch den Heiligen Geist all die
bosen Werke des Fleisches in den Tod geben.

Das Riihmen des Fleisches

Die andere Seite des Fleisches

Haben wir bereits alle Werke des Fleisches erwdhnt? Oder gibt es noch andere fleischliche Werke?
Ist das Fleisch nun unter der Macht des Kreuzes unwirksam gemacht? Was wir bisher betonten,
waren die Siinden des Fleisches, die Begierden des menschlichen Leibes. Nun miissen wir unsere
Aufmerksamkeit einer anderen Seite des Fleisches zuwenden. Wir haben festgestellt, dafs mit
»Fleisch« die Werke der Seele und die Begierden des Leibes gemeint sind. Bisher haben wir nur die
Seite des Leibes beriihrt und die Seite der Seele fast unbeachtet gelassen. Es ist wahr, der Glaubige
mufs die Befleckung durch die Siinden des Leibes loswerden, aber er muft sich auch den Werken
seiner Seele widersetzen, denn diese sind in Gottes Augen nicht weniger verdorben als die des
Leibes. Die Bibel zeigt uns zweierlei Werke des »Fleisches« (obwohl beide vom Fleisch sind), die
ungerechten und die selbstgerechten. Das Fleisch bringt nicht nur Siinden hervor, sondern auch
lobenswertes sittliches Verhalten; nicht nur Niedriges und Gemeines, sondern auch Hohes und
Edles; nicht nur siindhafte Begierde, sondern auch gute Absichten. Diesen zweitgenannten Dingen
miissen wir uns nun zuwenden. Die Schrift verwendet das Wort »Fleisch«, um des Menschen
Verdorbenheit nach Seele und Leib zu bezeichnen. Im Schépfungsakt Gottes hat die Seele ihren
Platz zwischen Geist und Leib, d. h. zwischen dem Himmlischen oder Geistlichen und dem
Irdischen oder Leiblichen. Thre Aufgabe ist es, diese beiden ihrem Platz entsprechend miteinander
zu vereinen, daf durch diese vollkommene Harmonie der Mensch zur volligen geistlichen Reife
gelangt. Ungliicklicherweise gab die Seele den Versuchungen nach, die von den leiblichen Organen
ausgingen, befreite sich damit aus der Gewalt des Geistes und {iberliefs sich der Fiihrung des
Leibes. Dementsprechend verbanden sich Seele und Leib, um Fleisch zu sein. Das Fleisch ist nicht
nur »ohne Geist«, es steht auch in direktem Widerstreit mit dem Geist. Die Bibel erklart daher
auch: » Das Fleisch geliistet wider den Geist« (Gal. 5, 17). Der Widerstand des Fleisches gegen den
Geist (und gegen den Heiligen Geist) zeigt sich auf zweierlei Weise: erstens im Begehen von Siinde
- Auflehnung gegen Gott und seine Gebote, und zweitens im Gutestun, im Gehorsam gegen Gottes
Willen. Der leibliche Teil des Fleisches, voller Siinde und Begierde, kann natiirlicherweise nicht
anders, als sich in mancherlei Siinde zu duffern. Der seelische Teil des Fleisches ist jedoch nicht so
befleckt wie der Leib. Die Seele ist das Lebensprinzip des Menschen, sie ist sein eigentliches Ich,
das die Gaben des Willens, des Verstandes und des Gefiihls in sich schliefst. Vom menschlichen
Standpunkt aus moégen die Werke der Seele nicht alle verderblich sein. Sie sind lediglich auf des
Menschen Gedanken, Ideen, Gefiihle, Neigungen oder Abneigungen ausgerichtet. Obwohl sie sich
auf das eigene Ich konzentrieren, sind es nicht unbedingt grobe Stinden. Die Grundziige der Werke
der Seele sind Unabhéngigkeit oder Selbstgeniigsamkeit. Selbst wenn die seelische Seite nicht so
befleckt ist wie die leibliche, ist sie doch dem Heiligen Geist feindlich gesinnt. Das Fleisch macht
das eigene Ich zum Mittelpunkt und erhebt den Eigenwillen iiber Gottes Willen. Es mag Gott
dienen, aber immer nach seinen eigenen Vorstellungen. Es will tun, was in seinen eigenen Augen
gut ist. Es will nicht tun, was die Menschen als Siinde betrachten, sondern versucht vielleicht,
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mit allen seinen Kréften Gottes Gebote zu halten. Aber immer ist das »Ich« die Triebfeder. Wer
vermag den Trug und den Lebenswillen dieses »Ichs« zu ergriinden? Das Fleisch widerstreitet
dem Geist nicht nur, indem es gegen Gott siindigt, sondern selbst wenn es darum geht, Gott
zu dienen und ihm wohlgeféllig zu sein. Es widersteht dem Heiligen Geist und unterdriickt ihn,
indem es sich auf seine eigene Kraft stiitzt und nicht auf Gottes Gnade und die Fiithrung des
Heiligen Geistes. Wir konnen in unserer Umgebung manche Gléubige finden, die von Natur aus
giitig, geduldig und liebevoll sind. Was der Glaubige haft, ist die Stinde. Wenn er nun von der
Siinde und den Werken des Fleisches erlost sein kann, ist er zufrieden. Was aber der Glaubige
bewundert, ist die Gerechtigkeit. Er bemiiht sich darum sehr, gerecht zu handeln, um in den
Besitz der in Galater 5, Verse 22 und 23, erwidhnten Friichte zu gelangen. Aber gerade darin
liegt die Gefahr, weil der Christ noch nicht so weit ist, sein Fleisch in seiner Ganzheit zu hassen.
Er streckt sich nur danach aus, von der Siinde befreit zu sein, die seinem Fleisch entspringt.
Er weifs etwas davon, wie man den Werken des Fleisches widersteht, aber er erkennt nicht, dafs
das Fleisch als solches getotet werden mufl. Er 1aft sich davon tduschen, dafs das Fleisch nicht
nur Siinde hervorbringen, sondern auch Gutes tun kann. Solange es noch Gutes tut, ist es noch
lebendig. Waire das Fleisch endgiiltig gestorben, dann wire auch des Glaubigen Fahigkeit, Gutes
oder Boses zu tun, mit ihm gestorben. Die Fahigkeit, Gutes zu tun, zeigt, daf das Fleisch noch
nicht gestorben ist. Wir wissen, daf alle Menschen dem Fleisch angehoren. Die Bibel erkléart mit
Bestimmtheit, daf in der ganzen Welt niemand ist, der nicht vom Fleisch wére, weil jeder Siinder
vom Fleisch geboren ist. Wir anerkennen aber auch, daf viele, ehe sie wiedergeboren sind, und
selbst manche, die nie eine Wiedergeburt erleben, viele lobenswerte Werke getan haben und auch
weiterhin tun. Es gibt Menschen, die von Natur aus freundlich, geduldig und giitig sind. Beachten
wir, was Jesus zu Nikodemus sagt (Joh. 3, 6). Obwohl Ni-kodemus ein guter Mensch ist, wird er
dennoch unter die Fleischlichen gezdhlt. Das Fleisch kann also Gutes tun. Auch aus dem Brief des
Paulus an die Galater wird ersichtlich, daf das Fleisch imstande ist, Gutes zu tun (Gal. 3, 3). Die
Kinder Gottes in Galatien waren dem Fehler verfallen, durch das Fleisch Gutes tun zu wollen. Sie
hatten im Geist begonnen, kamen aber wieder vom geistlichen Weg ab. Sie trachteten danach,
durch ihre eigene Gerechtigkeit vollkommen zu werden, eben durch die Gerechtigkeit nach dem
Gesetz. Darum stellte ihnen der Apostel diese Frage. Wenn das Fleisch in den gldubigen Galatern
nur Boses hétte tun kénnen, hétte Paulus keinen Anlafs gehabt, eine solche Frage zu stellen. Da
sie im Fleisch zu vollenden suchten, was der Heilige Geist angefangen hatte, sehen wir, wie sie
sich auf die Fahigkeit ihres Fleisches, Gutes tun zu kénnen, stiitzten, um zur Vollkommenheit zu
gelangen. Sie hatten sicher ehrlich versucht, Gutes zu tun, aber wie uns der Apostel hier zeigt,
haben wir es bei den Werken der Gerechtigkeit, die das Fleisch vollbringt, und beim Werk des
Heiligen Geistes mit zwei ganz verschiedenen Welten zu tun. Was einer im Fleisch tut, tut er von
sich aus. Damit kann aber nie vollendet werden, was der Geist begonnen hat. Im vorhergehenden
Kapitel duflert der Apostel zu dieser Angelegenheit ein anderes gewichtiges Wort: » Wenn ich aber
das, was ich zerbrochen habe, wiederum baue, so mache ich mich selbst zu einem Ubertreter«
(Gal. 2, 18). Er wies auf jene hin, die den Heiligen Geist empfangen hatten, aber immer noch
nach ihrem Fleisch, geméfs dem Gesetz, Gerechtigkeit erlangen wollten (Verse 16,17,21). Wir sind
durch den Glauben an den Herrn gerettet worden und nicht durch unsere Werke, denn auf diese
nimmt Paulus Bezug, wenn er sagt: »Was ich zerbrochen habe.« Wir wissen, was Paulus von
den Werken der Siinder hielt. Sie konnten keine Erlésung schaffen. Wenn wir nun durch unser
Gerechtsein »das wieder aufzubauen« suchen, was wir zerbrochen hatten, dann, so fahrt Paulus
fort, »erweisen wir uns als Ubertreter«. Daher sagt uns der Apostel, daf die Siinder nicht durch
eigene Anstrengungen errettet, und die Wiedergeborenen ebensowenig durch gerechte Werke
vollkommen gemacht werden. Wie eitel sind darum die gerechten Taten! Rémer 8, 8 sagt uns:
»Wer im Fleische ist, kann Gott nicht gefallen.« Das besagt, daf fleischliche Menschen versucht
hatten, Gott zu gefallen, aber ohne Erfolg. Das bezieht sich natiirlich besonders auf die gerechten



2 Kapitel 1 52

Werke des Fleisches, die Gott nie gefallen kénnen. Wir wollen daher genau untersuchen, was
Fleisch zu tun imstande ist; es kann ohne Frage auch gerechte Werke tun. Wir denken oft nur
an das Fleisch, wenn es um die Begierde geht. Aber es geht noch tiefer. Alles was man vor der
Wiedergeburt tut oder tun kann, ist das Miihen des Fleisches. Es kann Gutes und auch Boses
tun. Der Fehler, den die Glaubigen machen, liegt gerade darin, daf sie nur wissen, daft das Bose
im Fleisch zerstort werden mufs. Sie wissen aber oft nicht, dafs das Gute, das aus dem Fleisch
kommt, auch abgelegt werden muf. Fleisch bleibt Fleisch. Was die Christen gefdhrdet, ist ihre
Unwissenheit oder ihr Widerstreben, sich von allem befreien zu lassen, was aus dem Fleisch
kommt, das Gute eingeschlossen. Sie miissen unbedingt erkennen, daft das Gute im Fleisch kein
Wohlgefallen vor Gott findet. Wer nicht mit dem »guten Fleisch« fertiggeworden ist, kann nicht
hoffen, vollig von der Herrschaft des Fleisches befreit zu werden. Denn wenn man das Fleisch
Gutes tun lafst, wird es auch das Bose tun. Wenn die Selbstgerechtigkeit nicht iberwunden wird,
folgt ihr sicherlich bald die Ungerechtigkeit.

Die guten Werke des Fleisches

Gott widersteht dem Fleisch, weil er dessen Wesen durch und durch kennt. Er mdchte seine
Kinder vo6llig von der alten Schépfung befreien und zu einer ganz neuen Erfahrung fithren. Der
Unterschied zwischen dem Guten, das dem Fleisch entspringt und dem Guten, das aus dem neuen
Leben fliefit, liegt darin, daf das Fleisch immer das eigene Ich zum Mittelpunkt hat. Es ist mein
eigenes Ich, das etwas Gutes leisten kann und es auch tut, ohne dem Heiligen Geist vertrauen zu
miissen, ohne demdiitig sein zu miissen, ohne auf Gott zu warten und zu Gott zu beten. Da ich es
bin , der denkt, will und wirkt, werde ich auch den Ruhm fiir mich in Anspruch nehmen. Solche
Werke bringen die Menschen Gott nicht ndher, im Gegenteil, sie blasen damit nur das eigene Ich
auf. Gott will, dafs jeder in der Haltung duferster Abhéngigkeit, volliger Unterordnung seinem
Heiligen Geist gegeniiber und wartender Demut zu ihm kommt. Der Apostel beteuert in seinem
Brief an die Philipper, da er »sein Vertrauen nicht auf das Fleisch« setzt (3, 3). Denn es hat
den Hang zum Selbstvertrauen. Weil sie selber alles so gut kénnen, brauchen die Fleischlichen
dem Heiligen Geist nicht zu vertrauen. Der gekreuzigte Christus ist die Weisheit Gottes, aber
wieviel Vertrauen setzt doch ein Christ oft in seine eigene Weisheit! Er kann die Bibel lesen und
predigen, er kann das Wort héren und glauben, aber es geschieht in der Kraft seines Willens,
ohne auch nur im geringsten die Notwendigkeit der unbedingten Abh#ngigkeit vom Heiligen
Geist wahrzunehmen. Viele glauben daher, die vollige Wahrheit zu besitzen, obwohl sie das, was
sie zu haben glauben, nur vom Hoérensagen und von eigener Schriftforschung her kennen. Dabei
kommt mehr aus dem Eigenen als von Gott. Der gekreuzigte Christus ist auch die Kraft Gottes.
Aber wieviel Selbstsicherheit ist doch im christlichen Dienst zu finden. Man miiht sich ab mit
Planen und Organisieren und vergiftt oft, auf den Herrn zu warten. Man verwendet doppelt soviel
Zeit auf die Ausarbeitung einer Predigt als auf das Empfangen der Kraft aus der Hoéhe. Doch
dies ist nicht deshalb totes Werk vor Gott, weil die Wahrheit nicht verkiindigt oder weil man
die Person und das Werk Christi nicht bekennen wiirde, sondern weil man das Vertrauen in so
vielen Féllen auf das Fleisch setzt. Wie oft ziehen wir menschliche Weisheit zu Rate und miihen
uns um befriedigende Argumente in unseren Predigten; wir benutzen geeignete Beispiele und
andere Mittel, um die Gefiihle der Menschen zu erregen; wir bemiihen uns, Menschen zu einer
Entscheidung zu bewegen! Wo aber bleiben die praktischen Resultate? Inwieweit verlassen wir uns
auf den Heiligen Geist und in welchem Mafs auf das Fleisch? Kann das Fleisch iiberhaupt anderen
Menschen Leben weitergeben? Gibt es irgend etwas in der alten Schépfung, das den Menschen
zu einem Erbteil in der neuen Schépfung verhelfen kénnte? Selbstvertrauen und Selbstsicherheit
sind, wie bereits ausgefiihrt, die hervorstechenden Charakterziige der guten Werke des Fleisches.
Es ist dem Fleisch unmoglich, sich auf Gott zu verlassen. Es ist zu ungeduldig, um irgendwelche
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Verzogerungen zu ertragen. Solange es sich selbst fiir stark hélt, wird es sich nie auf Gott stiitzen.
Selbst in Zeiten der Verzweiflung sucht es eigene Auswege. Es kennt keine vollige Abhéngigkeit.
Diese ist aber der einzige Priifstein, an dem der Gldubige erkennen kann, ob ein Werk vom
Fleisch ist oder nicht. Was nicht aus dem Warten auf Gott kommt, aus dem Angewiesensein auf
den Heiligen Geist, ist fraglos vom Fleisch. Was man nach eigenem Belieben entscheidet, hat
seinen Ursprung im Fleisch. Was getan wurde, mufs gar nicht schlecht oder unmoralisch sein; es
kann sogar gut und auch fromm sein (wie z. B. Bibellesen, Gebete, Wortverkiindigung), wenn
es aber nicht in einem Geist volligen Vertrauens zum Heiligen Geist geschieht, dann kommt
es letztlich aus dem Fleisch. Der alte Adam ist sehr anpassungsfihig, er kann sich sogar Gott
unterordnen - nur sterben will er nicht. Wie gut auch die Werke des Fleisches scheinen mégen,
das Ich steht doch im Mittelpunkt. Das Fleisch gibt seine Schwachheit nie zu und ebensowenig
seine Nutzlosigkeit, selbst dann nicht, wenn es zum Gegenstand des Gelédchters wird. Es bleibt
unerschiitterlich im Glauben an seine Féhigkeiten. »Habt ihr im Geist begonnen, wollt ihr es
nun im Fleisch vollenden?« Dies enthiillt uns eine grofe Wahrheit. Man kann also einen guten
Anfang machen, ohne den Weg geistlich weiterzugehen. Unsere Erfahrung bestétigt die Tatsache,
daf es verhéltnisméfig leicht ist, im Geist zu beginnen, dann aber doch im Fleisch zu enden.
Oftmals kénnen wir durch den Heiligen Geist eine neue Wahrheit erfassen. Aber bald schon
wird sie zu einer Prahlerei des Fleisches. Dieser Fehler unterlief den Juden schon in den ersten
Tagen. Wenn es darum geht, dem Herrn gehorsam zu sein, das eigene Ich zu verleugnen und
die Kraft zur Rettung von Seelen zu erhalten, dann verlassen wir uns zunéchst aufrichtig auf
den Heiligen Geist. Aber bald schon wird die Gnade Gottes in Eigenruhm verwandelt. Das wird
auch in unserem Verhalten deutlich. Durch das Wirken des Heiligen Geistes geschieht anfanglich
ein méchtiger Wandel im Leben eines Menschen, so daf er liebt, was er frither haite, und haft,
was er zuvor liebte. Doch allméhlich schleicht sich ganz unbemerkt das »eigene Ich« wieder ein.
Immer mehr legt der Mensch den Wandel so aus, als hétte er ihn selbst herbeigefiihrt und nimmt
die Ehre fiir sich in Anspruch; oder er wird nachléssig und vertraut auf sich selbst, anstatt sich
auf den Heiligen Geist zu verlassen. Es gibt viele Bereiche im Leben eines Glaubigen, die im
Geist einen guten Anfang nahmen, dann aber im Fleisch endeten. Woher kommt es, daf so
viele Gotteskinder, die eifrig danach trachten, einen heiligen Wandel zu fithren und ernstlich
ein iiberfliefenderes Leben herbeiwiinschen, gleichwohl versagen? Wenn sie Predigten horen, sich
mit Menschen unterhalten, geistliche Biicher lesen oder im stillen Kémmerlein beten, gibt ihnen
der Herr zu erkennen, daf es durchaus mdoglich ist, ein Leben der Fiille in ihm zu haben. Sie
empfinden, wie einfach solch ein Leben ist und sehen kein Hindernis, selbst auch zu einem solchen
Leben zu kommen. Sie erfahren in der Tat einen Segen mit einer Kraft und Herrlichkeit, wie sie
dies nie zuvor erlebt haben. Aber dann geschieht es oft, daf diese Erfahrung verblafit. Warum?
Ist etwa ihr Glaube unvollkommen? Oder ihre Hingabe nicht vo6llig? Sicher gilt ihr Glaube und
ihre Hingabe einzig Gott. Warum nun dieses Versagen? Und was ist zu tun? Die Antwort ist
einfach und klar. Sie vertrauen dem Fleisch und suchen im Fleisch zu vollenden, was sie im Geist
begonnen haben. Sie setzen ihr eigenes Ich an die Stelle des Heiligen Geistes. Das Ich geht voran
und hofft, der Geist stelle sich ihm zur Seite und helfe ihm. Das Fleisch hat Stellung und Wirken
des Geistes an sich gerissen. Die vollige Abhéngigkeit von der Leitung des Geistes besteht nicht
mehr. Auch das Warten auf den Herrn fehlt. Der Versuch, ihm zu folgen, ohne das eigene Ich zu
verleugnen, ist die Wurzel allen Versagens.

Die nachfolgenden Siinden

Sollte ein Glaubiger so sich selbst vertrauen, dafs er es wagt, das Werk des Heiligen Geistes in
der Kraft des Fleisches vollenden zu wollen, wird er nicht zur geistlichen Reife gelangen. Er wird
stattdessen zuriickweichen, bis die Siinde, die er zuvor iiberwunden hatte, wieder Macht {iber
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ihn gewinnt. Dies darf uns nicht iiberraschen. Wo das Fleisch Gott dienen will, wird die Siinde
gestarkt. Warum wurden die stolzen Pharisder Sklaven der Stinde? Kam es nicht dazu, weil sie zu
selbstgerecht waren und Gott zu eifrig dienten? Warum schalt der Apostel die Galater? Warum
offenbarten sie die Werke des Fleisches? Lag der Grund nicht in dem Versuch, durch ihre Werke
ihre eigene Gerechtigkeit aufzurichten und im Fleisch zu vollenden, was sie im Geist begonnen
hatten? Die Gefahr fiir junge Christen besteht darin, die Kraft des Fleisches nicht in den Tod
zu geben. Sie begreifen nicht, daf das Kreuz auch fiir die »guten« Werke des Fleisches da ist.
Auf diese Weise ziehen sie sich wieder in die Siinde des Fleisches zuriick. Der grofste Fehler, den
Christen begehen, die den Sieg erlebt haben, liegt darin, daf sie die errungene Stellung dann
im Fleisch halten wollen. Das gelingt vielleicht eine Zeitlang. Es geht aber nicht lang gut. Sie
werden in die fritheren Siinden zuriickfallen, die sich zwar in der Form unterscheiden moégen, nicht
aber dem Wesen nach. Entweder fallen sie dann in Verzweiflung, weil sie daraus folgern, dafs ein
dauernder Sieg unmoglich zu erreichen ist, oder sie versuchen, ihre Siinden zu tarnen, ohne sich
ehrlich einzugestehen, daf sie gesiindigt haben. Was ist nun die Ursache solchen Versagens? So
wie das Fleisch Kraft gibt, gute Werke zu tun, so gibt es auch Kraft zu siindigen. Ob gute oder
schlechte Werke, sie sind Auferungen desselben Fleisches. Wenn das Fleisch keine Gelegenheit
hat zu siindigen, ist es bereit, Gutes zu tun; und ist ihm einmal die Gelegenheit gegeben, Gutes
zu vollbringen, so féllt es bald wieder der Siinde anheim. Hier werden die Gotteskinder von Satan
getduscht. Wenn die Glaubigen ernst damit machen wiirden, das Fleisch fiir gekreuzigt zu halten,
so héatte der Teufel keinen Ansatzpunkt mehr. Wenn das Fleisch als Ganzes unter der Macht des
Todes Jesu ist, werden dem Satan seine Méglichkeiten genommen. Er ist daher bereit, zuzulassen,
daf der stindige Teil unseres Fleisches in den Tod gegeben wird, wenn er uns nur damit tduschen
kann, dafs wir am guten Teil festhalten. Der Teufel ist sich sehr wohl bewuft, daff er auch mit dem
»Guten« im Fleisch seine Ziele erreichen kann. Damit hat er immer noch einen Stiitzpunkt, von
dem aus er angreifen kann, um auch die verlorene Seite wieder zuriickzuerobern. Er weifs nur zu
gut, dafl das Fleisch gewinnen und im Bereich der Siinde den Sieg wiedererlangen kann, sobald es
den Heiligen Geist wieder zuriickdréngt. Das erkldrt uns, weshalb so viele Christen in den Dienst
der Siinde zuriickfallen, nachdem sie einmal davon befreit waren. Wenn der Geist nicht wirklich
die vollkommene und ununterbrochene Kontrolle innehat, wird er seine Herrschaft im téglichen
Leben nicht behaupten kénnen. Wenn ich mich noch nicht vollig vor Gott verleugnet habe, kann
ich mich auch nicht vor Menschen verleugnen und bin daher auch nicht imstande, meinen Hafs,
meine Stimmungen und meine Eigensucht zu {iberwinden. Beides ist unzertrennlich miteinander
verbunden. Weil diese Wahrheit den Glaubigen in Galatien unbekannt war, kamen sie dazu,
»einander zu beiffen und zu verschlingen« (Gal. 5, 15). Sie versuchten, im Fleisch zu vollenden,
was sie durch den Heiligen Geist begonnen hatten, denn sie wiinschten »im Fleisch ein gutes
Ansehen zu haben«, um sich »im Fleisch zu rithmen« (6,12 u. 13). Der Erfolg, durch das Fleisch
Gutes zu vollbringen, war natiirlich sehr kdrglich, denn die Miferfolge waren sehr zahlreich.
Solange sie mit ihren eigenen Kréften und Vorstellungen Gott dienen wollten, dienten sie noch
der Siinde im Fleisch. Da sie das Fleisch nicht daran hinderten, Gutes zu tun, konnten sie es auch
nicht davon abhalten, Boses zu tun. Der beste Weg, sich von der Siinde fernzuhalten, besteht
darin, nicht irgend etwas Gutes aus sich selbst heraus zu tun. Die Galater kannten nicht die
Verdorbenheit des Fleisches und versuchten in ihrer Torheit, aus sich selbst heraus Gutes zu tun.
Sie konnten deshalb kein Gott wohlgefélliges Leben fiihren, weil sie einerseits vollenden wollten,
was der Heilige Geist begonnen hatte, andererseits aber vergeblich versuchten, die Leidenschaften
und Liiste des Fleisches zu iiberwinden.
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Die Haltung des Glaubigen gegeniiber dem Fleisch

Gottes Ansicht iiber das Fleisch

Wir Christen miissen immer wieder an das Urteil Gottes {iber das Fleisch erinnert werden. »Das
Fleisch«, sagt Jesus, »ist nichts niitze« (Joh. 6, 63). Ob es die Siinde oder die Gerechtigkeit des
Fleisches ist- es ist unniitz. Was vom Fleisch geboren ist, ist Fleisch. Ob es das Fleisch auf der
Kanzel, das Fleisch unter der Kanzel, das Fleisch in den Gebeten, das Fleisch in der Heiligung,
das Fleisch im Bibellesen, das Fleisch im Singen geistlicher Lieder oder das Fleisch im Gutestun
ist, nichts von alledem taugt, wie Gott deutlich erklart. Das Fleisch bringt weder dem geistlichen
Leben etwas ein, noch vermag es die Gerechtigkeit Gottes zu erfiillen. Wir wollen nun auf einige
Anmerkungen iiber das Fleisch hinweisen, die der Herr durch den Apostel Paulus in dessen Brief
an die Romer festhélt.

1. »Fleischlich gesinnt sein ist der Tod« (Rom. 8, 6). In Gottes Augen ist das Fleisch geist-
lich tot. Die einzige Moglichkeit, ihm zu entrinnen, besteht darin, das Fleisch dem Kreuz zu
iibergeben. Trotz der guten Werke des Fleisches hat Gott nur ein Urteil: Tod.

2. »Fleischlich gesinnt sein ist Feindschaft wider Gott« (Rom. 8,7). Es besteht nicht die ge-
ringste Moglichkeit einer friedlichen Koexistenz. Das gilt nicht nur hinsichtlich der Siinden, die
dem Fleisch entspringen, sondern ebensosehr fiir seine edelsten Gedanken und Handlungen. Es
ist offensichtlich, daf schdndliche Siinden gottfeindlich sind, beachten wir aber, daf auch gerechte
Werke ohne Gott getan werden kénnen.

3.»Das Fleisch ist dem Gesetz Gottes nicht Untertan, denn es vermag’s auch nicht« (Rom.
8, 7). Je besser das Wirken des Fleisches ist, desto weiter ist es von Gott entfernt. Wie viele
»gute« Menschen sind schon bereit, an den Herrn Jesus zu glauben? Thre Selbstgerechtigkeit ist
in Wahrheit Ungerechtigkeit. Niemand vermag je allen Lehren der Bibel gehorsam zu sein. Ob ein
Mensch nun gut oder bdse ist, eines ist sicher: er unterwirft sich nicht dem Gesetz Gottes. Ist er
bése, so ibertritt er das Gesetz, ist er gut, so errichtet er eine andere, aufterhalb Christus stehende
Gerechtigkeit und verfehlt das Ziel des Gesetzes, denn »durch das Gesetz kommt Erkenntnis der
Siinde« (R6m. 3, 20).

4. »Die aber fleischlich sind, kénnen Gott nicht gefallen« (Rom. 8, 8). Das ist der endgiiltige
Urteilsspruch. Ohne Riicksicht darauf, wie gut ein Mensch sein mag, wenn sein Tun in ihm selbst
seinen Ursprung hat, kann er Gott nicht gefallen. Gott hat einzig an seinem Sohn Wohlgefallen;
aufler ihm und seinem Werk vermag kein Mensch und kein Werk ihn zu erfreuen. Was das Fleisch
tut, mag vielleicht gut scheinen, weil es aber vom Ich stammt und in natiirlicher Kraft getan wird,
kann es Gott nicht befriedigen. Der Mensch mag viele Wege ersinnen, wie er Gutes tun, etwas
verbessern und Fortschritte machen kann, aber das sind fleischliche Wege, die Gott nicht gefallen.
Das ist nicht nur bei denen der Fall, die nicht wiedergeboren sind, sondern gilt in gleichem Mafse
fiir den wiedergeborenen Menschen. Gottes Gefallen oder Mififallen richtet sich nicht nach dem
Prinzip des Guten und Bosen. Gott fragt nach der Wurzel aller Dinge. Eine Tat kann an sich gut
sein, Gott aber fragt nach ihrem Ursprung.

Diese Schriftstellen lassen uns erkennen, wie eitel und nutzlos die Anstrengungen des Fleisches
sind. Ein Christ, dem ganz klar wurde, wie Gott das Fleisch einschétzt, wird nicht so leicht Fehler
machen. Als Menschen unterscheiden wir zwischen guten und bosen Werken; Gott geht tiefer
und macht einen Unterschied hinsichtlich des Ursprungs aller Werke. Auch die vortrefflichste Tat
des Fleisches findet bei Gott das gleiche Miffallen wie die schéndlichste, denn sie sind alle vom
Fleisch. So wie Gott die Ungerechtigkeit hafst, so verabscheut er auch die Selbstgerechtigkeit. Die
guten Werke, die vor der Wiedergeburt und ohne Verbindung mit Christus und Abhéngigkeit vom
Heiligen Geist getan werden, sind vor Gott nicht weniger fleischlich als Unsittlichkeit, Unreinheit,
Ausschweifung usw. Wie lobenswert des Menschen Werke auch sein mégen, wenn sie nicht einem
volligen Vertrauen in den Heiligen Geist entspringen, dann sind sie fleischlich und von Gott her
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verwerflich. Gott widersteht allem und verwirft und hafst alles, was zum Fleisch gehort, ganz
gleich wie es nach auffen erscheint und ob es von einem Siinder oder einem Heiligen getan wird.
Sein Urteilsspruch bleibt: das Fleisch muf sterben.

Die Erfahrungen des Glaubigen

Aber wie kann ein Christ dies so durchschauen, wie Gott es durchschaut? Gott ist unerbittlich
hart gegen das Fleisch und alle seine Werke; der Glaubige scheint aber nur seine schlechte Seite
zu verwerfen, wahrend er liebevoll am Fleisch selbst hangt. Statt das Fleisch kategorisch abzu-
lehnen, unternimmt er weiterhin vieles aus sich selbst und kommt so zu einer selbstbewufsten
und stolzen Haltung. Er wihnt sich reich an Gottes Gnade und ohne weiteres fahig, das Richtige
zu tun. Der Glaubige macht buchstéblich Gebrauch von seinem Fleisch. Da er sich damit selbst
betriigt, muf ihn der Geist Gottes oft demiitigende Wege fiihren, damit er lernt, was sein Fleisch
ist und wie Gott es sieht. Gott 1afst es zu, daft dieser Christ zu Fall kommt, schwach wird und
sogar siindigt, damit er zu der Einsicht kommt, dat im Fleische nichts Gutes wohnt. Das pas-
siert gewOhnlich jenen, die geistliche Fortschritte zu machen glauben. Der Herr priift sie, damit
sie sich selbst kennenlernen. Oftmals offenbart der Herr seine Heiligkeit in einem solchen Maifs,
dafs der Glaubige nicht anders kann, als sein Fleisch als befleckt zu verurteilen. Manchmal 1&ft
Gott Angriffe des Teufels zu, um ihn durch seine Leiden zur Selbsterkenntnis zu fithren. Dies ist
eine hochst schwierige Lektion, die nicht an einem Tag oder in einer Nacht gelernt werden kann.
Wihrend vieler Jahre erfafst man allmédhlich, wie unwiirdig unser Fleisch ist. Selbst in seinem
besten Bemiihen ist noch Unreinheit enthalten. Gott 14t uns daher Romer 7 solange erfahren,
bis wir bereit sind, mit Paulus anzuerkennen: »In meinem Fleische wohnt nichts Gutes.« Schwer
féllt es uns doch, dies in aller Aufrichtigkeit zu sagen. Ohne die zahllosen Erfahrungen schmerz-
licher Niederlagen wiirde der Glaubige auch weiterhin sich selbst vertrauen. Dieses hundert- und
tausendfache Versagen bringt ihn endlich dazu, alle Selbstgerechtigkeit und alles Vertrauen in
das eigene Fleisch abzulegen. Das ist aber noch nicht alles. Das Selbstgericht mufs weitergefiihrt
werden. Wenn ein Christ aufhort, sich selbst zu richten und es unterléfit, das Fleisch als unniitz
und &duferst verabscheuungswiirdig zu behandeln und stattdessen eine sich selbst schmeichelnde
Haltung einnimmt, dann ist Gott gezwungen, ihn wiederum durchs Feuer zur Lauterung zu fiih-
ren. Wie wenige haben es gelernt, sich selbst zu erniedrigen und ihre Unreinheit anzuerkennen!
Solange man aber diese Stellung nicht erreicht hat, wird Gott sein Handeln mit uns nicht einstel-
len. Da ein Christ keinen Augenblick vom Einflufs des Fleisches befreit ist, sollte er nie aufhoren,
sich selbst zu priifen. Viele nehmen an, der Heilige Geist {iberfiihre nur die Weltmenschen von
Stinde. Die Christen miissen aber wissen, daf dieses Wirken des Heiligen Geistes im Glaubigen
genauso wichtig ist wie im Siinder. Weil dies so notwendig ist, tiberfithrt er die Glaubigen von
ihren Siinden, nicht nur einmal oder zweimal, sondern unauthérlich. M6chten wir doch mehr und
mehr die Erfahrung machen, dafs der Heilige Geist uns iiberfiihrt, damit unser Fleisch unaufhor-
lich dem Gericht unterworfen werden kann und nicht die Oberhand gewinnt. Wenn je ein Mensch
auf Erden sich in fleischlicher Weise hétte rithmen kénnen, dann Paulus, denn er war unstréflich,
was die Gerechtigkeit des Gesetzes anbelangte. Und wenn je einer nach der Wiedergeburt sich
seines Fleisches hétte rithmen konnen, dann wiederum Paulus, war er doch ein Apostel geworden,
der den auferstandenen Herrn mit eigenen Augen gesehen hatte und vom Herrn in besonderer
Weise gebraucht wurde. Aber Paulus wagte es nicht, sich zu rithmen, denn er kannte sein Fleisch.
Seine Erfahrung lief ihn erkennen, wer er war. Gott hatte ihm bereits die Augen dafiir geéffnet,
daf in seinem Fleisch nichts Gutes wohnt. Die Selbstgerechtigkeit, derer er sich frither riihmte,
erkannte er nun als Siinde. Er hatte diese Lektion gelernt. Er wagte es nicht, seinem Fleisch
zu vertrauen. Aber er horte mit dieser Lektion keineswegs auf. Nein, Paulus lernt weiter. Und
so erklart er: » Wir rithmen uns Christi Jesu und verlassen uns nicht auf Fleisch« (Phil. 3, 3).
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Wenn wir in Philipper 3 weiterlesen, dann sehen wir, wie demiitig er geworden ist: ». . . damit
ich nicht habe meine eigene Gerechtigkeit« (9); ». . . damit ich gelange zur Auferstehung von
den Toten« (11); »Nicht, daf ich’s schon ergriffen habe oder schon vollkommen sei, ich jage ihm
aber nach . . . nachdem ich von Christus Jesus ergriffen bin« (12). Wenn ein Christ danach
trachtet, geistliche Reife zu erlangen, dann mufs er sich fiir immer die Haltung bewahren, die der
Apostel Paulus wahrend seines ganzen geistlichen Wandels einnahm: »Nicht, daf ich es schon
ergriffen hétte.« Der Glaubige darf nicht am Selbstvertrauen, an Selbstzufriedenheit oder an sich
selbst Freude finden. Er kann seinem Fleisch nicht vertrauen. Wenn Kinder Gottes aufrichtig um
ein tberfliefsendes Leben ringen, dann halten sie sich nicht fiir stdrker und besser als andere,
ungeachtet ihres vielleicht grofseren geistlichen Fortschritts. Worte wie: »Ich unterscheide mich
natiirlich wesentlich von anderen«, wird man von ihnen nicht héren. Wenn sich diese Glaubigen
vom Heiligen Geist die Heiligkeit Gottes und die eigene Verdorbenheit offenbaren lassen und
sich nicht davor fiirchten, sich selbst im Lichte Gottes zu sehen, dann kénnen sie hoffen, durch
den Heiligen Geist ihre Verdorbenheit frither zu erkennen und weniger schmerzliche Niederlagen
durchzumachen.

Das Kreuz und das Werk des Heiligen Geistes

WEeil das Fleisch so triigerisch ist, braucht der Glaubige das Kreuz und den Heiligen Geist. Nach-
dem er einmal erkannt hat, wie es in den Augen Gottes um sein Fleisch bestellt ist, muf er
jeden Augenblick durch den Heiligen Geist das tiefere Werk des Kreuzes erfahren. So wie ein
Christ durch das Kreuz von der Siinde des Fleisches erlost wird, so muf er nunmehr durch das
gleiche Kreuz von der Gerechtigkeit des Fleisches erlost werden. Und so wie durch den Wandel
im Heiligen Geist der Christ nicht dem Fleisch folgt und siindigt, so wird er nun auch durch
den Wandel im Geist nicht dem Fleisch in Selbstgerechtigkeit nachfolgen. Als eine auflerhalb des
Gldubigen liegende Tatsache ist das Werk des Kreuzes vollumfinglich vollendet worden. Es ist
unmoglich, noch mehr zu tun. Aber als einen inneren Prozefs wird der Gldubige das Kreuz in
immer tieferer Weise erfahren. Der Heilige Geist will die Bedeutung des Kreuzes erhellen und
Punkt fiir Punkt anwenden. Wer treu und gehorsam ist, wird in tiefere Erfahrungen der Kreu-
zesbedeutung gefithrt werden. Das Kreuz ist eine objektive und vollendete Tatsache, der nichts
mehr hinzugefiigt werden kann; aber subjektiv ist es eine nicht endende Erfahrung, die in immer
tieferer Weise gemacht werden kann. Der Leser sollte nun nach dem bisher Gesagten etwas mehr
wissen iiber die tiefe Bedeutung des Mitgekreuzigtseins, denn nur auf dieser Grundlage kann der
Heilige Geist wirken. Der Geist hat kein anderes Werkzeug als das Kreuz. Der Glaubige sollte
jetzt ein neues Verstdndnis von Galater 5, 24 besitzen. Es sind nicht nur seine »Leidenschaften
und Begierden«, die gekreuzigt wurden, sondern das Fleisch selbst mit seiner Gerechtigkeit und
auch der Fiahigkeit, gute Werke zu tun. Nur wer dies erkennt und bereit ist, sein Fleisch ganz
zu verleugnen, kann im Heiligen Geist wandeln, Gott wohlgefillig sein und ein echtes geistliches
Leben fiihren. Diese Bereitschaft darf nicht fehlen, denn das Kreuz ist zwar eine vollendete Tatsa-
che, aber Erkenntnis, Bereitschaft und Glaube sind Gradmesser der Verwirklichung des Kreuzes
im Leben eines Menschen. Was geschieht, wenn ein Kind Gottes es ablehnt, auch das Gute im
Fleisch zu verleugnen? Was wird dann seine Erfahrung sein? Sein Fleisch ist vielleicht geschickt
zur Durchfiihrung mancher guten Werke. Wie gut es aber auch sein mag, es kann den Anforde-
rungen Gottes nie geniigen. Wenn Gott dann von diesem Christen erwartet, sein Kreuz auf sich
zu nehmen, dann wird er zuriickschrecken. » Der Geist ist willig; aber das Fleisch ist schwach«
(Matth. 26, 41). Schwachheit verursacht Versagen. Das Fleisch kann seine scheinbare Stérke nur
in Dingen entfalten, die seinen Neigungen entsprechen. Das ist der Grund, weshalb das Fleisch
sich zuriickzieht, wenn Gott ruft. Sein Tod ist daher unumggnglich, sonst kann Gottes Wille
nie getan werden. Was in uns das eigene Ich stirkt und Bewunderung von anderen Menschen
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erwartet, gehort zum Fleisch. Johannes 1, 13 kléart uns iiber »den Willen des Fleisches« auf. Es
kann wollen und beschlieften und planen, um Gottes Gunst zu erlangen. Aber es gehort doch
zum Fleisch und deshalb ans Kreuz. Kolosser 2, 18 spricht vom »fleischlichen Sinn«. Das Selbst-
vertrauen eines Christen besteht im Vertrauen auf die eigene Weisheit und das eigene Denken.
Im 2. Korintherbrief 1, 12 wird die » Weisheit« des Fleisches erwdhnt. Es ist sehr gefdhrlich, die
Wahrheiten der Bibel mit menschlicher Vernunft begreifen zu wollen, denn dies ist eine verbor-
gene und heimtiickische Methode Satans, das Werk des Heiligen Geistes durch das Fleisch zu
tun. Eine duflerst kostbare Wahrheit kann sorgsam im Gedé&chtnis bewahrt werden, aber sie hat
dann nur den Verstand des Fleisches erreicht. Der Geist allein vermag zu beleben, das Fleisch
niitzt nichts. Wenn nicht alle Wahrheiten immer wieder neu durch den Herrn lebendig gemacht
werden, niitzen sie weder uns noch andern. Wir sprechen hier nicht iiber die Siinde, sondern
iiber die unausweichlichen Folgen des natiirlichen Lebens im Menschen. Was es auch sei - wenn
es natiirlich ist, ist es nicht geistlich. Wir miissen nicht nur die eigene Gerechtigkeit verleugnen,
sondern auch unsere eigene Weisheit. Auch sie mufs ans Kreuz geheftet werden. Kolosser 2, 23
erwahnt eine » Frommigkeit« des Fleisches. Es ist dies ein » Anbeten« nach eigenem Gutdiinken.
Jede von uns gewéhlte Methode, um ein Gefiihl der » Frommigkeit« zu erwecken, ist Anbetung
des Fleisches. Es ist weder Anbetung, wie sie die Schrift lehrt, noch Anbetung unter der Fiihrung
des Heiligen Geistes. Die Moglichkeit des fleischlichen Wandels besteht also selbst in der Anbe-
tung oder in einem christlichen Werk, in der Bibelkenntnis oder in der Errettung von Seelen. Die
Bibel erwéhnt wiederholt das »Leben« im Fleisch. Das gilt fiir Christen und Nichtchristen. Der
einzige Unterschied besteht darin, dafl es im Glaubigen auf geistlichen Widerstand stéft. Aber
die Moglichkeit, dieses Leben zu wéahlen, besteht nach wie vor. Das Leben des Fleisches kann
dem Glaubigen helfen, Gott zu dienen, iiber die Wahrheit nachzudenken und sich dem Herrn zu
weihen. Es kann ihn zu vielen guten Taten bewegen. Ja, der Christ kann sein natiirliches Leben
fiir das wahre Leben halten und in der Uberzeugung leben, daf er den Willen Gottes tut. Wir
miissen wissen, daft der Mensch zwei verschiedene Lebensprinzipien in sich trégt. Viele Menschen
leben in einem Zwiespalt, indem sie bald dem einen und bald dem andern Prinzip gehorchen.
Manchmal stiitzen sie sich auf die Kraft des Geistes, dann wieder auf die eigene Kraft. Nichts
scheint fest und unerschiitterlich zu sein. Ein Merkmal des Fleisches ist seine Unbestandigkeit, es
wechselt zwischen Ja und Nein und umgekehrt (2. Kor. 1, 17). Gottes Wille aber lautet: » Wandelt
nicht nach dem Fleisch, sondern nach dem Geist« (Rom. 8, 4). Wir sollten Ja sagen zu Gottes
Willen. Wir sollten dem Kreuz erlauben, wie ein Messer bei der Beschneidung alles wegzuschnei-
den, was dem Fleische angehort (Kol. 2, 11). Dieser Einschnitt mufs so tief gehen, daf nichts
vom Fleisch iibrigbleibt und weiterbestehen kann. Wenn wir unser Fleisch dem Kreuz ausliefern,
iibergeben wir es dem Fluch und geben zu, dafs im Fleisch nichts Gutes wohnt und es nichts
anderes verdient als den Fluch Gottes. Ohne diese Herzensstellung ist es iiberaus schwierig, die
Beschneidung des Fleisches geschehen zu lassen. Jede Vorliebe, jeder Wunsch und Gedanke, jedes
Wissen, jede Absicht, jede Anbetung und Handlung des Fleisches mufs ans Kreuz. Mit Christus
gekreuzigt sein, heiftt den Fluch auf sich nehmen, den der Herr auf sich genommen hat. Es war
kein herrlicher Augenblick, als Christus gekreuzigt wurde (Hebr. 12, 2). Das Kreuz bedeutete
fiir ihn, von Gott verflucht zu sein (5. Mose 21, 23). So ist auch das Fleisch, das mit dem Herrn
gekreuzigt wird, verflucht. Wenn wir das durch Christus am Kreuz vollendete Werk annehmen,
miissen wir auch die Gemeinschaft des Kreuzes bejahen. Der Glaubige muft anerkennen, daf sein
Fleisch den Fluch des Todes verdient. Seine praktische Gemeinschaft mit dem Kreuz beginnt,
nachdem er sein Fleisch mit den Augen Gottes sieht. Bevor der Heilige Geist einen Menschen
vollig unter seine Leitung nehmen kann, muf eine vollige Ubergabe seines Fleisches an das Kreuz
erfolgen. Wir wollen darum bitten, daf wir genau erkennen, was das Fleisch ist und wie es gekreu-
zigt werden muf. Briider, es mangelt uns an Demut, das Kreuz Christi gerne anzunehmen! Wir
wollen nicht zugeben, daft wir hoffnungslos unniitz und dufierst verdorben sind, daft wir nichts als
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den Tod verdienen. Was wir heute brauchen, ist nicht ein besseres Leben, sondern ein besseres
Sterben. Was uns nottut, ist ein griindlicher, vollkommener Tod. Wir haben genug iiber Leben,
Kraft, Heiligkeit und Gerechtigkeit gesprochen, wir wollen nun einen Blick auf den Tod werfen.
Oh, daf doch der Heilige Geist durch das Kreuz Christi tief in unser Fleisch eindringen mochte
und es zu einer praktischen Erfahrung in unserem Leben wird! Wenn wir richtig sterben, dann
werden wir auch richtig leben. Wenn wir mit Christus in einem Tod vereint sind, werden wir
auch mit ihm in seiner Auferstehung vereint sein. Wir wollen den Herrn bitten, uns die Augen
zu Offnen, daf wir die Notwendigkeit des Todes erkennen. Sind wir dazu bereit? Erlauben wir
dem Herrn, den Finger auf unsere Schwachheiten zu legen? Sind wir bereit, uns »auferhalb des
Lagers« offentlich kreuzigen zu lassen? Wollen wir den Geist des Kreuzes in uns wirken lassen?
Wir sollen uns dariiber klar sein, daft das Kreuz ununterbrochen weiter wirkt. Wir kénnen nie
eine Auferstehungsstufe erreichen, die den Tod nicht mehr kennt, denn die Erfahrung der Aufer-
stehung ist immer nur so groft wie die Erfahrung des Todes. Eine Gefahr fiir alle, die sich nach
dem Auferstehungsleben ausstrecken, besteht darin, daf sie die Notwendigkeit der immer wieder
zu erfolgenden Kreuzigung des Fleisches vergessen. Sie verlassen die Stellung des Todes und ge-
hen zur Auferstehung iiber. Das fiihrt entweder dazu, die ernste Gefahr, die in den Werken des
Fleisches fiir ihr geistliches Wachstum besteht, leicht zu nehmen oder sie zu vergeistlichen, das
heifst, die Dinge des Fleisches fiir solche des Geistes zu halten. Der Tod ist die Grundlage fiir das
geistliche Leben. Wenn man ein Haus bauen will, darf man nicht das Fundament zerstéren. Wir
diirfen uns nicht einreden, das Fleisch habe keine Macht mehr. Das ist der Versuch des Feindes,
uns von der Grundlage des Kreuzes abzulenken und &uferlich geistlich und innerlich fleischlich zu
machen. Viele Gebete wie: »Ich danke dir, Herr, daf ich nicht mehr bin wie frither«, sind nichts
anderes als Echos jenes unannehmbaren Gebetes, von dem wir in Lukas 18, 11-12 lesen. Wir sind
gerade dann dufserst anfillig fiir Tauschungen des Fleisches, wenn wir nahe daran sind, von ihm
erlost zu sein. Wir miissen darum im Tod des Herrn bleiben. Unsere Gewiftheit liegt im Heiligen
Geist. Der sichere Weg besteht in unserer Bereitschaft, dem Fleisch keinen Zentimeter Boden
abzutreten. Wir miissen uns freudig Christus unterordnen und dem Heiligen Geist zutrauen, dafs
er das Sterben Jesu in uns wirkt, damit das Leben Jesu sichtbar wird. So wie wir frither vom
Fleisch erfiillt waren, so sollen wir nun mit dem Heiligen Geist erfiillt sein. Wenn er allein die
Fiihrung innehat, wird er die Macht des Fleisches stiirzen und Christus als unser Leben offenbar
machen. Dann werden auch wir sagen konnen: »Ich lebe, doch nun nicht ich, sondern Christus
lebt in mir. Denn was ich jetzt lebe im Fleisch, das lebe ich im Glauben an den Sohn Gottes.«
Und die Grundlage dieses Lebens wird immer sein: »Ich bin mit Christus gekreuzigt« (Gal. 2,
19-20).

Wenn wir im Glauben und im Gehorsam leben, diirfen wir damit rechnen, daff der Geist ein
heiliges und wunderbares Werk in uns tut. » Wenn wir im Geiste leben« - das ist unser Glaube.
Denn wir glauben, daft der Heilige Geist in uns bleibt. »So laft uns auch im Geiste wandeln« -
das ist unser Gehorsam (Gal. 5, 25). Wir sollen vertrauensvoll damit rechnen, daf unser Herr uns
seinen Geist gegeben hat, der nun in uns bleibt. Glaubt an seine Gabe und vertraut darauf, daft
der Heilige Geist in euch wohnt. Das ist das Geheimnis des Lebens Christi in euch: Sein Geist
wohnt in eurem Geist. Denkt dariiber nach, glaubt daran, und erinnert euch dessen, bis diese
herrliche Wahrheit in euch eine heilige Furcht und ein Staunen dafiir schafft, daf der Heilige
Geist tatséchlich in euch bleibt! Und nun lernt es, seiner Fiihrung zu folgen. Diese Fiihrung
kommt nicht aus dem Verstand, es ist etwas vom Leben selbst. Wir miissen uns Gott hingeben
und seinen Geist regieren lassen. Dann wird er den Herrn Jesus in unserem Leben offenbaren,
denn das ist seine Aufgabe.
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Worte der Ermahnung

Wenn wir den Geist Gottes durch das Kreuz sein Werk in uns tun lassen, wird unsere Beschnei-
dung zunehmend Wirklichkeit werden. » Denn wir sind die rechte Beschneidung, die wir Gott in
seinem Geiste dienen und rithmen uns Christi Jesu und verlassen uns nicht auf Fleisch« (Phil. 3,
3). Das Vertrauen auf das Fleisch wird hinfillig durch die Beschneidung, die nicht mit Handen
geschieht. Der Apostel macht das Vertrauen in Jesus Christus zum Mittelpunkt aller Dinge. Er
erklart uns die Gefahr der einen, jedoch auch die Gewifheit auf der andern Seite. Wenn wir
unser Vertrauen auf das Fleisch setzen, ist nicht mehr Christus unser Ruhm. Anbetung im Geist
hingegen bringt uns die gliickselige Freude des Lebens und der Wahrheit. Der Heilige Geist er-
hoht den Herrn Jesus, erniedrigt aber das Fleisch. Wenn wir aufrichtig danach verlangen, uns
Christi zu rithmen, miissen wir die Beschneidung des Kreuzes geschehen lassen und die Anbe-
tung im Heiligen Geist lernen. Seid nicht ungeduldig, denn Ungeduld ist vom Fleisch. Versucht
es nicht durch andere Methoden, denn sie niitzen einzig dem Fleisch. Wir miissen dem Fleisch
das Vertrauen versagen, auch wenn es noch so geschickt ist. Stattdessen wollen wir dem Heili-
gen Geist vertrauen und uns ihm unterordnen. Mit diesem Vertrauen und Gehorsam bleibt das
Fleisch unter dem Fluch und verliert seine Macht. » Gebet zu, daf ihr durch die Freiheit nicht
dem Fleisch Raum gebet« (Gal. 5, 13). Wir haben im Herrn Freiheit erlangt, lafit uns daher
dem Fleisch keine Chance geben, denn sein rechtméfiger Platz ist der Tod. Denkt nicht, die
Tatigkeit des Heiligen Geistes sei eure eigene, sondern seid fiir immer auf der Hut, daf nicht
das Fleisch wieder auflebt. Nehmt nicht widerrechtlich den Ruhm des Sieges fiir euch in An-
spruch, womit ihr nur dem Fleisch erneut Gelegenheit zur Wirksamkeit geben wiirdet. Werdet
nicht selbstsicher nach einigen Siegen, denn dann koénnte euer Fall nicht ferne sein. Wenn ihr
gelernt habt zu {iberwinden, und das Fleisch ldngst seine Macht verloren hat, dann bildet euch
doch nie ein, nunmehr vollig unantastbar zu sein. Wenn ihr euch nicht auf den Heiligen Geist
stiitzt, werdet ihr bald peinliche Erfahrungen machen miissen. Ihr solltet mit heiligem Fleifs eine
Haltung der Abhéngigkeit pflegen, um nicht Zielscheibe der Angriffe des Fleisches zu werden. Der
geringste Stolz verschafft dem Fleisch einen Ansatzpunkt. Fiirchtet euch nicht, vor andern das
Gesicht zu verlieren. Nachdem der Apostel {iber die Kreuzigung des Fleisches und den Wandel
im Geist gelehrt hatte, sagt er sofort: »Lafit uns nicht ruhmredig werden« (Gal. 5, 26). Wenn
ihr demiitig anerkennt, wie wertlos ihr vor Gott seid, dann werdet ihr euch nicht vor Menschen
rithmen. Wenn ihr die Schwachheit eures Fleisches vor den Menschen versteckt, um von ihnen
geriithmt zu werden, gebt ihr damit dem Fleisch Auftrieb. Der Heilige Geist kann uns helfen und
uns stérken, aber er wird nicht das tun, was unsere Verantwortung ist. Um diese Verantwortung
zu erfiillen, diirfen wir einerseits dem Fleisch keine Chance geben, andererseits aber miissen wir
diese Haltung auch tatséchlich in die Praxis umsetzen und das Fleisch in den téglichen Wirk-
lichkeiten unseres Wandels verleugnen. » Gebt dem Fleisch keinen Anlafi«, ermahnt uns Paulus
(Rom. 13, 14). Um wirken zu konnen, braucht das Fleisch einen Anlaf. Wenn das Fleisch unter
dem Fluch bleiben soll, miissen wir wachsam sein. Wir miissen unsere Gedanken fortwéihrend
priifen, um zu sehen, ob, wir auch nicht dem leisesten Eigendiinkel Vorschub leisten. Unsere’
Gedanken sind hier dufserst wichtig, denn was wir im geheimen denken, wird offen in Worten
und Taten zutage treten. Selbst im Gespréch mit anderen miissen wir wachsam sein, sonst geben
wir auch hier dem Fleisch Gelegenheit, sein Werk zu tun. Wir reden vielleicht gerne. Wenn wir
das aber nicht im Heiligen Geist tun, ist es besser zu schweigen. Dasselbe gilt fiir unsere Taten.
Das Fleisch kann viele Plane und Methoden einsetzen und voller Erwartung sein. Es hat seine
Ansichten und seine Kraft und Fahigkeiten. Diese mégen andern und uns selbst lobenswert und
annehmbar erscheinen. Aber selbst das Beste, was das Fleisch zu bieten hat, mufl erbarmungslos
dem Tod ausgeliefert werden, weil es eben dem Fleisch angehort. Die Gerechtigkeit des Fleisches
ist ebenso verab-scheuungswiirdig wie seine Siinde. Seine guten Taten sollten so demdiitig bereut
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werden wie seine siindigen Werke. Wir miissen das Fleisch immer mit Gottes Augen sehen. Im
Falle des Versagens miissen wir uns priifen, unsere Siinde bekennen und die Reinigung durch sein
kostbares Blut suchen (2. Kor. 7, 1). Dazu gehort nicht nur das Werk des Heiligen Geistes und
des kostbaren Blutes, auch wir selbst miissen auf die Reinigung hinarbeiten. Wir miissen alle Un-
reinheit des Fleisches ausfindig machen und sie dem Kreuze unseres Herrn ausliefern. » Was vom
Fleisch geboren ist, ist Fleisch.« Das gilt fiir den Menschen und fiir seine Taten. Gott ist nicht
so sehr an der Wirkung interessiert, sondern an der Ursache. Wir miissen daher nicht nur von
unseren Siinden gereinigt werden, sondern auch von allen Werken des Fleisches. »Liebe Briider,
ich ermahne euch als Fremdlinge und Pilgrime: Enthaltet euch von den fleischlichen Liisten« (1.
Petr. 2, 11).
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Die Befreiung von Siinde und vom Seelenleben

Der Weg der Befreiung

Romer 6 legt den Grund fiir die Befreiung des Christen von der Siinde. Diese Befreiung hélt Gott
jedem Glaubigen bereit, alle konnen sie erlangen. Diese Befreiung von der Macht der Siinde kann
in dem Augenblick erfahren werden, wenn ein Siinder den Herrn Jesus als Heiland annimmt und
wiedergeboren wird. Er braucht nicht lange Zeit zu glauben und zahllose Niederlagen durchzu-
machen, um dieser Frohbotschaft teilhaftig zu werden. Wenn das Evangelium nach Rémer 6 nicht
voll angenommen wurde, dann hat der Glaubige entweder nicht das ganze Evangelium gehort,
oder er ist nicht bereit, es anzunehmen. Dieser Segen sollte jedoch der normale Besitz aller Wie-
dergeborenen sein. Kapitel 6 beginnt mit einer Erinnerung, nicht mit einer Erwartung. Es lenkt
unsere Aufmerksamkeit auf die Vergangenheit, auf das, was bereits uns gehort: » Wir wissen, daft
unser alter Mensch samt ihm gekreuzigt ist, damit der Leib der Siinde authore, dafs wir hinfort
der Siinde nicht dienen« (R6m. 6, 6). In diesem Vers finden wir drei Hauptbestandteile:

1. »Stinde« (in der Einzahl), 2. »alter Mensch« und 3. »Leib« (der Leib der Siinde).

Diese drei unterscheiden sich gewaltig in ihrem Wesen und spielen eine ganz besondere Rolle
im Blick auf die Stinde. Hier ist Siinde das, was gewShnlich als die Wurzel der Siinde bezeichnet
wird. Die Bibel lehrt, dafs wir frither Sklaven der Siinde waren. Die Siinde war unser Herr und
Meister. Wir miissen erkennen, dafs die Siinde Macht besitzt, denn sie knechtet uns. Sie bt
diese Macht unaufhérlich aus, um uns in den Gehorsam des alten Menschen zuriickzuziehen.
Der alte Mensch stellt die Summe dessen dar, was wir von Adam ererbten. Wir kénnen den
alten Menschen dadurch erkennen, daff wir wissen, was der neue Mensch ist. Was nicht vom
neuen Menschen ist, muff dem alten angehdren. Unser neuer Mensch umfafit das, was uns vom
Herrn bei unserer Wiedergeburt zufliefst. Der alte Mensch ist alles in unserer Personlichkeit, was
auflerhalb des neuen ist - unsere alte Personlichkeit und alles, was zur alten Natur gehort. Wir
siindigen, weil dieser alte Mensch die Siinde liebt und unter ihrer Macht steht. Der Leib der
Siinde weist auf diesen unseren Leib hin. Dieser korperliche Teil des Menschen ist zur Marionette
der Siinde geworden. Er ist abgestempelt als Leib der Siinde, weil er der Macht der Siinde
unterworfen ist, vollbeladen mit stindhaften Liisten und Begierden. Durch diesen Leib sucht sich
die Siinde auszuleben, sonst wére sie nur eine unsichtbare Macht. Um es zusammenzufassen: die
Stinde ist die Macht, die uns zum Siindigen dréngt. Der alte Mensch ist das, was wir von Adam
ererben. Der Leib der Siinde ist der korperliche Bestandteil, den wir von ihm erben. Der Vorgang
des Siindigens vollzieht sich in dieser Reihenfolge: Zuerst die Siinde, dann der alte Mensch und
zuletzt der Leib. Die Siinde benutzt ihre Kraft, um den Menschen zum Siindigen zu verleiten. Da
der alte Mensch an der Siinde Freude hat, gibt er der Versuchung nach und stiftet den Leib zum
Stindigen an. In diesem Sinne dient der Leib als Marionette und iibt die Stinde in der Tat aus. Es
ist das gemeinsame Unternehmen dieser drei Elemente, durch das die Siinde begangen wird. Die
Macht der Siinde, die Neigung des alten Menschen und die Gewohnheit des Leibes sind immer
gegenwartig. Wie kann nun ein Mensch von der Silinde befreit werden? Manche glauben, die
Stinde als erster Anstofs miisse vernichtet werden, damit wir Sieg haben. Demgeméf befiirworten
sie die » Ausrottung der Siinde«. Wenn einmal die Siinde ausgerissen ist, so denken sie, werden
wir nie wieder siindigen und ein geheiligtes Leben fiihren. Andere wenden ein, wir miifften uns
den Leib unterordnen, um die Siinde zu iiberwinden, denn so fragen sie, ist es nicht gerade unser
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Leib, der die Siinde ausfithrt? Deshalb gab es innerhalb der Christenheit immer Menschen, die
die Askese forderten. Sie wenden vielerlei Techniken an, um sich selbst zu unterdriicken, denn sie
erwarten von der Beherrschung des Leibes ein geheiligtes Leben. Keiner von beiden ist Gottes
Weg. Romer 6, 6 sagt uns klar, welches der Weg ist. Er rottet weder die Wurzel der Siinde in
uns aus, noch unterdriickt er den Leib. Gott befaft sich mit dem alten Menschen, der zwischen
beiden steht.

Gottes Tatsache

Als der Herr Jesus ans Kreuz ging, nahm er nicht nur unsere Siinden auf sich, sondern auch
unser Sein. Paulus verkiindet diese Tatsache, wenn er erkldrt, dafs »unser alter Mensch mit ihm
gekreuzigt« wurde. Das Zeitwort » gekreuzigt « steht im Originaltext im Aorist und bedeutet, dafs
unser alter Mensch ein fiir allemal mit ihm gekreuzigt ist. Wie das Kreuz Christi eine vollendete
Tatsache ist, so ist auch unser Gekreuzigtsein mit ihm eine vollendete Tatsache. Wer stellt schon
die Wirklichkeit der Kreuzigung Christi in Frage? Weshalb sollten wir dann an der Wirklichkeit
der Kreuzigung unseres alten Menschen zweifeln? Viele Glaubige héren nun die Wahrheit des
Mitgestorbenseins und versuchen nun ihr Bestes, um sich selbst zu kreuzigen. Es ist entweder
ein Mangel an Erkenntnis oder ein Mangel an Glauben, der zu dieser Haltung fiihrt. Sie tun dies
nicht nur selbst, sondern halten auch andere dazu an, dies zu tun. Die Ergebnisse sind aber zu
offensichtlich: sie haben keine Kraft, um von der Siinde frei zu werden, und ihr alter Mensch will
und will nicht sterben. Dies ist ein folgenschweres Mifiverstdndnis. Die Bibel weist uns nirgends
an, uns selbst zu kreuzigen. Genau das Gegenteil wird uns gesagt! Als Christus nach Golgatha
ging, hat er uns mitgenommen und mitgekreuzigt. Christus wurde mit unserem alten Menschen
fertig, als er ans Kreuz ging. Rémer 6, 6 allein geniigt schon, um dies zu erhdrten. Hier geht es
nicht um eine Selbstkreuzigung und auch nicht um eine Kreuzigung, die noch vor uns liegt. Der
Vers in Romer 6 14t keinen Zweifel zu, daf wir mit Christus gekreuzigt wurden, also es mit einer
bereits vollendeten Tatsache zu tun haben. Dies ist die Wirkung und Bedeutung der kdstlichsten
Worte der Bibel: »in Christus«. Weil wir in ihm und mit ihm vereint sind, kénnen wir sagen, dafs
wir mit Christus ans Kreuz gingen, und mit ihm gekreuzigt wurden. Welch wunderbare Wirk-
lichkeit, in Christus zu sein! Eine blof verstandesméfige Aneignung dieser Wahrheiten vermag
jedoch den Anfechtungen nicht standzuhalten. Die Offenbarung Gottes ist unbedingt erforder-
lich. Der Geist Gottes mufs uns offenbaren, wie wir in Christus sind und wie wir mit ihm vereint
sind. Das darf aber nicht nur ein verstandesméfiges Erfassen sein, es muf uns durch den Heiligen
Geist aufgeschlossen werden. Wenn Gott eine Wahrheit offenbart, dann wird sie ganz von selbst
zu einer Kraft im Menschen, die den Glauben wirkt. Glaube kommt durch Offenbarung. Ohne
Offenbarung ist Glaube nicht moglich. Das erklart uns, warum so viele keinen Glauben haben.
Trotz verstandesméfiger Aneignung fehlt ihnen doch die gottliche Offenbarung. Darum, Briider,
betet, dafs euch Gott seine Offenbarung schenkt, damit wir im Geiste »wissen« und wahrhaftig
bekennen konnen, »daf unser alter Mensch samt ihm gekreuzigt ist«. Was ist die Folge der Kreu-
zigung unseres alten Menschen? Auch darauf erhalten wir eine eindeutige Auskunft: »damit der
Leib der Siinde aufhdre«. Authéren sollte richtiger mit »verdorrt« oder »arbeitslos« wiedergege-
ben werden. Wenn sich zuvor die Siinde regte, ging unser alter Mensch darauf ein, und der Leib
brachte die Siinde zur Ausfiihrung. Mit der Kreuzigung des alten Menschen und seiner Ablésung
durch den neuen Menschen kann sich zwar die Siinde noch in uns regen und Druck ausiiben, aber
sie findet die Zustimmung des neuen Menschen nicht mehr. Die Siinde kann den Gldubigen nicht
langer verleiten, denn er ist ein neuer Mensch geworden, das Alte ist vergangen. Frither war der
Leib darauf aus, Siinde zu tun, aber dieser Leib der Siinde ist nun »unbeschéftigt«, weil der alte
Mensch abgelegt wurde. Preis dem Herrn fiir dieses Geschenk! Warum kreuzigt Gott unseren
alten Menschen mit Christus und macht unseren Leib »arbeitslos«? Seine Absicht ist, »dafs wir
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hinfort der Siinde nicht dienen«. Was Gott in dieser Hinsicht getan hat, macht es uns mdoglich,
nicht dem Druck der Siinde nachzugeben und durch sie gebunden zu sein. Die Siinde wird keine
Herrschaft mehr iiber uns ausiiben. Halleluja! Wir miissen Gott fiir diese Befreiung preisen.

Zwei Voraussetzungen

Wie gelangen wir zu solchem Segen? Dazu sind zwei Dinge unerléflich. Erstens: »Haltet euch
dafiir, daf ihr der Siinde gestorben seid und lebet Gott in Jesus Christus« (Rom. 6, 11). Dies
ist die Grundlage des Glaubens. Wenn Gott anerkennt, daf unser alter Mensch mit Christus
gekreuzigt wurde, so glauben wir seinem Wort und »halten uns selbst als fiir die Siinde tot«.
Wenn Gott sagt, daf wir mit Christus auferstanden sind, dann vertrauen wir wiederum seinem
Wort und »halten uns dafiir, dafs wir leben«. Dies ist nichts anderes, als Gott zu glauben, wie
die Schrift sagt. Wenn Gott sagt, unser alter Mensch sei gekreuzigt, dann halten wir uns fiir tot,
wenn er betont, dafs wir lebendig gemacht wurden, dann halten wir uns fiir lebendig. Der Fehler
bei vielen liegt in dem Wunsch, diese Kreuzigung und Auferstehung zu fiihlen, zu sehen und
zu erfahren, bevor sie dem Wort Gottes vertrauen. Sie erkennen nicht, daft Gott dies bereits in
Christus getan hat, und sie es im Vertrauen auf sein Wort und durch den Heiligen Geist erfahren
koénnen. Sein Geist wiirde ihnen mitteilen, was in Christus ist. Zweitens: » Auch ergebet nicht
der Siinde eure Glieder zu Waffen der Ungerechtigkeit, sondern ergebet euch selbst Gott, als die
da aus den Toten lebendig sind, und eure Glieder Gott zu Waffen der Gerechtigkeit« (Rém. 6,
13). Dies ist die Grundvoraussetzung der Hingabe. Wenn wir beharrlich an etwas festhalten, was
wir von Gott aus aufgeben sollten, wird die Siinde iiber uns herrschen und unser Planen nutzlos
sein. Wenn wir unsere Glieder nicht als Werkzeuge der Gerechtigkeit ausliefern, um das zu reden
und zu tun, was Gott wiinscht, sind wir noch nicht von der Siinde befreit. Wenn wir es ablehnen,
etwas aufzugeben, oder wenn wir Gott Widerstand entgegensetzen, wird die Siinde erneut die
Herrschaft ibernehmen. Unter solchen Umsténden verlieren wir natiirlich die Kraft, dem Wort
Gottes zu glauben. Kann man dann noch von uns sagen, wir wéren in Christus? Gewifs, aber wir
leben nicht mehr in ihm im Sinne von »bleibet in mir« nach Johannes 15. Dann kénnen wir auch
nicht erfahren, was es heifst, in Christus und mit ihm gekreuzigt zu sein. Geistliche Niederlagen
sind immer auf Mangel an Glauben oder Ungehorsam zuriickzufiihren. Eine andere Begriindung
gibt es nicht. Es ist denkbar, daft eine Niederlage auch aus beiden Griinden zustande kommt.
Wir sollten es lernen, durch den Glauben in Christus zu leben. Wir miissen lernen, uns dafiir
zu halten, dafs wir in Christus sind. Was auf ihn zutrifft, ist auch fiir uns Wirklichkeit. Wir
miissen uns taglich neu in der reinen Hingabe {iben. Haltet alles andere fiir Unrat, denn in der
Welt ist nichts, was wir nicht fiir den Herrn aufgeben kénnten. Wir wollen positiv auf Gottes
Forderungen eingehen, wie schwer oder dem Fleisch entgegengesetzt sie auch sein mogen. Fiir
Gott ist kein Preis zu hoch. Wir kénnen alles opfern, um ihm zu gefallen. Wir wollen es lernen,
téglich gehorsame Kinder zu sein. Mit dieser inneren Haltung und dieser Hingabe kénnen wir
Gottes Verheifsung in Anspruch nehmen: »Die Siinde wird keine Macht iiber euch haben.«

Die Beziehung zwischen Siinde und Leib

Wenn ein Christ etwas von der Wirklichkeit des Mitgekreuzigtseins und der Freiheit von der
Siinde erfaft hat, dann beginnt eine gefdhrliche Zeit fiir ihn. Wenn er an dieser Wegkreuzung
gesunde geistliche Zuriistung erhélt und dem Heiligen Geist gestattet, das Werk des Kreuzes
in ihm zu tun, dann wird er zur geistlichen Reife gelangen. Wenn sich dieser Christ aber damit
zufrieden gibt, seine Erfahrungen eines siegreichen Lebens bis zu diesem Zeitpunkt als Endziel zu
betrachten, wenn er dem Kreuz nicht erlaubt, in ihm weiterzuarbeiten, dann wird er im seelischen
Bereich verharren und die seelische Erfahrung fiir eine geistliche halten. Obwohl der alte Adam
dieses Glaubigen unter dem Kreuz ist, bleibt doch sein Seelenleben unberiihrt. Wollen, Denken
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und Empfinden fiihren weiter ein unkontrolliertes Dasein. So kommt es, dafs sich die Erfahrung
dieses Glaubigen nur auf den seelischen Bereich erstreckt. Wir miissen wissen, inwieweit die
Befreiung von der Siinde unser ganzes Sein einbezogen hat. Und wir miissen auch begreifen, dafs
eine besondere Beziehung zwischen der Siinde und dem Leib besteht. Im Gegensatz zu vielen
Philosophen sind wir nicht der Ansicht, daf der Korper grundsétzlich schlecht ist. Wir glauben
allerdings, dafs er der Bereich ist, den die Siinde beherrscht. In Rémer 6, 6 wird unser Korper
als »Leib der Siinde« bezeichnet. Diese Bezeichnung gilt uneingeschrankt so lange, bis wir das
Kreuz erleben und unsere Glieder Gott zu Instrumenten der Gerechtigkeit ausliefern. Die Siinde
hat von unserem Korper Besitz ergriffen und ihn unter ihre Gewalt gebracht. Der Korper wurde
zur Festung und zum Werkzeug der Siinde. Darum trifft die Bezeichnung »Leib der Siinde« zu.
Ein sorgféltiges Studium von Rémer 6-8 wird uns nicht nur die Beziehung zwischen der Siinde
und dem Leib erhellen, sondern auch den Weg der Erlosung Gottes von der Knechtschaft der
Siinde offenbaren. In Rémer 6 stellt Paulus folgendes fest: » Dem Leib der Stinde kann ein Ende
gesetzt werden« (V. 6). »So laBt nun die Stinde nicht herrschen in eurem sterblichen Leibe,
Gehorsam zu leisten seinen Geliisten« (V. 12). »Ergebt nicht der Siinde eure Glieder zu Waffen
der Ungerechtigkeit« (V. 13). »Ergebt eure Glieder Gott zu Waffen der Gerechtigkeit« (V. 13). In
Romer 7 gebraucht Gott den Paulus, um dies iiber den Leib auszusagen: »Die siindlichen Liiste
waren kréftig in unseren Gliedern« (V. 5). »Ich sehe aber ein ander Gesetz in meinen Gliedern«
(V. 23). »Und nimmt mich gefangen in der Siinde Gesetz, welches ist in meinen Gliedern « (V.
23). »Wer wird mich erlésen von dem Leibe dieses Todes?« (V. 24). In Rémer 8 verkiindigt der
Heilige Geist durch Paulus: »Der Leib ist tot um der Siinde willen« (V. 10). »Der Geist wird
auch eure sterblichen Leiber lebendig machen« (V. 11). »Wenn ihr aber durch den Geist des
Fleisches Geschifte totet, so werdet ihr leben« (V. 13). »Unseres Leibes Erlosung« (V. 23). An
diesen Stellen wird uns Gottes besonderes Interesse an unserem Leib deutlich. Gott weifs sehr
wohl, dafs der Korper in besonderem Mafie der Bereich der Siinde ist. Der Mensch wurde zum
Sklaven der Siinde, weil der Koérper eine Marionette der Siinde war. Im Augenblick der Befreiung
von der Siinde wird auch diese Knechtschaft aufgehoben. Wer von der Siinde befreit wird, erlebt
also die Freisetzung des Korpers von Macht und Einfluff der Siinde. Bei der Kreuzigung des
alten Menschen geht es um die Befreiung des Korpers von der Herrschaft der Siinde. Wenn der
alte Mensch, der ein Gehilfe der Silinde war, gekreuzigt ist und der neue Mensch seinen Platz
eingenommen hat, ist die Macht der Siinde iiber den Leib gebrochen, denn ohne die Hilfe des
alten Menschen kann die Siinde nicht {iber unseren Korper verfiigen. Es muf hier betont werden,
daf Befreiung von der Macht der Siinde die Befreiung unseres Leibes betrifft. (Die vollkommene
Erlosung, die auch die Gegenwart der Siinde ausklammert, liegt noch in der Zukunft.) Bisher
haben wir aber noch nichts tiber das Seelenleben ausgesagt. Wenn wir den Sieg iiber die Siinde
als ein Leben auf hochster Ebene betrachten, dann sind wir sehr toricht. Dann sehen wir die
Ausschaltung des Leibes als ein Endziel an und {ibersehen die Tatsache, dafs die natiirliche
Seele noch iiber dem Korperlichen steht und ebensoviel Aufmerksamkeit braucht wie der Leib.
Wenn sich ein Christ darauf beschrankt, im korperlichen Bereich Sieg zu haben, dann ist sein
geistliches Leben noch sehr oberflachlich. Es geht auch darum, das Seelische zu verleugnen. Wir
haben schon die rege Aktivitédt des eigenen Ich oder der Seele auch im Werk Gottes erwahnt.
Der Leib mag »vergangen« sein, aber die Seele bleibt weiterhin sehr aktiv. Sie kann sich auf
mannigfache Weise duftern, hat aber immer das eigene Ich zum Mittelpunkt. Glaubige, die von
der Seele her leben, werden entweder von ihrem Willen, Verstand oder Gefiihl geleitet. Sie kénnen
auch von der einen zur andern Seite {iberwechseln. Obwohl die dufseren Erscheinungsformen
verschieden sein konnen, kennzeichnet sie doch ihre innere Bindung an die Seele. Wer seinem
eigenen Willen folgt, wird den Willen Gottes ablehnen. Die Vernunftmenschen werden ihre Wege
nach der eigenen Weisheit ausrichten und nicht auf die Fithrung des Heiligen Geistes warten.
Wer eher gefiihlsmafig handelt, wird von Emotionen bestimmt sein. Eines haben diese Leute
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gemeinsam: sie leben alle aus sich selbst, aus dem, was sie von Natur aus schon besafen, ehe sie
an den Herrn glaubten - seien es Talente, Fahigkeiten, Beredtsamkeit, Klugheit, Anziehungskraft,
Eifer oder was auch immer. Im Prinzip ist das Seelenleben eine natiirliche Kraft und duflert sich
durch eigensinnige Unnachgiebigkeit, durch Eigenliebe und Vergniigungssucht. Wenn daher ein
Gldubiger aus seiner Seele lebt, wird er natiirlicherweise seine vorhandenen Kréfte in Anspruch
nehmen, und einer oder mehrere dieser Aspekte werden deutlich hervortreten. Wenn ein Christ
sein Seelenleben nicht in den Tod gibt, wird er dieses Leben pflegen, sich das Mifsfallen Gottes
zuziehen und keine Frucht des Heiligen Geistes sehen.

Die Seele als Leben

Wenn wir sagen, die Seele sei das natiirliche Leben des Menschen, so meinen wir damit, dafs sie
die Kraft ist, die uns im Fleisch lebendig erhilt. Unsere Seele z’st unser Leben. Das Wort, das
in 1. Mose 1, 21. 24 im Urtext fiir »lebendige Kreatur« steht, ist »Seele«, weil diese Seele das
Leben der Menschen und aller anderen Lebewesen ist. Sie ist die Kraft, die wir von Natur aus
besitzen und durch die wir vor unserer Wiedergeburt leben; sie ist das Leben, das jeder Mensch
hat. Das griechische Lexikon gibt die urspriingliche Bedeutung von Psyche als »animalisches
Leben« wieder. Damit macht die Seele den Menschen zu einer lebendigen Kreatur. Sie gehort
zum Natiirlichen. Obschon das Seelenleben nicht unbedingt bése sein mufs - denn viele Siinden
sind von den Glaubigen durch ihr Gekreuzigtsein mit Christus iiberwunden worden -, so bleibt
es doch natiirlich. Es ist vielleicht gut, liebevoll und demiitig. Es ist aber doch nur menschlich.
Dieses Leben ist vollig verschieden vom neuen Leben, das uns der Heilige Geist bei der Wieder-
geburt gibt. Was der Heilige Geist verleiht, ist Gottes ewiges Leben, das andere ist des Menschen
erschaffenes Leben. Der Heilige Geist gibt uns iibernatiirliche Kraft, die natiirliche Seele hat nur
eine natiirliche Kraft. Das Leben ist die Kraft im Menschen, die jedes Glied seines Leibes funk-
tionieren laft. Diese innere seelische Kraft dufert sich durch leibliche Aktivitdten. Die &ufsere
Betétigung ist nur die Wirkung der inneren Kraft. Was unsichtbar hinter der Aktivitét liegt, ist
die Substanz des Lebens. Unser ganzes natiirliches »Sein« ist in diesem Leben enthalten. Es ist
unser Seelenleben.

Seele und Siinde

Das Seelenleben liefert die Kraft zur Ausfithrung alles Tuns. Wenn der Geist regiert, wird die Seele
vom Geist geleitet, um ihren Entscheidungswillen nach den Wiinschen des Geistes einzusetzen.
Wenn die Slinde im Leib regiert, wird die Seele durch die Siinde verfithrt und ihren Willen
dazu gebrauchen, der Siinde zu dienen. Die Seele richtet sich nach ihrem Meister, denn ihre
Funktion ist es, Befehle auszufithren. Vor dem Siindenfall war sie den Weisungen des Geistes
verpflichtet, nach dem Fall fiigte sie sich der Zwangsherrschaft der Siinde. Weil der Mensch ein
fleischliches Wesen wurde, ist die Siinde, die in der Folgezeit den Leib regierte, zur Natur des
Menschen geworden, versklavte die Seele und das Leben des Menschen und zwang ihn, nach
der Siinde zu leben. In diesem Sinne wurde die Siinde zur Natur und die Seele das Leben des
Menschen. Wir betrachten das Leben und die Natur oft als sinnverwandt und gleichbedeutend.
Genau genommen sind es jedoch verschiedene Dinge. Das Leben, so will uns scheinen, nimmt
einen viel breiteren Raum ein als die Natur. Jedes Leben besitzt seine besondere Natur, welche
als natiirliches Existenzprinzip des Lebens Neigungen und Wiinsche in sich schlieft. Weil wir
noch Siinder sind, ist unsere Seele unser Leben und die Siinde unsere Natur. Durch die Seele
leben wir und tendieren zur Siinde. Mit anderen Worten, was unseren Wandel bestimmt, ist
die Siinde, was uns aber Kraft verleiht, auf diese Weise zu leben (siindhaft), ist die Seele. Die
Natur der Siinde ist der Initiator, und das Leben der Seele die ausfiihrende Kraft. Die Siinde
veranlafst, die Seele fiihrt uns. Das ist der Zustand eines Ungldubigen. Wenn ein Glaubiger die



3 Kapitel 3 67

Gnade unseres Herrn Jesus als Stellvertreter am Kreuze annimmt, erhélt er Gottes Leben. Sein
Geist wird erweckt, und zwar auch dann, wenn er noch wenig davon weifs, daff er mit Christus
gekreuzigt ist. Dieses ihm verliehene neue Leben bringt gleichzeitig eine neue Natur mit sich.
So sind nun im Glaubigen zwei Leben und zwei Naturen: das Seelenleben und das Geistesleben
auf der einen Seite, die slindige Natur und Gottes Natur auf der anderen. Diese beiden Naturen
- alt und neu, siindhaft und gottesfiirchtig -sind grundsétzlich verschieden, unverséhnbar und
unvermengbar. Die neue und die alte Natur streiten téglich um die Herrschaft iiber den ganzen
Menschen. Wéhrend dieser Anfangsstufe ist der Glaubige ein Kindlein in Christo, denn er ist
noch fleischlich. Seine Erfahrungen sind sehr verschieden und oft schmerzlich. Sieg und Niederlage
wechseln sich ab. Spéter lernt er die Befreiung des Kreuzes kennen und wéchst im Glauben. Er
wird von der Siinde befreit, die seinen Leib lahmte. Er weifs nun, daf der alte Mensch gekreuzigt
ist. Er kann iiberwinden und erfreut sich der Verheiffung und der Tatsache, daf »die Siinde keine
Macht hat«. Mit dem Sieg iiber die Siinde und die Begierden des Fleisches betritt der Glaubige
nun ein neues Gebiet. Er hilt sich vielleicht fiir einen geistlichen Menschen. Wenn er seine Augen
auf die richtet, die in der Siinde verstrickt sind, fithlt er sich erhaben und staunt dariiber, daft
er den Gipfel des geistlichen Lebens erreicht hat. Er weifs nicht, dafs er noch weit davon entfernt
ist, wirklich geistlich zu sein.

Der »seelische« oder fleischliche Christ

Warum ist das so? Auch wenn sich das Kreuz der siindhaften Natur des Glaubigen angenommen
hat, bleibt das Seelenleben weiter bestehen. Es ist wahr, dafl die Siinde aus der siindhaften
Natur hervorbricht. Die Seele ist nur der willige Diener. Sie mufs nicht vollig befleckt sein, aber
sie ist doch vollig verschieden vom Leben Gottes. Der verdorbene alte Mensch im Glaubigen
ist gestorben, aber die Seele bleibt die treibende Kraft in seinem Leben. Einerseits wurde die
stindhafte Natur drastisch getroffen, aber andererseits will sich das Eigenleben noch behaupten.
So kommt es zu einem »seelischen« Leben. Wenn auch der alte Mensch nicht mehr die Seele lenkt,
ist doch die Seele weiterhin die treibende Kraft im Wandel des Menschen. Seit die Natur Gottes
an die Stelle der siindhaften Natur getreten ist, sind Neigungen, Wiinsche und Begehren des
Menschen gut und unterscheiden sich von seinem friitheren Wandel. Es darf aber nicht iibersehen
werden, dafs es immer noch die Seele ist, die auch das neue Leben zur Auswirkung bringt. Sich auf
das Seelenleben zu stiitzen, um ein Leben im Geist zu fithren, heift natiirliche (oder menschliche)
Kraft anzuwenden, um iibernatiirliche (oder géttliche) Dinge zu tun. Das ist der Versuch, Gottes
Gebote aus eigener Kraft zu erfiillen. In diesem Zustand ist der Glaubige noch sehr schwach
und vermag es kaum, geistlich zu leben, auch wenn er die Siinde iiberwunden hat. Und nur
wenige Christen geben diese Schwachheit und ihr Unvermégen auch zu und verlassen sich ganz
auf Gott. Wer wird schon seine Nutzlosigkeit zugeben, wenn er nicht durch die Gnade Gottes
Demut gelernt hat? Der Mensch ist stolz auf seine Kraft. Aus diesem Grunde ist er kaum in
der Lage, ganz dem Heiligen Geist zu vertrauen, sondern versucht, durch die Kraft seiner Seele
sein Verhalten zu dndern. Hier liegt eine grofe Gefahr. Anstatt sich durch den Heiligen Geist
mit Kraft ausriisten zu lassen, um auf den Wegen des neuen Lebens zu gehen, will der Glaubige
aus eigener Kraft Gott gefallen. Zudem ist sein geistliches Leben noch im Kleinkindstadium,
und er kann noch gar nicht die Kraft und Reife haben, um die Tugenden des gottlichen Lebens
voll zu entfalten. Wenn der Glaubige nicht demiitig wartet und sich ganz auf den Herrn verl&fst,
wird er seine natiirlichen, seelischen Krifte einsetzen, um Gottes Anforderungen an seine Kinder
zu geniigen. Er begreift nicht, dafs der gute Augenschein noch nicht das Wohlgefallen Gottes
bedeutet. Auf diese Weise wird das Menschliche mit dem Géttlichen vermischt. Gottliche Ziele
sollen mit irdischen Mitteln erreicht werden. Was ist das Ergebnis? Er versagt als geistlicher
Mensch und bleibt weiter im Bereich des Seelischen. Der Mensch weifs nicht, was es mit dem
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Seelenleben letztlich auf sich hat. Einfach ausgedriickt konnten wir es auch Selbstleben nennen.
Nicht zwischen der Siinde und dem Selbst zu unterscheiden, ist ein schwerwiegender Fehler.
Viele Gotteskinder machen hier gar keinen Unterschied. Aber nach der biblischen Lehre und der
geistlichen Erfahrung handelt es sich um zwei verschiedene Dinge. Siinde befleckt, richtet sich
gegen Gott und ist von Grund auf bése. Mit dem Selbst ist das nicht unbedingt so. Es kann ganz
im Gegenteil liebenswert und gut sein. Denken wir nur an die Seele im Blick auf das Bibellesen.
Das ist eine durchaus wiinschenswerte Aktivitdt. Der Versuch, mit eigener Kraft die Botschaft der
Bibel zu begreifen, kann nicht als schlecht bezeichnet werden. Aber es ist der Weg des Ich. Auch
die personliche Evangelisation kann aus dem Ich heraus getan werden. Und selbst der Wunsch
nach geistlichem Wachstum kann aus dem Eigenen kommen und nur dem Wunsch entspringen,
anderen nicht nachzustehen oder personliche Vorteile zu haben. Diese Dinge sind an sich nicht
schlecht. Aber die Methoden und Motive miissen untersucht werden. Und die kommen aus dem
FEigenen. Die Quelle ist dann das natiirliche Gute im Menschen, nicht das tibernatiirliche, das
der Heilige Geist durch die Wiedergeburt schenkt. Viele Menschen sind wesensméfig barmherzig,
geduldig und freundlich. Diese Wesensziige auch zu zeigen, ist keine Siinde. Aber weil diese guten
Ziige dem natiirlichen Leben angehtéren und Werke des Ich sind, kénnen sie von Gott nicht als
geistlich angenommen werden. Diese Werke kommen nicht aus der volligen Abhéngigkeit von
Gott, sondern aus dem Vertrauen auf die eigene Kraft. Diese wenigen Beispiele zeigen, wie sich
Siinde und Selbst unterscheiden. Bei zunehmender geistlicher Reife werden sich die Beispiele
dafiir haufen, dafl es zwar ohne Siinde zugehen kann, aber doch nicht geistlich ist. Es scheint
fast unvermeidbar, daf sich selbst in das geistliche Tun und das tiefste geistliche Leben das Ich
einschleicht. Nachdem das Kind Gottes endlich von der Siinde befreit ist, verwechselt es oft den
Sieg {iber die Macht der Siinde mit geistlichem Leben auf héchster Ebene. Hier liegt eine grofie
Gefahr, weil der Glaubige nun meint, alle bésen Wurzeln seien ausgerottet. Er begreift nicht, daff
die Siinde selbst nicht gestorben ist- wenn auch der alte Mensch der Siinde gestorben ist. Die
Stinde ist lediglich ein Herrscher ohne Thron, der aber alles daransetzen wird, wieder auf den
Thron zu gelangen. Vielleicht hat dieser Gldubige auch weiterhin Sieg iiber die Siinde, aber er ist
nicht vollkommen. Jetzt gilt es, unnachsichtig das Ich vorzunehmen. Wie schlimm ist es, wenn
sich Christen als vollig geheiligt betrachten, aber doch nur Befreiung erfahren haben. Sie wissen
nicht, daf diese Uberwindung nur der erste Schritt ist zum Uberwinden des Lebens. Es ist ein
erster Sieg, den Gott ihnen gibt, um sie noch vieler weiterer Siege in ihrem Leben zu versichern.
Sieg iiber die Siinde ist wie eine Tiir. Es geniigt ein Schritt, um durch sie hindurchzugehen. Sieg
iiber das Selbst aber ist ein Weg. Den geht man den Rest seines Lebens. Wenn wir die Siinde
besiegt haben, sind wir aufgefordert, uns selbst zu besiegen. Auch das Beste in uns. Auch das
eifrige und religiose Ich. Und das téglich. Selbst wenn die Siinde nicht mehr da ist, gibt es doch
noch zwei Kréfte in uns: die Kraft der Seele und die Kraft des Geistes. Die Kraft des Geistes ist
die Kraft Gottes, die uns bei der Wiedergeburt geschenkt wird. Die Kraft der Seele ist uns von
Geburt an natiirlicherweise mitgegeben. Ob man ein geistlicher Mensch wird oder nicht, hingt
zu einem grofen Teil davon ab, wie man diesen beiden Kréften in sich begegnet. Der Glaubige
ist dann zu den geistlichen Menschen zu zdhlen, wenn er sich auf die geistliche Kraft stiitzt und
das Seelische auszuscheiden sucht. Wenn er sich auf die seelische Kraft stiitzt oder auch eine
Vermischung der beiden versucht, wird er unweigerlich ein »seelischer« oder fleischlicher Christ
werden. Gottes Absicht ist klar. Wir sollen alles verneinen, was in uns selbst seinen Ursprung hat
- was wir sind, was wir haben und was wir tun kénnen -, und uns ganz von ihm leiten lassen und
taglich durch den Heiligen Geist ein Leben aus Christus fiihren. Wenn wir dies nicht begreifen
oder auch nicht gehorchen, bleibt uns keine andere Wahl, als durch die Kraft der Seele zu leben.
Ein geistlicher Christ ist also ein Mensch, dessen Geist durch den Geist Gottes geleitet wird.
Die Kraft fiir seinen téglichen Wandel nimmt er aus dem Leben, das ihm vom Heiligen Geist,
der in ihm wohnt, gegeben wurde. Er sucht nicht seinen eigenen Willen durchzusetzen, sondern
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wird den Willen Gottes tun. Er vertraut nicht seiner eigenen Klugheit, um Gott zu dienen.
Die Regel seines Lebens ist es, im Geist Gottes zu ruhen und sich nicht durch den &ufieren
Menschen beeinflussen oder kontrollieren zu lassen. Hiervon unterscheidet sich der »seelische«
Christ erheblich. Obwohl er auch die Kraft des Heiligen Geistes besitzt, benutzt er sie doch nicht
fiir sein Leben. Er verlédft sich in seinem téglichen Leben auf seine Seele und stiitzt sich auf seine
eigene Kraft. Er folgt seinen eigenen Vorstellungen und Wiinschen, denn er hat es nie gelernt,
Gott zu gehorchen. Selbst wenn es darum geht, Gottes Werk zu betreiben, tut er das aus seinen
natiirlichen Fahigkeiten und denkt sich mancherlei kluge Pléne aus. Sein ganzes Sein wird durch
den dufseren Menschen bestimmt. Um es noch einmal kurz zusammenzufassen: Das Problem der
zwei Naturen im Menschen ist gelost; das Problem der zwei verschiedenen Leben aber bleibt
ungelost. Geistleben und Seelenleben koexistieren in uns. Wenn auch das Geistleben sehr stark
ist, wird doch das Seelenleben den ganzen Menschen beherrschen, weil es so tief in uns verwurzelt
ist. Wenn wir nicht bereit sind, das Seelenleben zu verleugnen und dem Geistleben die Ziigel zu
iiberlassen, wird sich das Geistliche in uns nicht entwickeln kénnen. Das Gotteskind kann sich
also selbst das Wachstum vorenthalten. Das ist fiir den himmlischen Vater sehr schmerzlich.
Darum miissen wir lernen, daf die Uberwindung der Siinde zwar wichtig ist, aber erst den
Anfang christlicher Erfahrung darstellt. Und es ist auch keine ungewohnliche oder erstaunliche
Erfahrung. Es sollte uns vielmehr erstaunen, wenn wir die Siinde nicht iberwinden. Fragt uns
nicht die Schrift zu Recht: »Wie sollten wir in der Siinde leben wollen, der wir abgestorben
sind?« (Rom. 6, 2). Denn der Glaube, daf Jesus Christus als unser Stellvertreter am Kreuz
starb, 148t sich nicht von dem Glauben trennen, daf wir mit ihm gestorben sind (Rom. 6, 6). Die
Befreiung von der Siinde ist keine schwere Aufgabe. Man muf sie nur im Lichte des vollendeten,
vollkommenen Erlosungswerkes Gottes sehen. Der Glaubige mufs von hier aus die schwierigeren
und tief ergreif enden Lektionen der Verachtung seines Selbst lernen. Wir miissen nicht nur
unsere silindige, adamitische Natur hassen, sondern auch die natiirliche Kraft, aus der wir jetzt
leben. Wir miissen bereit sein, auch das Gute, das aus dem Fleisch kommt, zu verleugnen. Es
geht nicht nur darum, von den Siinden zu lassen, sondern es gilt, dieses Leben der Siinde in den
Tod zu geben. Ein Leben im Heiligen Geist besteht nicht nur darin, daf wir uns von der Siinde
abwenden, sondern dafs wir dem Eigenen keinen Raum mehr in uns geben. Der Heilige Geist kann
seine Macht nur da offenbaren, wo Menschen ganz in ihm leben. Wer aus sich selbst lebt, kann
nicht erwarten, die méchtigen Realitdten des Heiligen Geistes zu erfahren. Wenn wir wirklich
die Fiille des Geistes fiir unser Leben ersehnen, miissen wir zuerst mit der alles durchdringenden
Kraft der Seele brechen.

Die Vermischung von Seele und Geist

Es wird hier nicht behauptet, daft »seelische« Glaubige keinerlei wirkliche geistliche Erfahrungen
machen. Thre Erfahrungen sind aber gemischt. Das Geistliche und das » Seelische« gehen ineinan-
der iiber. Diese Glaubigen wissen um die Grundziige des Lebens aus dem Geist, denn der Heilige
Geist hat es ihnen offenbart. Aber wenn sich dann Hindernisse in den Weg stellen, verlassen sie
sich wieder auf die eigene Kraft und wollen die geistlichen Ziele mit fleischlichen Mitteln errei-
chen. Diese Christen folgen ihren eigenen Wiinschen und Gedanken, suchen sinnliches Vergniigen
und haben Freude an menschlicher Vernunft. Threm Wissen nach sind sie geistlich, aber in der
Praxis des téglichen Lebens sind sie »seelisch«. Der Heilige Geist wohnt in ihrem Geist und hat
ihnen die Kraft gegeben, die Siinde zu iiberwinden. Aber der Geist Gottes regiert nicht ihr Leben.
Bei manchen mag der Grund darin liegen, daf sie die Gesetze des Geistes nicht kennen. Andere
lieben ihr Seelenleben so sehr, dafs sie es nicht aufgeben wollen. In der praktischen Erfahrung
kann man Geist und Seele leicht unterscheiden. Geistliches Leben wiéchst aus der Leitung des
Heiligen Geistes. Wenn ein Glaubiger aus dem Geist Gottes lebt, dann wird er nichts selbst be-
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stimmen und ausfithren. Er wird ruhig auf die leitende Stimme des Heiligen Geistes warten, die
sich seinem Geist mitteilt, und ihr folgen. Wenn er die innere Stimme vernimmt, dann wird er
sich erheben, um das zu tun, was der Geist ihm sagt. So geschieht echte Nachfolge. Der Heilige
Geist allein ist der Ursprung. Nun verlafst sich der geistliche Glaubige nicht auf sich selbst, um
das Werk des Heiligen Geistes zu tun. Er naht Gott im Bewufitsein seiner eigenen Schwachheit.
Er bittet Gott um eine Verheiffung. Wenn er diese Verheiffung erhalten hat, dann geht er vor-
wirts. Die Kraft des Heiligen Geistes ist seine Kraft. Bei dieser inneren Haltung wird Gott gewifs
sein Wort erfiillen und Kraft verleihen. Im »seelischen« Leben ist es genau umgekehrt. Das Ich
steht im Mittelpunkt. Wenn man von einem Christen sagt, er sei »seelisch«, dann heifst das, er
handelt aus sich selbst heraus. Alles hat im Ich seinen Ursprung. Er wird nicht von der Stim-
me des Heiligen Geistes in ihm geleitet, sondern von den Gedanken und Wiinschen des dufseren
Menschen. Auch seine Freude wiichst aus der Erfiillung der eigenen Wiinsche. Wir erinnern uns,
daft wir den Koérper als Schale der Seele bezeichneten und die Seele als Scheide fiir den Geist.
Wie das Heilige aufserhalb des Allerheiligsten ist, so befindet sich auch die Seele auferhalb des
Geistes. Aber in diesem dichten Beieinander kann der Geist sehr leicht von der Seele beeinflufst
werden. Die Seele ist von der Sklaverei des Leibes befreit, sie wird nicht mehr von den Begierden
des Fleisches regiert. Aber im Fall des »seelischen« Christen hat eine &hnliche Trennung zwischen
Seele und Geist noch nicht stattgefunden. Ehe er von den Siinden des Fleisches frei wurde, war
seine Seele an den Korper gebunden. Wie es sich vormals mit Seele und Korper verhielt, so ist es
jetzt zwischen Seele und Geist. Der Geist ist mit der Seele vermischt. Die Seele liefert die Plane,
der Geist die Kraft. So wird der Geist zu oft von der Seele beeinflufst. Weil der Geist von der See-
le umgeben (manchmal sogar darin begraben) ist, lafit sich der Geist gerne durch den Verstand
anregen. Ein wiedergeborener Mensch sollte den unaussprechlichen Frieden des Geistes erfahren.
Leider wird dieser Friede immer wieder durch die verschiedenen Vorlieben der Seele mit ihren
unabhéngigen Wiinschen und Gedanken gestort. Manchmal quillt die Freude der Seele {iber in
den Geist, und der Glaubige hélt sich fiir den gliicklichsten Menschen in der Welt. Manchmal hat
die Sorge die Oberhand, und der gleiche Christ wird zum ungliicklichsten Menschen. Ein »seeli-
scher« Christ hat es oft mit diesen Schwankungen zu tun, weil Geist und Seele vermischt sind.
Und sie miissen getrennt werden. Wenn diese Glaubigen etwas von der Trennung zwischen Seele
und Geist horen, wollen sie gerne wissen, wo ihr Geist ist. Sie bemiihen sich vielleicht ernsthaft,
kénnen aber die Gegenwart des Geistes nicht feststellen. Ohne wirkliche Erfahrung auf diesem
Gebiet, konnen sie natiirlich auch nicht zwischen Geist und Seele unterscheiden. Weil beide so
eng nebeneinander liegen, betrachten sie »seelische« Erfahrungen (Freude, Liebe) als besondere
geistliche Hohenfliige. Ehe ein Christ ein wirklich geistliches Leben fiihrt, mufs er durch dieses
Stadium der gemischten Erfahrungen hindurch. Er begniigt sich nicht mit dem Frieden in seinem
Geist, er sucht das Gefiihl der Freude. Im téglichen Leben folgt der Glaubige manchmal seiner
Intuition oder seinem Wissen, seinen Empfindungen oder seinen Wiinschen. Diese Vermischung
von Seele und Geist zeigt, dafl zwei verschiedene Kréfte im Glaubigen wohnen: die eine aus dem
Geist, die andere aus ihm selbst. Wenn sich ein Kind Gottes im Lichte Gottes sieht, wird es ler-
nen, diese beiden Kriéfte zu erkennen und zu unterscheiden. Er wird auch sehen, daf er manchmal
aus der einen und dann wieder aus der anderen Kraft lebt. Einerseits weifs er, dafs er im Glauben
wandeln soll und dem Heiligen Geist vertrauen kann. Andererseits fillt er wieder zuriick auf das,
was er geistliches Empfinden nennt. Er lebt mehr aus der Seele als aus dem Geist. Wenn er sich
nicht durch die Offenbarung des Heiligen Geistes -durch Gott - unterweisen 1dft, wird er es nie
lernen, sein »seelisches« Leben zu verleugnen und das geistliche Leben zu lieben. Das Leben, das
er wahlt, bestimmt den Weg, den er geht.
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Der »seelische« Glaubige

Das Leben der »seelischen« Gldubigen

Die Seele ist von Mensch zu Mensch ganz verschieden. Jeder Mensch besitzt eine Einzigartigkeit,
die sich auch in Ewigkeit fortsetzen wird. Diese Einzigartigkeit wird bei unserer Wiedergeburt
nicht zerstort. Sonst wire das Leben in der Ewigkeit sehr farblos. Und weil es diese Verschieden-
heit der Seelen gibt, ist auch die Auferungsform des »seelischen« Lebens der Glaubigen immer
wieder anders. Deshalb miissen wir uns hier auf grundlegende Aussagen beschrinken und einige
wesentliche Faktoren hervorheben. Auf diesem Hintergrund kénnen die Glaubigen dann ihre Er-
fahrungen beurteilen. » Seelische« Glaubige sind sehr neugierig. Ein Beispiel ist die Beschéftigung
dieser Menschen mit den prophetischen Passagen der Bibel. Es geht ihnen um die Befriedigung
ihrer Neugier. Fleischliche Christen zeigen gerne, daf sie im Blick auf Kleidung, Sprache oder
Taten anders oder iiberlegen sind. Sie wollen die Menschen von sich selbst {iberzeugen. Natiirlich
kann dies auch schon vor der Bekehrung ihre Art gewesen sein. Und nun fallt es ihnen schwer, die-
se Dinge abzulegen. Ein geistlicher Christ ist nicht so sehr an einer Erklarung fiir seine geistlichen
Erfahrungen interessiert. Thm geht es darum, mit Gott eins zu sein. Die fleischlichen Christen
wollen alles verstehen. Sie argumentieren und debattieren gerne. Wenn ihr Leben nicht mit ih-
ren theoretischen Vorstellungen harmoniert, beunruhigt sie das nicht so sehr wie die Tatsache,
daf sie diesen Mangel an geistlichem Leben nicht verstehen. Sie verwechseln verstandesmafiges
Wissen mit lebensméfiger Erfahrung. Dies ist eine ungeheure Téduschung. Die meisten »seeli-
schen« Glaubigen sind selbstgerecht- wenn man es auch manchmal kaum wahrnehmen kann. Sie
halten starr an ihren Meinungen fest. Natiirlich ist es richtig, an den Grundaussagen der Schrift
festzuhalten. Wenn es aber um Nebendinge geht, konnen wir sehr wohi die Meinung anderer
respektieren. Wir sind vielleicht der Uberzeugung, daf wir absolut richtig liegen. Aber unser
Herr freut sich nicht dariiber, wenn wir ein Kamel verschlucken, aber die Miicke ausspucken.
Wir sollten kleinliche Differenzen auf die Seite tun und die grofsen Ziele gemeinsam verfolgen.
Manchmal wird der Geist der »seelischen« Glaubigen vom Boésen angegriffen. Dadurch wird ihr
Denken verwirrt. Manchmal sogar verseucht. In ihren Gespriachen beantworten sie oft Fragen,
die gar nicht gestellt wurden. Sie kommen immer wieder vom Thema ab und zeigen damit die
Verworrenheit ihrer Gedanken. Selbst wenn sie beten oder die Bibel lesen, sind sie mit ihren
Gedanken abwesend. Sie handeln oft, ohne zu denken. Und doch weisen sie gerne darauf hin, daft
sie Grundsétze haben und sorgfiiltig bedenken, was sie tun. Sie belegen das sogar durch Beispiele
aus ihrem eigenen Leben. Manchmal denken sie sogar vorher- man kann eben nie wissen, was
sie tun werden. Fleischliche Glaubige geraten leicht in grofie Gemiitsbewegung. Manchmal sind
sie erregt und sehr gliicklich, dann wieder depressiv und traurig. Wenn sie gliicklich sind, ist die
Welt zu klein fiir sie. In Augenblicken der Traurigkeit ist jedes Problem zu grof. Ihre Freude
und ihr Leid sind von Gefiihlen abhéngig. Sie sind steten Wechselbédern ausgesetzt, weil sie von
Gefiihlen beherrscht werden. Auch Uberempfindlichkeit zeichnet viele »seelische« Glaubige aus.
Es ist sehr schwer, mit ihnen zu leben, denn alles, was um sie herum vorgeht, wird als gegen sie
gerichtet ausgelegt. Wenn sie nicht beachtet werden, ziirnen sie. Wenn sie eine Verédnderung im
Verhalten wahrzunehmen meinen, sind sie verletzt. Sie bekommen schnell Kontakt und binden
sich rasch an Menschen in scheinbarer Unzertrennbarkeit. Wenn das Verhéltnis sich auch nur ein
wenig andert, leiden sie ungeheure Seelenpein. Und das halten diese Leute héufig dann auch noch
fiir Leiden um Christi willen! Gott kennt die Schwachheit der »seelischen« Christen, die ihr Ich
zum Mittelpunkt machen und bereits geringes geistliches Wachstum fiir absolute Reife halten.
Er schenkt ihnen sogar echte geistliche Erfahrungen und Zeiten der Gemeinschaft mit ihm. Er
gebraucht aber diese Gnade, um sie zu demiitigen und zu dem Gott aller Gnade zu fiihren. Leider
erkennen die Glaubigen oft nicht die Absicht Gottes. Anstatt Gott die Ehre zu geben und néher
zu ihm zu kommen, ergreifen sie die Gaben Gottes und riithmen sich selbst. Sie betrachten sich
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als geistlicher als andere, weil sie ja schlieflich geistliche Erfahrungen gemacht haben. Auch auf-
grund von sentimentalen Erfahrungen halten sich »seelische« Glaubige fiir geistlicher als andere
und wissen nicht, daf es sich nur um Auswirkungen ihres fleischlichen Wandels handelt. Der
geistliche Mensch lebt nicht aus dem Gefiihl, sondern aus dem Glauben. Der fleischliche Christ
wird oft von Auferlichkeiten bestimmt. Menschen, Umsténde oder Dinge der duferen Welt er-
reichen leicht seinen inneren Menschen und stéren den Frieden des Geistes. In einer frohlichen
Umgebung wird der »seelische« Mensch fréhlich sein. Das &ndert sich aber, wenn die Menschen
um ihn her plétzlich traurig sind. Er hat keine kreativen Kréfte. Er iibernimmt immer genau
das, was seine Umgebung ihm aufdréngt. Der »seelische« Glaubige legt grofes Gewicht auf das
Empfinden. Der Herr schenkt ihm das Empfinden seiner Gegenwart, noch ehe er wirklich geistlich
ist. Dieses Empfinden ist ihre allergréfite Freude. Und sie halten es fiir den Gipfel des geistlichen
Lebens. Aber hier und da nimmt ihnen der Herr dieses Empfinden, um sie frei zu machen von
ihren Empfindungen und auf einen Weg des Glaubens zu fithren. Aber diese Christen verstehen
die Fiihrung des Herrn nicht. Sie folgern, dafs sie dann am geistlichsten sind, wenn sie die Gegen-
wart des Herrn fiihlen, und am ungeistlichsten, wenn das nicht der Fall ist. Fleischliche Glaubige
haben eines gemeinsam - Geschwiitzigkeit. Sie wissen, daf sie nicht viele Worte machen sollten,
aber ihre aufgeriihrten Emotionen verleiten sie zu endlosen Diskussionen. Sie haben in diesem
Punkt keine Selbstkontrolle. Worte kommen hervor wie ein Wasserfall. » Wo viele Worte sind, da
geht’s ohne Siinde nicht ab« (Spr. 10, 19), sagt uns die Bibel. Die betreffenden Christen werden
entweder die Selbstkontrolle durch vieles Reden verlieren oder den Frieden durch viele Argu-
mente oder die Liebe durch Kritik. Denn insgeheim verurteilen sie Geschwétzigkeit bei anderen
Menschen. Dann liebt der fleischlich gesonnene Christ auch die frivole Rede, obwohl er doch
sehr gut weifs, daf es ihm iibel ansteht. Auch kann er nicht von geistvoller, temperamentvoller
und brillanter Rede lassen. Manchmal verabscheut er zwar dieses nutzlose Tun, aber dann wird
er doch wieder von seinen alten Gewohnheiten mitgerissen. Ein anderes Problem fiir die »seeli-
schen« Christen ist die »Lust der Augen«. Ihre Haltung ist oft von den gegenwértigen Trends
der Mode und Kunst bestimmt. Sie haben noch nicht das menschliche Konzept der Kunst in
den Tod gegeben. Statt dessen rithmen sie sich kiinstlerischer Durchblicke. Und wenn sie keine
hemmungslosen Bewunderer der Kunst sind, dann fallen sie in das andere Extrem und sind al-
lem Schonen gegeniiber gleichgiiltig. Sie kleiden sich in Lumpen und sehen auch darin ein Leiden
um Christi willen. Die Intellektuellen unter den »seelischen« Christen betrachten sich gerne als
Bohemien. An einem stiirmischen Morgen oder in einer Vollmondnacht schiitten sie plétzlich
ihre Seele durch sentimentale Lieder aus. Sie beklagen oft ihr Leben und vergieffen Tranen des
Selbstmitleids. Sie lieben die Literatur und sind von ihrer Schénheit hingerissen. Sie haben auch
Freude an lyrischen Geséngen - sie geben ihnen ein transzendentes Gefiihl. Sie besuchen Berge,
Seen und Fliisse, weil sie dann nidher an der Natur sind. Wenn sie den allgemeinen Niedergang
dieser Welt sehen, wiirden sie am liebsten ein Einsiedlerleben fithren. Wie weltfern, wie rein sie
doch sind! Nicht wie andere Glaubige, die so schrecklich irdisch sind, so materialistisch, dem
Tagesgeschehen verhaftet. Diese Christen halten sich selbst fiir ungemein geistlich und erkennen
nicht, dafs sie in Wahrheit unglaublich »seelisch« sind. Thr fleischlicher Wandel ist das grofste
Hindernis fiir geistliches Wachstum. Und die grofite Gefahr liegt darin, daf sie ihre Situation
gar nicht als gefahrlich begreifen. Fleischliche Christen haben vielleicht ein grofses sogenanntes
geistliches Wissen, sind aber klein an Erfahrung geistlichen Lebens. So verdammen sie andere
und korrigieren sich nicht selbst. Wenn sie etwas horen von der notwendigen Trennung von See-
le und Geist, dann nimmt ihr Verstand das zwar auf. Aber was geschieht? Sie analysieren die
»seelischen« Gedanken und Taten im Leben anderer, nicht aber in ihrem eigenen Leben. Dieser
Hang zur Kritik und Mangel an Selbstkritik ist ein Merkmal fleischlicher Christen. Sie haben die
seelische Féhigkeit, Wissen aufzunehmen, aber nicht die geistliche Féhigkeit, Demut zu iiben.
Im Umgang mit anderen Menschen erscheinen sie kalt und herzlos. Ihr &ufierer Mensch ist noch
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nicht zerbrochen, und es ist schwer, mit ihnen zu leben und auszukommen. Christen, die aus der
Seele leben, sind sehr stolz. Das kommt aus dem falschen Mittelpunkt, dem Ich. Wie sehr sie
auch betonen, daff Gott alle Ehre gebiihrt, sie denken zuerst an sich selbst. Sie haben sich noch
nicht selbst an Gott verloren. Wenn man sie nicht zu Rate zieht oder bei der Arbeit einsetzt,
sind sie gekrdnkt. Sie kénnen es nicht ertragen, mifverstanden oder kritisiert zu werden, weil
sie noch nicht gelernt haben, Gottes Fiihrungen zu vertrauen. Und Gottes Fithrung kann sich in
demiitigenden und erhebenden Erfahrungen zeigen. Sie wollen nicht unterlegen sein, und Verach-
tung konnen sie nicht ertragen. Selbst wenn sie die Gnade erfahren haben, daf sie ihr natiirliches
Leben mit den Augen Gottes als vollig verdorben erkennen, wenn sie sich gar als verdorbensten
Menschen der Welt betrachten, dann sehen sie doch diese Erkenntnis - welch eine Ironie - als
einen Beweis der eigenen Demut an, die sie von allen anderen Menschen abhebt. Sie sind stolz
auf ihre Demut! Der Stolz sitzt ganz tief in uns.

Die Werke der »seelischen« Glaubigen

Was die Werke betrifft, stehen die »seelischen« Christen niemandem nach. Sie sind sehr aktiv
und eifrig. Aber sie arbeiten nicht, weil sie einen Befehl von Gott erhalten haben, sondern weil sie
eifrig sind und auch gewisse Fahigkeiten haben. Sie glauben, es sei genug, das Werk des Herrn
zu tun, und begreifen nicht, daft es darum gehen muf, auch im Auftrag des Herrn etwas zu
tun. Diese Menschen haben kein Vertrauen in ihren Herzen und kdnnen nicht warten. Sie suchen
nie ernsthaft den Willen Gottes. Sie gehen vielmehr ihren eigenen Gedanken und Vorstellungen
nach. Sie sind voller Pline und Energie. Weil sie so viel arbeiten, betrachten sich diese Chris-
ten als fortgeschrittener und geistlicher als die Mitchristen, die weniger aktiv sind. Wer wird
aber daran zweifeln, dafs ein weniger aktiver Christ doch der geistlichere Mensch sein kann? Die
Arbeit der »seelischen« Glaubigen entspringt oft dem Gefiihl. Sie arbeiten nur, wenn sie dazu
aufgelegt sind. Und wenn dieses Gefiihl sie wihrend der Arbeit verldft, dann héren sie eben auf.
Sie kénnen stundenlang personliche Evangelisation betreiben - vorausgesetzt, sie haben dieses
unaussprechliche Gefiihl der Freude in ihren Herzen. Wenn dieses Gefiihl nicht da ist, kénnen
sie den Mund nicht auftun. Selbst dann nicht, wenn es wirklich dringend nétig ist, wie z. B. an
einem Sterbebett. Wenn ihr Gefiihl sie beschwingt, kénnen sie tausend Kilometer rennen. Wenn
das Gefiihl weg ist, konnen sie keinen Schritt gehen. Sie kdnnten nicht mit leerem Magen zu einer
Frau am Jakobsbrunnen sprechen und auch nicht mit Schlaf in den Augen zu einem Nikodemus.
Fleischliche Glaubige dréngen sich nach Arbeit. Aber auch mitten in der Arbeit erfahren sie
nicht den Frieden des Geistes. Sie konnen nicht in aller Stille die Weisungen Gottes ausfiihren.
Zuviel Arbeit verwirrt sie. Aufiere Verwirrung bringt dann inneren Unfrieden. Sie machen sich
»viel zu schaffen« (Luk. 10,40), kann man von allen Werken der »seelischen« Christen sagen.
Die fleischlichen Christen sind auch sehr leicht entmutigt. Sie haben nicht dieses stille Vertrauen
in die Zusagen Gottes. Weil sie von ihren Gefiihlen und ihrer Umwelt bestimmt werden, wis-
sen sie mit dem »Gesetz des Glaubens« nichts anzufangen. Wenn sie das Gefiihl haben, dafs sie
Versager sind - auch wenn es gar nicht zutrifft-, geben sie auf. Sie sind noch nicht in die Ruhe
Gottes eingegangen. Weil sie keine Weitsicht haben, sind »seelische« Christen auch sehr leicht
enttauscht. Sie kbnnen nur das sehen, was unmittelbar vor ihnen liegt. Der Sieg des Augenblicks
schenkt ihnen Freude, momentane Niederlage macht sie traurig. Sie haben es nicht gelernt, mit
den Augen des Glaubens eine Sache vom Ziel her zu sehen. Sie sehnen sich nach sofortigem
Erfolg. Wenn der sich aber nicht einstellt, kénnen sie nicht mehr weitergehen. In Dunkelheit
konnen sie Gott nicht vertrauen. Die »seelischen« Christen finden leicht Haare in der Suppe. Sie
kritisieren schnell und vergeben langsam. Andererseits zeichnet sie aber auch eine ungute Hast
aus. Sie konnen nicht auf Gott warten. Was sie tun, tun sie voller Ungeduld und Hektik. Impulse
sind fiir sie wichtiger als Grundsétze. Der Verstand der fleischlichen Christen ist mit eigenen
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Belangen ausgefiillt. Sie denken und planen, verwerfen und planen neu. Manchmal sehen sie eine
gliickliche Zukunft voraus und sind aufser sich vor Freude. Dann wiederum schauen sie dunkle
Zeichen und werden von unsagbarer Trauer erfiillt. Denken sie dabei an ihren Herrn? Nein, sie
denken mehr an das, was sie tun. Fiir sie ist es das Wichtigste, etwas fiir den Herrn zu tun. Aber
oft vergessen sie den Herrn des Weinbergs dabei. Die Arbeit des Herrn steht im Vordergrund,
der Herr der Arbeit verliert an Bedeutung. »Seelische« Menschen werden von pl6tzlichen Ein-
gebungen geleitet. Darum sind ihre Werke und Worte oft so unpassend. Sie reden nicht, weil es
in diesem Augenblick notwendig ist, sondern weil sie denken, es sollte eigentlich nétig sein. Sie
tadeln, wenn Zuspruch notig wére, und trésten, wenn sie warnen sollten. Alle diese Dinge sind
auf Mangel an geistlicher Unterscheidungskraft zuriickzufiihren. Diese Christen verlassen sich zu
sehr auf ihre begrenzten und auch einengenden Gedanken. Auch dann, wenn sich ihre Worte
als unniitz erwiesen haben, kénnen sie sich dieser Tatsache nicht stellen. Es ist nicht leicht, mit
einem fleischlichen Christen zusammenzuarbeiten. Er hat einen Ozean voller Pline und Berge
von Meinungen parat. Was er fiir gut héalt, mufs auch von anderen als gut akzeptiert werden.
Die Grundlage einer Zusammenarbeit mit ihm ist die vollkommene Ubereinstimmung mit seinen
Ideen und Vorstellungen. Die leiseste Abweichung von dem, was er fiir richtig halt, wird als Abfall
vom Glauben bezeichnet. Eine abweichende Meinung kann er nicht tolerieren. Obwohl ein »seeli-
scher« Christ sehr wohl weifs, daf$ er sich nicht an Meinungen festklammern sollte, achtet er doch
sehr genau darauf, dat die Meinung, die ausgerottet wird, nicht seine eigene ist. Was ein solcher
Mensch nicht akzeptiert, nennt er Irrlehre. (Was Wunder, wenn ihm dann andere fleischliche
Christen seinen Glauben absprechen?) Er liebt seinen eigenen, sogenannten inneren Kreis und
kann nicht mit anderen Gotteskindern zusammenarbeiten. Im Blick auf die Predigt kénnen sich
»seelische« Christen nicht vollig auf Gott verlassen. Sie greifen entweder zu guten Illustrationen,
humorvollen Anekdoten oder verlassen sich auf ihre Personlichkeit. Sie verwenden mehr Zeit fiir
Materialsammlung, Analyse und Denken als fiir das Gebet. Sie lernen ihre Predigten auswen-
dig und machen keine Fehler. Thre Gedanken stehen im Vordergrund. Hier wird die Botschaft
wichtiger als der Herr. Was diese Leute unterstreichen, sind doch nur die eigenen Worte. Ihre
Rede enthilt vielleicht Wahrheit. Aber ohne die lebenschaffende Kraft des Heiligen Geistes ist
auch die Wahrheit von geringem Wert. Wer sich auf Worte statt auf den Heiligen Geist verlaft,
wird wenig Frucht sehen. Diese Predigten konnen zwar den Verstand der Horer erreichen, aber
nicht die Herzen. »Seelische« Glaubige haben eine Vorliebe fiir groftartig klingende Worte und
Phrasen. Sogar fiir geistliche Begriffe, die sie den wirklich geistlichen Menschen abgehort haben
und die sie beeindruckten. Wenn ihnen ein guter Gedanke kommt - sei es beim Spaziergang, beim
Essen, im Gespréch oder im Schlaf -, schreiben sie ihn sofort auf, damit sie ihn einmal wirkungs-
voll einsetzen konnen. Sie denken nicht weiter dariiber nach, ob der Heilige Geist ihnen diesen
Gedanken gegeben hat, oder ob er aus dem Eigenen kam. Einige »seelische« Christen haben
eine besondere Freude daran, anderen Menschen zu helfen. Aber weil sie selbst geistlich unreif
sind, wissen sie auch nicht zur rechten Zeit die rechte Nahrung zu geben. Sie haben allerhand
Wissen - manchmal zu viel Wissen. Wenn dann irgendwo ein Problem auftaucht, schliipfen sie in
die Rolle des erfahrenen Glaubigen und teilen Ratschldge aus. Sie sparen nicht mit christlicher
Lehre und kennen viele Beispiele von Gléubigen in dhnlichen Situationen. Sie teilen ihr ganzes
Wissen mit - und manchmal auch noch mehr. Diese »erfahrenen Christen« holen das hervor,
was sich in ihrem Verstand gestaut hat. Sie fragen nicht, ob der andere Glaubige gerade diesen
Rat braucht oder ihn iiberhaupt verstehen kann. Sie sind wie Hiskia, der seine Schatzkammern
Offnete und seinen ganzen Reichtum umherzeigte. Es geht ihnen sehr oft nur darum, ihre grofse
Erkenntnis zu demonstrieren. Die genannten Merkmale treffen aber nicht auf alle »seelischen«
Kinder Gottes zu. Sie sind immer wieder ganz anders. Einige sind ganz still. Auch wenn sie
unbedingt reden sollten, bringen sie kein Wort heraus. Sie sind noch nicht von der natiirlichen
Schiichternheit und Angst befreit worden. Vielleicht sitzen sie direkt neben den geschwétzigen
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Typen und kritisieren diese in ihren Herzen. Aber ihr Stillesein ist nicht weniger »seelisch«. Weil
sie nicht in Gott verankert sind und nicht wissen, was Geborgenheit in ihm bedeutet, haben
die fleischlichen Christen eine besondere Schwéche dafiir, gesehen zu werden. Sie suchen leitende
Positionen in der Arbeit Gottes. Wenn sie an einer Veranstaltung teilnehmen, dann wollen sie
gehort werden, nicht horen. Erkannt und beachtet zu werden, ist ihre grofste Freude. » Seelische«
Menschen haben eine Vorliebe fiir geistliche Terminologie. Sie lernen alle Begriffe gut auswendig
und bringen sie vor, wann immer es geht, ob es nun in der Predigt ist oder im Gebet. Aber
das Herz ist nicht dabei. Ein Ehrgeiz kennzeichnet alle, die im »seelischen« Bereich leben. Thr
Motiv kommt aus dem eigenen Wiinschen. Sie suchen eigene Ehre in der Arbeit des Herrn. Sie
wollen gerne méchtig gebraucht werden von Gott. Warum? Um eine Position zu haben, Ehre zu
gewinnen. Sie vergleichen sich gerne mit anderen. Wahrscheinlich lieber mit solchen, mit denen
sie arbeiten und nicht so gerne mit ihnen unbekannten Menschen. Dieses Fischen im Triiben kann
sehr viel Kraft kosten. Die geistlich unerfahrenen Christen werden von ihnen verachtet und als
zu trége bezeichnet. Die geistlich reiferen hingegen werden heruntergerissen, damit der Vergleich
dann giinstiger ausféllt. Sie wollen die Grofsten sein. Sie hoffen, daf ihre Arbeit gelingt, damit
man vorteilhaft iiber sie spricht. Natiirlich sind diese Wiinsche tief in ihren Herzen verborgen.
Andere kénnen sie kaum wahrnehmen. Obwohl dieses Verlangen nahezu vollkommen verborgen
sein und auch mit guten und lauteren Motiven vermischt sein kann, ist es doch vorhanden. Die
»seelischen « Menschen sind schrecklich selbstzufrieden. Wenn der Herr sie dazu gebraucht, einen
anderen Menschen zu ihm zu fithren, dann sind sie iibergliicklich und betrachten sich als geistlich
hochst erfolgreich. Sie sind schon stolz, wenn sie nur einmal gebraucht wurden. Etwas Wissen,
etwas Erfahrung und etwas Erfolg lafst sie hoch von sich selbst denken. Dieses Merkmal der »see-
lischen« Glaubigen erinnert an ein kleines Geféf, das leicht zu fiillen ist. Diese Christen sehen
nicht die Wassermengen der Meere, die noch iibrigbleiben. Solange ihr Eimer voll ist, sind sie
zufrieden. Wegen dieser kleinen Kapazitdt kann Gott sie nicht fiir Groftes gebrauchen. Wenn
ein yseelischer« Christ einigen Erfolg in der Verkiindigung des Evangeliums gehabt hat, erfillt
ihn nur ein Gedanke: er war einfach grofartig. Er befaft sich gerne mit seiner Uberlegenheit.
Wie sehr unterscheidet er sich doch von den anderen Menschen. Wenn andere sie nicht genau-
so einschétzen, konnen solche Leute zutiefst verletzt sein. Sie jammern {iber die Blindheit der
Leute, die nicht begreifen, daf ein Prophet von Nazareth unter ihnen ist. Manchmal glauben
sie, in ihrer Verkiindigung auf besondere Gedanken gestofien zu sein, die noch nie jemand vor
ihnen formuliert hat. Dann ist es ihre Sorge, ob die Zuhdorer das auch erkennen werden und zu
schitzen wissen. Nach jedem Erfolg verbringen sie eine Zeit damit, sich selbst zu gratulieren.
Bei diesem Selbstbetrug ist es nicht verwunderlich, wenn der Gedanke bei ihnen aufkommt, dafs
die Kirche bald Zeuge der Geburtsstunde eines grofsen Evangelisten oder Literaten sein wird.
Und wie leiden sie dann, wenn die Menschen sie nicht gebiihrend beachten! Fleischliche Glaubige
haben keine Grundsétze. IThre Worte und Taten sind nicht nach Maximen ausgerichtet. Sie leben
statt dessen nach Gefiihl und folgen ihrer Erkenntnis. Auch wenn das ihrem sonstigen Verhalten
zuwiderlauft. Nach einer Predigt kann man diesen Wechsel besonders deutlich sehen. Wenn sie
z. B. iiber Geduld gepredigt haben, sind sie nachher fiir ein paar Tage ungewohnlich geduldig.
Wenn sie die Leute ermahnt haben, Gott zu preisen, dann werden sie plotzlich selbst anfangen
zu preisen. Aber dies dauert nicht lange an. Weil sie vom Gefiihl her bestimmt sind, werden ihre
eigenen Worte ihr Gefiihl veranlassen, in einer bestimmten Weise zu reagieren. Aber wenn die
Emotion vorbei ist, hat auch alles andere ein Ende. Ein weiterer besonderer Punkt bei »seeli-
schen« Glaubigen ist ihre Begabung. Gléubige, die noch von der Siinde beherrscht werden, und
auch geistliche Christen sind nicht so begabt. Es scheint, daf Gott besonders den »seelischen«
Menschen grofse Begabungen anvertraut, damit sie diese freiwillig in den Tod geben und sie nach-
her erneut durch die Auferstehung geschenkt bekommen. Aber anstatt diese Talente in den Tod
zu geben, werden sie voll ausgeschopft. Gottgegebene Gaben sollten auch von Gott und zu seiner



3 Kapitel 3 76

Ehre gebraucht werden. Aber fleischliche Glaubige betrachten die Gaben als ihr Eigentum. Bei
dieser Einstellung werden sie die Begabungen nach eigenem Ermessen einsetzen und nicht der
Leitung des Heiligen Geistes unterordnen. Und die Ehre behalten sie fiir sich selbst. Natiirlich
ist diese Selbstverherrlichung und Selbstbewunderung gut getarnt. Aber wie demiitig sie auch
zu sein vorgeben - sie kénnen die Ichbezogenheit nicht ablegen. Soli Deo glorial Aber auch: Soli
Ego gloria. Weil die fleischlichen Christen so begabt sind - aktiv im Denken, reich an Gemiit -,
erregen sie das Interesse der Menschen und bewegen deren Herzen. So haben »seelische« Christen
oft eine anziehende Personlichkeit. Sie gewinnen schnell den Beifall der Menschen. Aber es bleibt
doch die Tatsache bestehen, dafs ihnen geistliche Kraft fehlt. Aus ihnen stréomt nicht die Kraft
des Heiligen Geistes. Was sie haben, haben sie aus sich selbst. Die Leute spiiren, daf sie etwas
haben, aber dieses Etwas kann anderen Menschen kein geistliches Leben mitteilen. Sie erscheinen
reich, sind aber in Wirklichkeit arm. Ein Christ kann durch einige oder alle erwdhnten Stadien
gehen, ehe er vollig erlost ist von der Siinde. Die Bibel und die praktische Erfahrung zeigen, dafs
es Christen gibt, die gleichzeitig von ihrem Korper kontrolliert werden, um der Siinde zu leben
und auch von ihrer Seele, um sich selbst zu leben. Die Bibel bezeichnet das als fleischlich. Die
Gldubigen folgen in ihrem Leben manchmal dem Kérper zur Siinde und dann wieder dem Selbst-
willen der Seele. Wenn man nun gleichzeitig den Begierden des Fleisches und auch den Freuden
der Seele folgen kann, sollte das dann nicht auch auf einer anderen Ebene moglich sein? Sollten
dann nicht auch »seelische« Empfindungen und geistliche Erfahrungen parallel laufen kénnen?
(Man sollte hier nicht tibersehen, daf es auch Christen gibt, die ein Stadium beenden, ehe sie in
eine neue Phase eintreten.) Die Erfahrungen des Glaubigen sind also sehr vielféltig. Wir miissen
uns die Frage beantworten, ob wir wirklich frei geworden sind. Geistliche Erfahrungen machen
noch keinen geistlichen Menschen aus. Nur wenn wir von der Siinde und dem Selbst befreit sind,
kénnen wir ein geistliches Leben fiihren.

Die Gefahren eines »seelischen« Lebens

Merkmale des Seelenlebens

Man kann die Merkmale des Seelenlebens allgemein in vier Gruppen unterteilen: Natiirliche Star-
ke, Eigendiinkel, Selbstweisheit und Emotion. Wir kommen zu dieser Einteilung, weil das Leben
der Seele das Selbst des Menschen ist, das wiederum natiirliche Stérke bedeutet, und weil die
Fahigkeiten der Seele Wollen, Denken und Fiihlen sind. Weil diese verschiedenen Fahigkeiten in
der Seele wohnen, sind die Erfahrungen vieler »seelischer« Christen so verschieden voneinander.
Einige werden mehr vom Denken geleitet, andere vom Wollen oder vom Gefiihl. Trotz der Un-
terschiedlichkeit handelt es sich aber in allen Féllen um »seelisches« Leben. Jene, die mehr dem
Denken zuneigen, erkennen vielleicht das fleischliche Verhalten der eher emotionsbestimmten
Menschen - und umgekehrt. Aber beide leben aus dem Seelischen. Es ist fiir die Glaubigen von
grofser Wichtigkeit, daf sie ihre wahre Situation im Lichte des Evangeliums sehen, um dann be-
freit zu werden, anstatt andere Menschen kritisch zu beurteilen. Waren die Kinder Gottes bereit,
das Licht der Selbsterkenntnis wirken zu lassen, dann wére die geistliche Lage heute nicht so sehr
beklagenswert. Das wesentlichste Merkmal eines »seelischen« Christen ist die verstandesméfige
Durchdringung, Annahme und Verbreitung der Wahrheit. Fiir solche Christen dient die héchste
geistliche Erfahrung und die tiefste Wahrheit dazu, ihren Verstand zu férdern. Das heifit nicht,
daf ihr geistliches Wachstum auf diese Weise nicht auch positiv beeinflutt werden kénnte. Aber
das eigentliche Motiv ist die Befriedigung des Verstandes. Die Glaubigen, die mehr vom Denken
herkommen, haben zwar ein groffes Interesse an geistlichen Dingen, aber um dieses Interesse zu
befriedigen, verlassen sie sich mehr auf ihr Denken als auf die Offenbarung Gottes. Sie brauchen
mehr Zeit fiir Uberlegungen als zum Beten. Emotion wird am héufigsten mit geistlichem Leben
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verwechselt. Fleischliche Christen, die von ihrem Wesen her emotional veranlagt sind, schauen
immer wieder nach besonderen Gefiihlen aus. Sie wollen die Gegenwart Gottes empfinden, sie
wollen fiihlen, wie das Feuer der ersten Liebe in ihnen brennt. Sie wollen sich erhoben fiihlen, auf
eine andere, geistliche Ebene versetzt. Es ist wahr, dafs geistliche Christen mitunter auch solche
Empfindungen haben, aber ihre Freude und ihr geistliches Wachstum héngen nicht davon ab. Der
»seelische« Typ hingegen ist darauf angewiesen. Mit diesen Empfindungen kann er Gott dienen.
Bleiben sie aber aus, kann er keinen Schritt mehr gehen. Sehr hiufig kommt das »seelische«
Christenleben auch durch den Willen zum Ausdruck. In diesem Falle ist das Ich der Mittelpunkt
fiir alle Gedanken, Worte und Taten. Diese Glaubigen lernen, um ihren Wissensdrang zu befrie-
digen, sie fithlen, damit sie Freude haben, und arbeiten nach ihrem Plan. Sie drehen sich um sich
selbst, und das Ziel ist die Eigenehre. Wir haben bereits darauf hingewiesen, dafk »Seele« in der
Bibel verschiedene Bedeutungen haben kann. Das gleiche Wort wird an anderer Stelle auch als
»lebendige Kreatur« und mit »Tier« {ibersetzt. Seine eigentliche Bedeutung ist »animalisches
Leben«. Dies kann uns verstehen helfen, wie sich die Kraft der Seele dufert. Das Leben und
die Arbeit der »seelischen« Glaubigen kénnten auch als »animalische Aktivitdten« umschrieben
werden. Da wird viel geplant, es wird herumgehetzt, das Denken ist verwirrt, und die Emo-
tionen sind vermischt. Das ganze Sein, der innere und &ufsere Mensch befindet sich in Aufruhr
und Verwirrung. Wenn erst die Emotion aufgewiihlt ist, schlieft sich der ganze Mensch diesen
Empfindungen an. Aber auch dann, wenn die Emotion unterdriickt wird oder sich abgekiihlt
hat, bleibt die Erregung des Verstandes bestehen. Der Wandel des fleischlichen Christen zeichnet
sich durch stdndige Bewegung aus - wenn es keine korperliche Aktivitéat ist, dann geistige oder
emotionale. Solch ein Wandel ist von einem »animalischen Leben« bestimmt. Von einem Leben
aus dem Geist Gottes ist es weit entfernt.

Die Torheit der Glaubigen

Zahllose Christen wissen nicht, wie schidlich »seelische« Erfahrungen sein kénnen. Sie stimmen
iiberein, daf man den offenkundigen Werken des Fleisches widerstehen muf, weil sie grob siind-
haft sind und den Geist beflecken, gleichzeitig leben sie aber aus der Kraft der Seele, die allen
Lebewesen innewohnt, und finden nichts dabei. Was kann schon daran falsch sein, wenn wir durch
unsere natiirlichen Kréfte leben - vorausgesetzt, wir siindigen nicht? Wenn nicht die Lehre der
Bibel iiber das Leben aus der Seele unser Herz erreicht, dann werden wir auch nicht verstehen,
dafs wir dieses Leben verleugnen sollten. Viele Christen sehen ein, daf es eine Siinde ist, gegen
das Gesetz Gottes zu verstofen. Aber was ist so verwerflich daran, dafs ich meine natiirlichen
Fahigkeiten entwickle und nutze? Man wird sagen: Ist es nicht die Hauptsache, dafs ich im Werk
des Herrn stehe? Aber vielleicht wird diese Arbeit gar nicht im Auftrage Gottes getan. Und
trotzdem halten viele Glaubige daran fest, daf es eine gute Sache ist. Welchen Schaden kann es
schon anrichten? Gott hat ja einen Uberfluf an Begabung geschenkt. Warum sollten wir sie nicht
nutzen? Sollen wir die Talente nicht einsetzen? Wenn wir keine Gaben haben, kénnen wir nichts
tun. Wenn aber Gaben da sind, sollten wir sie wirksam einsetzen. Diese Argumente bewegen sich
auch noch auf einer anderen Linie. Natiirlich wire es verkehrt, Gottes Wort zu vernachléssigen.
Aber kann es auch falsch sein, wenn wir die Bedeutung der Schrift mit unserem Verstand auslo-
ten wollen? Kann es denn eine Siinde sein, die Bibel zu lesen? Es gibt viele Wahrheiten, die wir
noch nicht verstanden haben. Wie lange wiirden wir noch warten miissen, wenn wir nicht unseren
Verstand gebrauchten? Hat Gott uns nicht den Verstand gegeben, damit wir ihn gebrauchen? Da
wir ja Gottes Werk betreiben wollen, diirfen wir doch wohl unseren Verstand dazu einsetzen. Ja,
man geht noch einen Schritt weiter. Das Verlangen danach, die Gegenwart Gottes zu spiiren - so
sagt man - kommt aus einem aufrechten Herzen. Wenn wir uns elend fiihlen in unserem Leben
und in unserem Dienst, ist es dann nicht oft so, dafs Gott uns wieder aufrichtet, indem er uns die
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Liebe unseres Herrn Jesus so recht bewufst macht, daft man fast meint, ihn mit Hdnden greifen
zu konnen? Kann da jemand sagen, das sei ungeistlich? Warum ist es dann ein Fehler, wenn man
ernsthaft um ein solches Empfinden betet, nachdem es verlorengegangen ist und unser Leben
wieder im alten Trott verlduft? Diese Gedanken kommen sehr vielen Christen. Sie unterscheiden
nicht zwischen Seelischem und Geistlichem. Der Heilige Geist hat ihnen noch nicht gezeigt, daft
auch ihr natiirlicher Wandel siindhaft ist. Sie miissen bereitsein, auf Gott zu warten, damit er
ihnen durch seinen Heiligen Geist das Bose auch im natiirlichen guten Leben aufdeckt. Dies mufs
in einem Geist der Aufrichtigkeit und Demut geschehen und mit der Bereitschaft, alles auf die
Seite zu tun, was der Heilige Geist aufdeckt. Zu seiner Zeit wird dann Gott die Un-tauglichkeit
des natiirlichen Lebens offenbaren. Den aufrichtig suchenden Glaubigen wird der Heilige Geist zu
erkennen geben, daf sich ihr Werk und Wandel um das Ich drehen und nicht um den Herrn. Thre
guten Werke werden nicht nur aus eigener Kraft, sondern auch zur eigenen Ehre getan. Sie haben
nicht nach Gottes Willen gefragt. Sie sind vielmehr ihren eigenen Gefiihlen gefolgt. Ihre Gebete
und das scheinbare Suchen nach Gottes Willen waren nicht echt. Sie haben die Gaben Gottes
benutzt, den Geber aber haben sie vergessen. Nur wenn die Kinder Gottes das verderbliche We-
sen des Lebens aus der Seele durch den Heiligen Geist erkennen, werden sie begreifen, welche
Torheit es ist, daran festzuhalten. Diese Erkenntnis geschieht nicht plétzlich und auf einmal,
sondern ist eher wachstiimlich und bedient sich vieler Gelegenheiten. Wenn ein Christ das erste
Mal vom Heiligen Geist erleuchtet wird, dann tut er Bufse und gibt sein Selbstleben freiwillig
in den Tod. Aber des Menschen Herz ist triigerisch. Nach einer Zeit, vielleicht nach wenigen
Tagen schon, kehren Selbstvertrauen, Eigenliebe und Diinkel zuriick. Darum brauchen wir im-
mer wieder die Erleuchtung des Heiligen Geistes, um das natiirliche Leben zu verleugnen. Leider
findet man wenige Glaubige, die so von ihrem Herrn in Beschlag genommen sind, daf sie ihm
diese Dinge freiwillig ausliefern. Zahllose Niederlagen und viel Schande sind oft nétig, um diese
Bereitschaft zu wirken. Wie unvollkommen ist doch unsere Bereitschaft und wie wetterwendisch
unsere Nachfolge!

Die Gefahren des »seelischen« Lebens

Christen, die das Ziel, das Gott mit ihnen hat, nicht erreichen, sind bestimmten Gefahren aus-
gesetzt. Gott will, dafs seine Kinder im Geist wandeln und nicht aus der Seele leben. Wer nicht
aus dem Geist lebt, verliert etwas. Die Gefahren sind zumindest dreifach: 1. Die Gefahr der Un-
terdriickung des Geistes. Gott geht so vor, dafs sein Geist zundchst des Menschen Geist erreicht.
Danach erleuchtet er die Seele und kommt schliefslich durch den Koérper zur Auswirkung. Die-
se Reihenfolge ist von grofser Bedeutung. Nachdem sie durch den Heiligen Geist wiedergeboren
sind, sollten die Glaubigen auch durch den Heiligen Geist leben. Nur so kénnen sie den Willen
Gottes tun und gemeinsam mit dem Heiligen Geist den Anschldgen des Feindes begegnen. Der
Geist des Glaubigen sollte den Fiithrungen des Geistes Gottes gegeniiber offen sein, damit dieser
Gottes Plan zur Ausfithrung bringen kann. Gottes Geist braucht die Mitarbeit des menschlichen
Geistes, um den Gldubigen zu einem triumphierenden Leben zu fithren und ihn die Arbeit tun zu
lassen, die Gott ihm aufgetragen hat. (Wir werden auf diese Aufgabe des Geistes noch zuriick-
kommen.) Aber viele Gliaubige bemerken die Bewegung des Heiligen Geistes nicht. Sie konnen
nicht zwischen dem Seelischen und dem Geistlichen unterscheiden. Was »seelisch« ist, halten
sie oft fiir geistlich, und so wird der Heilige Geist unterdriickt. Die Zusammenarbeit zwischen
Geist Gottes und dem menschlichen Geist funktioniert nicht, und Gott kann in dem Leben die-
ser Christen dann nicht tun, was er eigentlich tun wollte. Solange ein Christ noch aus der Seele
lebt, handelt er nach den Gedanken, Vorstellungen und Plénen seines eigenen Verstandes. Es
verlangt ihn nach freudigen Empfindungen, und er wird von seinen Gefiihlen beherrscht. Wenn
diese Gefiihle ausbleiben, ist er sehr verzagt. So wird die geistliche Empfindsamkeit durch den
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Korper und die Seele zugeschiittet und verkiimmert. Das geistliche Aufnahmevermogen geht ver-
loren. Damit wird auch das geistliche Wachstum behindert oder gar ganz unterbrochen. Wenn
ein Christ dem Heiligen Geist die vollstandige Herrschaft iiber sein ganzes Sein verweigert, kann
er nie zur geistlichen Reife kommen. Die geistliche Antenne ist ein empfindsames Gebilde. Selbst
erfahrenen geistlichen Christen féllt es nie leicht, die Stimme des Geistes zu erkennen und ihr zu
folgen. Wieviel schwerer ist es also, die Leitung des Heiligen Geistes zu vernehmen, wenn immer
wieder Storungen aus dem seelischen Bereich vorkommen! Die seelischen Empfindungen kénnen
das Reden des Heiligen Geistes nicht nur stéren, sondern auch unterdriicken. 2. Die Gefahr eines
Riickfalls in den leihlichen Bereich. Viele der fleischlichen Werke, die in Galater 5 genannt wer-
den, haben ihren Ursprung in der Lust des Fleisches. Aber nicht wenige kommen auch aus der
Betriebsamkeit der Seele. » Selbstsucht, Hader, Streit« kommen aus dem Ich des Menschen, Es ist
bedeutsam, dafs diese Stinden in einem Atemzug mit Siinden des Leibes, wie etwa » Trunkenheit,
Unreinheit«, genannt werden. Dies erinnert uns daran, wie eng Seele und Korper verbunden sind.
Weil der Leib, den wir jetzt haben, ein »seelischer Leib« (1. Kor. 15, 44) ist, sind diese beiden
Bereiche tatséichlich nicht zu trennen. Wenn deshalb ein Christ nur versucht, von den Siinden des
Leibes frei zu werden, und nicht auch gleichzeitig die Befreiung von seinem natiirlichen Leben
sucht, dann wird er bald keinen Sieg iiber die Siinde mehr erfahren und in den kérperlichen Be-
reich zuriickfallen. Obwohl er vielleicht nicht wieder in grobe Siinden fallt, bleibt er doch durch
die Stinde gebunden. Wir miissen begreifen, daf Gott am Kreuz mit der »alten Schépfung« fer-
tig wurde. Und das Werk des Kreuzes war eine vollkommene Tat und hat die »alte Schopfung«
von der Wurzel her angefafst. So kénnen wir nicht nur zum Kreuz kommen, um aufgrund der
Stellvertretung Christi Erlésung zu erlangen, sondern es geht auch um eine Befreiung durch
Identifikation. Wenn wir im Glauben Jesus Christus als Heiland angenommen haben, fiihrt uns
der in uns wohnende Heilige Geist in das Verlangen nach einem Einssein mit Christus. Wenn
wir diesem Verlangen nach mehr geistlichem Leben nicht stattgeben, werden wir zwar das neue
Leben nicht wieder verlieren, aber vielleicht die Freude an diesem Leben, und ganz gewift werden
wir nicht der Segnungen teilhaftig, die Gott uns zugedacht hat. Das Kreuz will in uns alles auf
die Seite tun, was uns noch von Adam her anhaftet. Wenn nun ein Gléubiger, der Sieg iiber die
Siinden des Leibes erfahren hat, es versdumt, auch das natiirliche Leben in ihm zu {iberwinden,
dann wird sich langsam das Seelische und das Korperliche wieder verbinden, und die Siinden,
die einmal iiberwunden waren, werden wieder auftreten. Es ist wie mit einem Segelboot, das
gegen die Stromung fahrt. Wenn es sich nicht vorwérts bewegt, fahrt es zurtick. Wenn das Kreuz
sein Werk nicht in uns tun kann, dann wird auch das bald wieder vernichtet sein, was einmal
da war. Das erklart, warum so viele Christen wieder in ihr altes Leben zuriickfallen, nachdem
sie eine Zeitlang Sieg iiber die Siinde erfahren hatten. Wenn das Leben der alten Schépfung (die
Seele) weiterexistieren darf, wird es sich bald wieder mit dem Wesen der alten Schopfung (der
Stinde) vereinen. 3. Die Gefahr der Macht der Finsternis. Der Jakobusbrief, der an Glédubige
gerichtet ist, sagt uns etwas iiber die Beziehung zwischen einem Leben aus der Seele und dem
Werk Satans: » Wer ist weise und klug unter euch? Der erzeige mit seinem guten Wandel seine
Werke in Sanftmut und Weisheit. Habt ihr aber bittern Neid und Zank in euren Herzen, so rithmt
euch nicht und liiget nicht wider die Wahrheit. Das ist nicht die Weisheit, die von oben-herab
kommt, sondern sie ist irdisch, menschlich und teuflisch« (Jak. 3, 13-15). Es gibt eine Weisheit,
die vom Teufel ist. Und dies ist die gleiche Weisheit, die manchmal aus der menschlichen Seele
kommt. Das »Fleisch« ist der Wirkungsbereich Satans. Und seine Wirksamkeit im seelischen Teil
des Fleisches ist so intensiv wie im korperlichen Teil. Diese Worte haben uns gezeigt, dafs bit-
tere Eifersucht aus dem Verlangen nach »seelischer« Weisheit entspringt. Diese geschieht durch
das Werk des Teufels in der menschlichen Seele. Die Glaubigen wissen alle, daf Satan zur Siin-
de verfiihren kann. Aber wissen sie auch, dafs er in der Lage ist, dem Denken bose Gedanken
einzugeben? Der Siindenfall begann mit dem menschlichen Verlangen nach Erkenntnis. Heute
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noch hat Satan die gleiche Taktik, um die Seele der Glaubigen als seinen Wirkungsbereich nicht
zu verlieren. Es ist Satans Plan, moglichst viel von der alten Schépfung fiir sich zu bewahren.
Wenn er schon die Glaubigen nicht zu grober Siinde verfithren kann, wird er versuchen, daf sie
in ihrem natiirlichen Leben verharren und sich nicht dem Geist Gottes unterordnen. Alle Be-
triebsamkeit Satans beschriankt sich auf die alte Schopfung. Er vergeudet keine Energie mit der
»neuen Schopfung«, dem Leben aus Gott. Darum will er ja auch den Kindern Gottes einreden,
sie sollten etwas vom Alten behalten, ob es sich nun um eine bestimmte S{inde handelt oder um
das so gute, natiirliche Leben. Nur so kann er ndmlich weiter in uns wirksam sein. Es ist fiir
den Gléubigen von allergrofster Wichtigkeit zu begreifen, daff Satan nicht nur im koérperlichen
Bereich seinen Hebel ansetzt, sondern auch die Seele als Einfallstor benutzt. Darum muf$ es nicht
nur eine Erlosung von der Siinde, sondern auch von dem natiirlichen Leben geben. Mége der
Heilige Geist uns die Augen dafiir 6ffnen, wie wichtig es ist, diesen Schritt zu vollziehen. Wenn
die Glaubigen Schritt fiir Schritt nicht nur von der Macht der Siinde, sondern auch von dem
eigenen Seelenleben befreit werden kénnten, wiirde dies die Niederlage Satans in allen Bereichen
bedeuten. Weil die fleischlichen Christen nicht wachsam genug gegeniiber ihrem Verstand sind,
gelingt es dem Feind immer wieder, die natiirliche Weisheit fiir seine Zwecke einzusetzen. Bose
Geister konnen auf vielerlei Weise Mifiverstehen und Vorurteil in den Verstand einpflanzen und so
Zweifel an der Wahrheit Gottes und der Wahrhaftigkeit anderer Menschen bewirken. Wie sehr
ein auf solche Art verfithrter menschlicher Verstand das Werk des Heiligen Geistes behindern
kann, ist kaum zu sagen. Trotz aller guten Vorsdtze kann der Wille eines Glaubigen doch von
einem fehlgeleiteten Verstand verraten werden. Auch wunderbare Ideale konnen das Werk des
Heiligen Geistes ebenso behindern wie die Torheit der Menschen. Bése Geister konnen auch fir
Visionen und hehre Gedanken verantwortlich sein und dem Christen vorgaukeln, sie seien von
Gott. So zieht sich das Netz der Verfilhrung immer enger zusammen. Wenn nicht das Selbstleben
in den Tod gegeben ist, wird der Verstand des Glaubigen weiterhin forschen und verstehen und
besitzen wollen. Und das ist fiir die bosen Geister eine Moglichkeit, den Gldubigen zu Fall zu
bringen. Auch die Emotion kann vom Feind sehr leicht erregt werden. Weil sich viele Glaubige
danach sehnen, ein Gefiihl der Freude und der Gegenwart des Heiligen Geistes zu haben und auch
die Grobartigkeit Jesu zu fiihlen, werden die bésen Geister dieses Einfallstor benutzen und den
Glaubigen mancherlei Erfahrungen auf diesem Gebiet machen lassen. Dadurch werden dann die
natiirlichen Féahigkeiten des Menschen gestarkt, und die stille, kleine Stimme des Heiligen Geis-
tes wird unterdriickt. Auch hierauf werden wir noch spéter zuriickkommen. Ein Christ, der sich
nicht mit seinem Ich auseinandergesetzt hat, wird auf seinem Weg der Nachfolge grofe Verluste
hinnehmen miissen. Offenbarung 12, 11 nennt eine wesentliche Voraussetzung fiir die Uberwin-
dung des Bosen: Gottes Leute diirfen ihr Leben nicht lieben und miissen bereit sein, es in den
Tod zu geben. Wenn nicht Eigenliebe und Selbstmitleid unters Kreuz gebracht werden, wird der
Feind zu seinem Ziel kommen. Streiter Christi, die ihr Leben lieben, werden nicht siegen. Der
Feind wird jeden iiberwinden, der auf sich selbst schaut. Auch die Liebe zu Dingen offenbart
dem Feind eine Schwiche. Man kann ihm nur beikommen, wenn man das natiirliche Leben in
den Tod gibt. Satan kann sich der undisziplinierten Seelen bedienen. Er kann auch die direkt
angreifen, die nichts vom Kreuz wissen. Unser Seelenleben ist die fiinfte Kolonne des Feindes in
uns. Es gibt dem Bosen eine Basis. Wieviel wir auch von der Wahrheit wissen, und wie sehr wir
fiir sie einstehen - die Seele bleibt unser wunder Punkt. Die Schwierigkeit besteht nun darin, daft
es bei zunehmendem geistlichem Leben immer schwerer wird, das »seelische« Leben zu entlar-
ven. Darum wird ein geistlicher Christ besonders wachsam sein, um auch das Fleischliche schon
in seinen Ansétzen zu erkennen und abzutun. Es wird im allgemeinen nicht damit gerechnet,
daf gerade das Seelenleben des Glaubigen vom Feind benutzt werden kann, um das geistliche
Leben zu storen oder zu verhindern. Darum gilt es, Alarm zu schlagen. Gott will, daff wir alles,
was wir von Adam ererbten, sogar unser Leben und unser Wesen, verleugnen. Ungehorsam Gott
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gegeniiber bringt uns in grofe Gefahr.

Das Kreuz und die Seele

Die Forderung des Kreuzes

Wie die vier Evangelien zeigen, forderte der Herr Jesus seine Jiinger mindestens viermal auf, ihr
Seelenleben zu verleugnen, es in den Tod zu geben und ihm nachzufolgen. Jesus wufte, dafs dies
die Grundvoraussetzung fiir alle Nachfolge und den Dienst fiir Gott war. Jesus erwdhnte zwar das
Seelenleben in allen vier Féllen, setzte aber unterschiedliche Akzente. Weil sich das Seelenleben
auf verschiedene Weise kundtun kann, unterstrich Jesus jeweils verschiedene Aspekte. Jeder, der
Jesus nachfolgen will, muf genau auf das achten, was er sagte. Er forderte die Menschen auf, ihr
natiirliches Leben dem Kreuz zu iibergeben.

Das Kreuz und die seelische Zuneigung

»Und wer nicht sein Kreuz auf sich nimmt und folgt mir nach, der ist mein nicht wert. Wer
sein (Seelen-)Leben findet, der wird’s verlieren; und wer sein (Seelen-)Leben verliert um meinet-
willen, der wird’s finden« (Matth. 10, 38-39). Diese Worte fordern uns auf, unser Seelenleben
aufzugeben und es um Jesu willen unters Kreuz zu bringen. Jesus spricht davon, daf sich die
Trennungslinien mitten durch die Familien ziehen werden. Um Jesu willen wird der Sohn vom
Vater weggerissen werden und die Tochter von der Mutter. Dies bedeutet Kreuz, und zum Kreuz
gehort es, gekreuzigt zu werden. Natiirlicherweise lieben wir unsere Angehorigen. Wir horen ihnen
gerne zu und erfiillen ihre Bitten. Nun fordert uns Jesus auf, wegen unserer Angehdrigen nicht
gegen Gott zu rebellieren. Wenn hier der Anspruch Gottes und der Anspruch der Verwandten
in Konflikt geraten, miissen wir um des Herrn willen unser Kreuz auf uns nehmen und unsere
seelische Liebe in den Tod geben. Auch wenn die betreffende Person uns sehr nahesteht und wir
sie unter normalen Umstéinden um keinen Preis verletzen wiirden. Jesus stellt diese Forderung,
damit wir von unserer natiirlichen Liebe gereinigt werden. Aus diesem Grunde erkldrt er auch:
» Wer Vater oder Mutter mehr liebt als mich, der ist mein nicht wert; und wer Sohn oder Tochter
mehr liebt als mich, der ist mein nicht wert« (V. 37). »So jemand zu mir kommt und hasset nicht
seinen Vater, Mutter, Weib, Kinder, Briider, Schwestern, auch dazu sein eigen Leben, der kann
nicht mein Jiinger sein. Und wer nicht sein Kreuz tragt und mir nachfolgt, der kann nicht mein
Jinger sein« (Luk. 14, 26-27). Matthéus betont, daf fiir einen Christen die Liebe zum Herrn
wichtiger ist als die Liebe zu den Angehorigen. Lukas zeigt uns, welche Haltung wir gegeniiber
der Liebe, die aus unserem Seelenleben entspringt, einzunehmen haben: wir sollen sie hassen.
Streng genommen sollten wir nicht einfach deshalb lieben, weil das Objekt unserer Liebe eine
natiirliche liebevolle Bezichung fordert. So lieb uns Eltern, Geschwister, Ehepartner und Kinder
auch sind, sie fallen hier unter das Nein Gottes. Denn diese natiirliche, menschliche Liebe kommt
aus dem Seelischen und erwartet Gegenliebe. Und unser Herr sagt, daf dieses Seelenleben in den
Tod gegeben werden mufs. Obwohl wir ihn jetzt nicht sehen, will er doch, dafs wir ihn lieben. Er
mochte, dafl wir unsere natiirliche Liebe verleugnen. Er will uns diese natiirliche Liebe anderen
gegeniiber nehmen, damit wir nicht mehr aus uns selbst heraus lieben. Natiirlich will er auch,
dafs wir andere lieben- aber nicht mit unserer eigenen Liebe, mit der natiirlichen, seelischen Zu-
neigung. Wenn wir lieben, soll es um Jesu willen geschehen. So entsteht durch unseren Herrn
ein ganz neues Verhéltnis. Von ihm bekommen wir die Liebe, mit der wir andere lieben kénnen.
Mit anderen Worten: auch unsere Liebe muf von ihm her bestimmt sein. Wenn er es verlangt,
sollten wir auch unsere Feinde lieben. Und wenn er es nicht will, dann kénnen wir auch nicht den
uns nahestehendsten Menschen lieben. Er mochte, daf unser Herz vollig ungebunden ihm dienen
kann. Wenn wir diese neue Liebe ausleben wollen, muft das Seelenleben verleugnet werden. Das
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ist das Kreuz. Wenn ein Christ seinem Herrn so sehr gehorsam ist, daf er auch seine natiirliche
Liebe zuriickstellt, dann bedeutet das Leiden. Und das ist ein ganz praktisches Kreuz fiir ihn.
Die Wunden sind tief und der Tranen viele, wenn man einen geliebten Menschen zuriickstellen
mufs. Die Seele ist nicht bereit, liebe Menschen um Jesu willen aufzugeben. Aber indem dies
geschieht, wird die Seele dem Tod tiberantwortet, ja, sie wird zum Sterben bereit. Und so kann
der Glaubige von der Macht der Seele befreit werden. Wenn die natiirliche Liebe unters Kreuz
gebracht wird, hat der Heilige Geist die Moglichkeit, Gottes Liebe in das Herz des Glaubigen
auszugiefsen, damit er Gott lieben und mit der Liebe Gottes andere lieben kann. Es mufl hier
betont werden, dafs die seelische Liebe keineswegs eine Siinde ist. Sie ist natiirlich und von Gott
gegeben. Aber Gott will, dafs wir sogar das Natiirliche, auch das, was uns rechtméfig zusteht, um
seinetwillen ablegen. Menschen der Welt werden das nie begreifen. Nur wer sein Leben immer
mehr an Gott verliert, kann dies verstehen. Viele Christen sind durchaus bereit, Ur in Chaldéa
zu verlassen. Aber nur wenige begreifen, dafs sie auf dem Berg Morija das opfern sollen, was
Gott ihnen doch geschenkt hat. Dies ist eine der tiefgreifendsten Glaubenslektionen, die unser
Einssein mit Gott betreffen. Er verlangt von seinen Kindern, daf sie alles drangeben, um ihm
ganz zu gehoren. Sie sollen nicht nur ablegen, was bose und schéidlich ist, sondern auch das,
was ihnen menschlich gesehen durchaus zusteht-wie die menschliche Liebe-, damit sie ganz unter
der Leitung des Heiligen Geistes stehen kénnen. Es liegt eine groftie Bedeutung in der Forderung
unseres Herrn, denn ist es nicht so, daf unsere menschliche Liebe sehr unkontrollierbar ist? Wenn
diese Liebe nicht unters Kreuz gebracht wird, kann sie unser geistliches Leben sehr behindern.
Menschliche Gefiihle &ndern sich. Sie sind sehr wohl dazu angetan, das Leben eines Glaubigen
aus der Bahn zu werfen. Kommen nicht Sorgen, Seufzen, Klagen und Trénen aus verletzten Ge-
fihlen? Und wenn der Herr nicht in unserer Liebe den ersten Platz einnimmt, kann er auch auf
anderen Gebieten kaum Herr sein. Dies ist ein Mafstab fiir das geistliche Leben eines Glaubigen.
Wenn wir unser Kreuz auf uns nehmen, werden wir von der seelischen Liebe weder kontrolliert
noch beeinflufit, sondern kénnen mit der Liebe des Heiligen Geistes lieben. Mit dieser Liebe war
Jesus seiner irdischen Familie zugetan.

Das Kreuz und das Ich

»Da sprach Jesus zu seinen Jiingern: Will mir jemand nachfolgen, der verleugne sich selbst und
nehme sein Kreuz auf sich und folge mir. Denn wer sein Leben erhalten will, der wird’s verlieren;
wer aber sein Leben verliert um meinetwillen, der wird’s finden« (Matth. 16, 24-25). Wieder
fordert der Herr seine Jiinger auf, ihr Kreuz zu tragen, indem sie ihr Seelenleben in den Tod
geben. In Matthéus 10 liegt die Betonung auf der seelischen Zuneigung, hier in Matthdus 16
geht es um das Ich der Seele. Von den vorhergegangenen Versen kdnnen wir ersehen, dafs Jesus
seinen Jiingern den Weg zum Kreuz klarzumachen versuchte. Aus seiner Liebe zu Jesus heraus
rief Petrus: » Herr, das widerfahre dir ja nicht!« Petrus wollte seinem Herrn die Schmerzen des
Kreuzes ersparen. Petrus verstand noch nicht den Weg Gottes und die Bedeutung des Todes am
Kreuz. Er muRte noch lernen, da der Wille Gottes iiber den menschlichen Uberlegungen steht.
Was antwortete Jesus? Er tadelte ihn und wies ihn zurecht. Er sagte ihm, daff dieses Mitleid
vom Teufel kam. Dann sagte er zu seinen Jiingern: »Nicht nur ich werde zum Kreuz gehen,
sondern auch ihr und alle, die meine Jiinger sein wollen, miissen diesen Weg gehen. Mein Weg
wird auch euer Weg sein. Und so wie ich mich selbst verleugne bis zum Tode am Kreuz, so
sollt auch ihr euer Leben nicht lieben bis in den Tod.« Petrus wollte Jesus schonen. Und was
sagte Jesus? »Ihr miifft euch verleugnen.« Die Nachfolge Christi hat ihren Preis. Das Fleisch
zittert im Gedanken daran. Solange das Seelenleben noch in uns regiert, sind wir nicht in der
Lage, den Geboten Gottes zu folgen, denn die Seele will ihrem Willen folgen und nicht Gottes
Willen tun. Wenn er uns auffordert, uns selbst zu verleugnen und das Kreuz auf uns zu nehmen,
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dann reagieren wir mit Selbstmitleid. Wenn wir aber den schmalen Weg der Nachfolge und
des Kreuzes wahlen, dann wird unser Seelenleben darunter leiden. Und so verlieren wir unser
natiirliches Leben. Nur auf diese Weise kann das geistliche Leben Christi in uns zur Herrschaft
gelangen und das tun, was Gott wohlgefillig und fiir die Menschen gut und heilsam ist. Wenn
wir noch einmal auf diesen Zwischenfall mit Petrus zuriickkommen, konnen wir leicht erkennen,
wie negativ unser Seelenleben funktioniert. Unmittelbar nachdem Jesus ihnen offenbart hatte,
dafs er der Christus Gottes war - ein Geheimnis, das den Menschen bis dahin verschlossen war-,
gab Petrus diese fleischlichen Worte von sich. Dies sollte uns deutlich zeigen, dafs auch geistliche
Offenbarungen und grofses Wissen uns nicht von der Herrschaft der Seele befreien kénnen. Das
Gegenteil ist oft richtig. Je grofer unser Wissen und je tiefer unsere Erfahrung, um so verborgener
und schwieriger aufzudecken ist das Leben der Seele. Wenn der ganze natiirliche Lebensbereich
nicht unters Kreuz gebracht wurde, wird es auch im Gldubigen sein Werk weiter tun. Wir kénnen
hier auch die Nutzlosigkeit des natiirlichen Lebens erkennen. Bei dieser Gelegenheit wurde das
Seelenleben des Petrus nicht fiir ihn selbst aktiviert, sondern fiir den Herrn Jesus. Er liebte
seinen Herrn, er hatte Mitleid mit ihm, er wollte ihn gliicklich sehen. Und er wollte vermeiden,
daf der Herr leiden mufite. Sein Herz meinte es gut, aber seine Uberlegungen kamen aus der
Seele. Und das mufite der Herr ablehnen. Zeigt dies nicht, dafs wir auch in unserem Dienst fiir
den Herrn »seelisch« sein konnen? Wenn der Herr Jesus sein Seelenleben verleugnet, dann will
er auch nicht, daff wir ihm mit diesem Leben dienen. Darum fordert er uns auf, das natiirliche
Leben in den Tod zu geben. Nicht nur, weil es die Welt liebt, sondern weil wir mit unserem
natiirlichen Leben auch versuchen kénnen, dem Herrn zu dienen. Unser Herr fragt nicht, wieviel
wir getan haben - er fragt nach dem Ursprung, nach dem Motiv. Wahrend Petrus seiner Liebe
zu Jesus Ausdruck gibt, verrdt er auch gleichzeitig seine Haltung sich selbst gegeniiber. Er setzt
das physische Leben Jesu hoher an als den Willen Gottes. Das zeigt uns die Personlichkeit des
Petrus. Wie wahr ist es doch, daft das Ich immer unabhangig vom Willen Gottes handelt. Denn
das Ich will Gott nach seinen eigenen Vorstellungen dienen. Aber Gehorsam gegen Gott schliefét
das Seelische aus. Weil Petrus in Matthédus 16 aus seiner Seele sprach, forderte Jesus seine Jiinger
auf, das natiirliche Leben aufzugeben. Zusétzlich stellte Jesus fest, daft Satan der Ursprung der
Worte des Petrus war. Das zeigt uns, wie sich Satan des menschlichen Selbstlebens bedienen
kann. Petrus begehrte auf, weil er seinen Herrn liebte- und doch wird er von Satan manipuliert.
Satan kann Menschen dahin beeinflussen, dafs sie Jesus lieben, und er kann sie beten lehren. Thm
macht es nichts aus, wenn Menschen Jesus lieben und zu ihm beten. Er setzt aber alles daran,
dafs sie dies aus sich selbst, aus ihrer Seele heraus tun. Moge Gott uns zeigen, wie geféhrlich
dieses Selbstleben ist! Denn viele Glaubige halten sich schon deshalb fiir geistlich, weil sie Jesus
lieben und nach himmlischen Dingen trachten. Gott kann mit uns erst dann zu seinem Ziel
kommen, wenn auch das natiirliche Leben, das Selbstleben in den Tod gegeben ist. Selbstmitleid,
Eigenliebe, Angst vor Leiden und Flucht vor dem Kreuz sind einige Merkmale des Seelenlebens,
denn sein Hauptmotiv heifst Selbstschutz. Es weigert sich standhaft, etwas zu verlieren. Und
gerade darum fordert Jesus uns auf, uns selbst zu verleugnen, unser Kreuz aufzunehmen und das
natiirliche Leben in den Tod zu geben. Jedes Kreuz, das uns in den Weg kommt, fordert von
uns Selbstaufgabe. Wir sollten alle Eigenliebe drangeben und in der Kraft Gottes unser Leben
niederlegen. Der Herr sagt uns, daft sein Kreuz auch unser Kreuz ist, denn fiir jeden hat Gott ein
Kreuz zu tragen. Und dem sollten wir uns stellen. Obwohl es unser Kreuz ist, kann es doch nicht
vom Kreuz Christi getrennt werden. Wenn wir unser Kreuz so auf uns nehmen, wie Christus
sein Kreuz trug, dann werden wir erfahren, daf die Kraft seines Kreuzes auch in uns wohnt und
uns befdhigt, unser natiirliches Leben zu verleugnen. Jedesmal, wenn wir das Kreuz aufnehmen,
geht ein Stiick Selbstleben in den Tod. Wenn wir aber das Kreuz umgehen, wird dadurch das
Selbstleben gendhrt und erhalten. Der Herr Jesus sagte nicht, dafl wir ein fiir allemal mit unserem
natiirlichen Leben fertig werden konnten. Lukas fiigt das Wort »téglich« hinzu. Das Kreuz ist



3 Kapitel 3 84

eine kontinuierliche Sache. Das Kreuz, das die Siinde in den Tod gab, ist eine vollkommene und
abgeschlossene Tatsache. Wir miissen diese Tatsache nur anerkennen und annehmen. Aber das
Kreuz, durch das wir unser Seelenleben in den Tod geben, ist etwas ganz anderes. Es handelt
sich hier um eine tégliche Erfahrung. Dies heifst aber nicht, dafs wir nie vom Seelenleben frei
sein werden oder es sich um einen sehr langsamen Prozef handeln muf. Es geht nur darum,
den Unterschied aufzuzeigen. Auch das Kreuz, das uns mit der Verleugnung des Selbstlebens
auferlegt ist, kann zu einer abgeschlossenen Tatsache werden. Wir nehmen es téglich auf uns,
bis alles eigene von uns genommen ist. Gottes Wort muff immer mehr von unserem eigenen,
natiirlichen Leben ans Licht bringen. Denn wir kénnen nur das verleugnen und ablegen, was wir
kennen. Darum muft das Kreuz téglich aufgenommen werden, damit es sein Werk in uns tun
kann.

Das Kreuz und die Liebe zur Welt

Noch einmal sagt Jesus: » Gedenket an Lots Weib! Wer da sucht, seine Seele zu erhalten, der
wird sie verlieren; und wer sie verlieren wird, der wird ihr zum Leben verhelfen« (Luk. 17,32-33).
Obwohl wir diese Worte jetzt schon gut kennen, gilt es hier zu erkennen, daft die Betonung auf
der Selbstverleugnung im Bezug auf die Dinge dieser Welt liegt. Wie schwer scheint es doch
fiir viele Glaubige zu sein, ihr Herz von irdischen Dingen loszureifsen! Darum miissen wir diese
Erinnerung an Lots Frau sehr ernst nehmen. Sie konnte selbst in einer Zeit allergrofiter Gefahr
ihren irdischen Besitz nicht vergessen. Sie ging zwar keinen einzigen Schritt nach Sodom zuriick.
Sie sah nur zuriick. Aber was offenbarte dieser Blick nicht alles! Sprach er nicht Bénde iiber
den Zustand ihres Herzens! Es ist durchaus méglich, dafs ein Glaubiger rein &uflerlich die Dinge
dieser Welt verleugnet, aber innerlich an dem festhélt, was er um Jesu willen drangegeben hat.
Ein Christ muf nicht wieder in die Welt zuriickgehen, um zu zeigen, daf sein Seelenleben noch
sehr aktiv ist. Ein einziger verlangender Blick geniigt, um zu wissen, daf er das Verhéltnis des
Kreuzes zur Welt noch nicht begriffen hat. Wenn das Seelenleben wirklich in den Tod gegeben
ist, kann nichts auf dieser Welt das Herz eines Glaubigen bewegen. Das Seelenleben ist weltlich.
Darum héngt es an den Dingen dieser Welt. Nur wenn dieses Leben in den Tod gegeben wurde,
kann man, ohne sich innerlich zu winden, der Bergpredigt nachfolgen. Obwohl Jesus in der
Bergpredigt nicht von der Bedeutung des Kreuzes spricht, wissen wir doch, dafs wir ohne ein
Einswerden mit Jesus in seinem Tod die Bergpredigt nicht ausleben kénnen. Es mag so aussehen,
daf wir den Lehren Jesu folgen. Aber das Herz stimmt mit dem Augenschein nicht iiberein. Nur
wenn unser Selbstleben ans Kreuz gegeben wurde, sind wir von den Dingen dieser Welt wirklich
abgeschnitten. Gewinn im geistlichen Leben bedeutet Verlust auf der anderen Seite. Und gerade
an dem » Verlust« mufl unser Leben gemessen werden. Es geht nicht darum, wieviel wir behalten
konnten, sondern was wir ausgeschiittet haben. Wer am meisten verloren hat, kann am meisten
geben. Die Kraft der Liebe wird am Opfer gemessen. Wenn unser Herz noch die Dinge der Welt
liebhat, mufs unser Seelenleben noch ans Kreuz gegeben werden. »Und ihr habt den Raub eurer
Giiter mit Freuden erduldet« (Hebr. 10, 34). Die Glaubigen, die hier erwéhnt werden, haben den
Raub ihrer Giiter nicht nur erduldet, sondern mit Freuden hingenommen. Das ist das Werk des
Kreuzes. Die Haltung der Glaubigen gegeniiber ihren Besitztiimern zeigt an, ob sie ihr Selbstleben
behalten wollen oder wirklich bereit sind, es in den Tod zu geben. Wenn wir den geistlichen Weg
gehen wollen, miissen wir Gott gestatten, unsere Herzen von allem loszureiffen, was zu dieser Welt
gehort, und uns die innere Einstellung von Lots Frau zu nehmen. Dies ist die Grundvoraussetzung
fiir ein vollkommenes Leben in Christus. Wir kénnen die Dinge dieser Welt nur dann wirklich
verachten, wenn uns der Heilige Geist die himmlische Wirklichkeit und das vollkommene Leben
gezeigt hat. Irdische Dinge und himmlische Dinge konnen nicht verglichen werden. Die Erfahrung
des Apostels in Philipper 3 beginnt damit, daf er alles als nichtig betrachtet, was er gehabt
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und erfahren hat bis zu diesem Zeitpunkt, und dann auch bereit ist, alles zu verlieren. Darin
erfahrt dann der Apostel die Wirklichkeit Christi und die Kraft seiner Auferstehung. Das ist der
vollkommene Weg. Wir wissen oft nicht, wie stark unser Selbst ist, bis wir materiellem Verlust
ausgesetzt sind. Manchmal scheint es, daf wir mehr Gnade brauchen, um unseren Besitz verlieren
zu konnen, als bei der Hingabe unseres Lebens! Die irdischen Dinge sind ein Priifstein fiir unser
Seelenleben.

Das Kreuz und die Kraft der Seele

Im Johannesevangelium spricht der Herr Jesus noch einmal vom Seelenleben: » Wahrlich, wahr-
lich, ich sage euch: Wenn das Weizenkorn nicht in die Erde fallt und erstirbt, so bleibt’s allein;
wenn es aber erstirbt, so bringt es viel Frucht. Wer sein Leben liebhat, der wird’s verlieren;
und wer sein Leben auf dieser Welt hasset, der wird’s erhalten zum ewigen Leben« (Joh. 12,
24-25). Dann gibt uns Jesus die Erklarung fiir diese Worte: » Und ich, wenn ich erhoht werde von
der Erde, so will ich alle zu mir ziehen« (V. 32). Johannes 12 hélt den erhabensten Augenblick
im Leben unseres Herrn fest. Lazarus war von den Toten auf erweckt worden, und viele Juden
glaubten an den Herrn Christus. Im Triumph wurde er nach Jerusalem gefiihrt. Auch die Hei-
den drangten sich herbei, um ihn zu sehen. Menschlich gesehen war das Kreuz nun iiberfliissig.
Konnte er nicht auch ohne das Kreuz die Menschen zu sich ziehen? Aber Jesus wufite es besser.
Obwohl er scheinbar so erfolgreich war, konnte er doch ohne seinen Tod den Menschen kein Leben
bringen. Golgatha war der einzige Weg der Erlésung. Wenn er starb, konnte er alle Menschen
zu sich selbst ziehen und ihnen Leben geben. In Johannes 12 schildert Jesus das Wirken des
Kreuzes. Er vergleicht sich mit einem Weizenkorn. Wenn es nicht in die Erde fillt und stirbt,
bleibt es allein. Aber wenn er gekreuzigt wird und stirbt, kann er vielen Menschen Leben geben.
Die Bedingung heiftt Tod. Wo kein Tod ist, gibt es keine Frucht. Es gibt keine andere Moglich-
keit. Wir wollen aber nicht nur etwas iiber Jesus lernen. Wir wollen vielmehr im Blick auf unser
Selbstleben von Jesus lernen. In Vers 24 vergleicht er sich selbst mit einem Weizenkorn. Aber in
Vers 25 wird deutlich, daf alle seine Jiinger ihm auch in diesem Punkt nachfolgen miissen. Hier
wird das Weizenkorn zu einem Sinnbild fiir das Selbstleben der Jiinger. Das Weizenkorn kann
keine Frucht bringen, wenn es nicht stirbt. Genauso kann es auch keine geistliche Frucht geben,
wenn unser natiirliches Leben nicht durch den Tod gebrochen wird. Hier betont Jesus die Frucht-
barkeit. Das Seelenleben hat zwar eine grofe Kraft - aber es kann keine Frucht hervorbringen.
Wenn Jesus sterben mufite, um Frucht zu bringen, dann gibt es auch fiir seine Jiinger keinen
anderen Weg. Die grofite Gefahr in unserem Dienst fiir Jesus liegt darin, daf wir uns auf die
Kréfte unserer Seele verlassen, auf unsere Gaben, Fahigkeiten, Anzichungskraft und Klugheit.
Viele Glaubige haben es erfahren miissen, daf unser Seelenleben bis in den Dienst fiir Jesus
hinein sehr aktiv sein kann. Alles, was dem natiirlichen Leben angehort, muft deshalb in den
Tod gegeben werden, damit wir im alleinigen Vertrauen auf Gott, ohne Empfindungen, ohne zu
sehen, ohne zu verstehen, durch den Tod zur Auferstehung und zu einem neuen, herrlichen Leben
gefithrt werden. » Wer sein Leben haft, wird es zum ewigen Leben bewahren.« Unsere Seele wird
dadurch nicht vernichtet. Sie schafft durch den Tod vielmehr die Moglichkeit fiir Gott, uns sein
Leben mitzuteilen. Das Seelenleben nicht in den Tod zu geben, ist ein grofler Verlust fiir den
Glaubigen. Der Verlust des Seelenlebens hingegen wird ewiger Gewinn sein. Dies darf nun nicht
dahingehend mifiverstanden werden, daff unser Verstand und unsere Fahigkeiten vollig passiv
bleiben. Jesus sagt ganz deutlich, dafs wir das Seelenleben durch den Verlust zum ewigen Leben
bewahren. Wenn Rémer 6 vom Aufhoren des Leibes der Siinde spricht, dann bedeutet das nicht,
daft Hénde, Fiifse oder Augen des menschlichen Koérpers zerstort werden. Auch der Tod des See-
lenlebens bedeutet nicht seine Ausléschung. Auch wenn der »Leib der Siinde« zerstort ist, geben
wir » Gott unsere Glieder zu Waffen der Gerechtigkeit« (Rom. 6, 13). Wenn also das natiirliche
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Leben in den Tod gegeben wird, kann der Heilige Geist unsere Seele erneuern, erwecken und
leiten. Es kann nicht die Rede davon sein, daf wir hinfort gefiihllos sind wie Holz oder Stein und
die Moglichkeiten der Seele nicht mehr nutzen kénnen. Jeder Teil des Kérpers und jede Funktion
der Seele bleibt auch weiter bestehen und soll voll eingesetzt werden. Nur geschieht das jetzt
unter der Herrschaft des Heiligen Geistes. Es geht nur darum, ob unsere Seele von dem natiir-
lichen Leben oder dem iibernatiirlichen Leben des Heiligen Geistes bestimmt wird. Die Heilige
Schrift berichtet uns, daft auch Jesus »liebte«, »sich freute«, »traurig« war und auch »weinte«.
Die Funktionen seiner Seele waren also nicht ausgeloscht. Aber der Heilige Geist war es, der
seine Seele regierte. Dies ist das Auferstehungsleben. Ohne das iibernatiirliche Leben Gottes gibt
es keine Auferstehung aus dem Tode. Der Herr Jesus konnte durch den Tod gehen und wieder
auferstehen, weil Gottes ewiges Leben in ihm wohnte. Dieses Leben kann nicht zerstort werden.
Es wird immer in die Fiille und Herrlichkeit der Auferstehung einmiinden. Jesus gab seine Seele
in den Tod und empfahl seinen Geist (in dem Gottes Leben war) zuriick in die Hand Gottes.
Sein Tod befreite ihn von seinem Seelenleben und brachte Gottes geistliches Leben zur vollen
Entfaltung. Es ist nicht leicht zu verstehen, daf Gott uns einerseits sein Leben gibt, dann aber
von uns fordert, dafs wir die Erfahrung des Mitge-kreuzigtseins machen, damit sein Leben in uns
zur Auferstehung kommen kann. Aber dies ist Gottes Gesetz des Lebens. Und wenn wir Gottes
Leben haben, erhalten wir auch die Kraft, immer wieder durch den Tod zu gehen und wieder
aufzuerstehen. Indem wir immer mehr unsere Seele in den Tod geben, kénnen wir volliger und
herrlicher an Gottes Auferstehungsleben teilhaben. Gott will unser Seelenleben gemeinsam mit
seinem eigenen Leben in den Tod geben. Wenn dann sein Leben in uns in der téglichen Nach-
folge aufersteht, erweckt er auch unser Seelenleben neu, damit es Frucht fiir die Ewigkeit bringt.
Dies ist eine der tiefgreifendsten Lektionen fiir das geistliche Leben. Nur der Heilige Geist kann
uns die Bedeutsamkeit von Tod und Auferstehung aufschliefen. M6ge der Geist der Offenbarung
uns zeigen, wie sehr unser geistliches Leben leiden wird, wenn wir unser natiirliches Leben nicht
hassen und in den Tod geben. Nur wenn unsere Seele gemeinsam mit dem Leben Gottes in uns
durch Tod und Auferstehung gegangen ist, konnen wir geistliche Frucht bringen und sie fiir das
ewige Leben bewahren.

Der geistliche Glaubige und die Seele

Die Trennung von Geist und Seele

Unsere Betrachtungen iiber den Unterschied zwischen Geist und Seele und ihre verschiedenen
Funktionen mufsten uns an diesen Punkt fithren. Denn ein Glaubiger, der den Willen Gottes tun
will, mufs ganz besonders darauf achten, daft die Seele den von Gott gesteckten Rahmen nicht
iiberschreitet. Die Seele ist so lange der bestimmende Faktor gewesen, daft sie es sich auch ohne
weiteres zutraut, die vollige Hingabe an Gott selbst zu bewerkstelligen. Viele Christen begreifen
nicht, wie tief das Kreuz in uns hineinwirken mufs, damit die natiirliche Kraft des Lebens verleug-
net werden kann. Sie kennen nicht die Realitdt des innewohnenden Heiligen Geistes und seinen
Anspruch, auch tiber die Gedankenwelt, die Wiinsche und Gefiihle des ganzen Menschen zu herr-
schen. Ohne diese Erkenntnis bei den Gldubigen kann der Heilige Geist sein Werk nicht tun. Die
grofite Versuchung fiir einen ernsthaften Nachfolger Jesu besteht darin, dafs er in seiner eigenen
Kraft Gott dienen will und nicht demiitig auf die Leitung des Heiligen Geistes wartet. Das Kreuz
Jesu fordert uns nun auf, das natiirliche Leben zu hassen und es zu verlieren. Unser Herr will, dafs
wir unser Ich in den Tod geben und uns ganz dem Wirken des Heiligen Geistes aussetzen. Wenn
wir ganz neu sein wahres Leben in der Kraft des Heiligen Geistes erfahren wollen, dann miissen
wir bereit sein, alle Meinungen, Anstrengungen und Gedanken unseres Seelenlebens in den Tod
zu geben. Dariiber hinaus spricht Jesus noch davon, daff wir unser Selbstleben hassen sollen. Aus
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der Seele kommt die Eigenliebe. Und wenn wir nicht aus der Tiefe unseres Herzens das natiirliche
Leben verabscheuen, kénnen wir nicht wirklich im Heiligen Geist wandeln. Eine Voraussetzung
fiir den geistlichen Weg besteht darin, daff wir unser Ich mit seiner Weisheit fiirchten und uns
ganz auf den Heiligen Geist verlassen. Dieser Krieg zwischen Seele und Geist ist ein geheimer,
aber endloser Krieg in den Kindern Gottes. Die Seele will ihre Autoritit wiedergewinnen und
sich unabhéngig entfalten, wihrend der Geist danach trachtet, die Herrschaft Gottes auszuii-
ben. Bis der Geist sich durchsetzt, ist die Seele in allen Dingen der bestimmende Faktor. Wenn
ein Glaubiger der Seele noch Spielraum gibt und gleichzeitig vom Heiligen Geist erwartet, daf
er seine Arbeit segnet, dann wird er keine geistliche Frucht bringen. Der Wandel eines Chris-
ten kann nur dann gottwohlgefillig sein, wenn das Seelenleben verleugnet und immer wieder in
den Staub gezwungen wird. Der Grund fiir so viele geistliche Niederlagen besteht darin, dafs
ein bestimmter seelischer Bereich nicht entschieden genug bekdmpft wird. Wenn das Seelenleben
nicht durch den Tod weggenommen ist, sondern sich mit dem Geistlichen vermischen kann, wird
der Glaubige weitere Niederlagen hinnehmen miissen. Wenn unser Wandel nicht ausschliefslich
Gottes Kraft widerspiegelt, wird er dem Urteil der Menschen nicht standhalten kénnen. Unser
natiirliches Leben ist ein Hindernis fiir unser geistliches Leben. Es kann sich mit Gott allein nicht
zufrieden geben und fiigt deshalb noch andere Dinge hinzu. Darum fehlt ihm auch der Friede.
Wenn das Eigenleben nicht unter die Herrschaft Gottes gegeben wird, sind die Gotteskinder den
unterschiedlichsten Stimmungen und Empfindungen ausgesetzt. Darum geht es auch auf und ab
in ihrem Glaubensleben. So sind sie auch nicht in der Lage, andere Menschen zu fiihren. Freu-
de und Sorge kann die Selbstkontrolle des Glaubigen beeintrichtigen und das Selbstbewufitsein
iiberhandnehmen lassen. Wenn der Verstand iiberaktiv ist, kann er die Stille und Ruhe des Geis-
tes storen. Geistliches Wissen ist gut- wir miissen aber darauf achten, dafs es der Geist auch
lebendig macht und es nicht toter Buchstabe bleibt. Hier liegt eine Erklarung dafiir, daf so viele
Prediger des Evangeliums wohl die Wahrheit verkiindigen, aber selbst kalt und tot sind. Viele
Christen, die sich nach einem geistlichen Leben ausstrecken, machen eine gemeinsame Erfahrung:
sie leiden darunter, daf Seele und Geist nicht vereint sind. Denken, Fiihlen und Wollen der Seele
lehnen sich oft gegen den Geist auf, wollen sich nicht durch den Geist lenken lassen und werden
auch gegen den Geist unabhéngig aktiv. Diese Situation bringt viel Kummer mit sich. Wenn sich
ein Christ in einer solchen Lage befindet, dann wird fiir ihn bedeutsam, was Hebréer 4, 12 sagt.
Der Heilige Geist zeigt uns némlich hier, wie es zu einer praktischen Trennung zwischen Seele
und Geist kommen kann. Diese Trennung ist nicht nur eine Lehre, es ist praktischer, unabding-
barer Bestandteil des Glaubenslebens. Was wird uns hier gesagt? Zunéchst geht es darum, daf
Gott durch sein Wort und den innewohnenden Heiligen Geist den Christen befdhigt, Seelisches
und Geistliches zu unterscheiden. Weiter beinhaltet diese Trennung, daff das Kind Gottes durch
bereitwillige Mitarbeit einen geistlichen Weg einschlagen kann, der nicht mehr durch die Seele
gefdhrdet ist. In Hebréer 4 beschreibt uns der Heilige Geist den hohepriesterlichen Dienst Jesu
im Blick auf uns selbst. In Vers 12 heifit es: » Denn das Wort Gottes ist lebendig und kraftig und
schérfer denn ein zweischneidig Schwert und dringt durch, bis daf es scheide Seele und Geist,
auch Mark und Bein, und ist ein Richter der Gedanken und Sinne des Herzens.« Und Vers 13
fligt hinzu: » Und keine Kreatur ist vor ihm verborgen, sondern es ist alles blofs und aufgedeckt
vor Gottes Augen, dem wir Rechenschaft geben miissen.« Hier erfahren wir etwas vom hohepries-
terlichen Amt Jesu mit Bezug auf unseren Geist und unsere Seele. Der Heilige Geist vergleicht
den Glaubigen mit einem Opfer auf dem Altar. Im Alten Testament werden die Opfer auf dem
Altar festgebunden. Der Priester zertrennte dann das Opfer in zwei Hélften und schnitt selbst
Knochen und Mark auseinander. So wurde alles, was bisher dem menschlichen Auge verborgen
war, sichtbar gemacht. Danach wurde das Opfer verbrannt. Der Heilige Geist benutzt diesen
Vergleich, um das Werk Jesu am Glaubigen und die Erfahrung der Glaubigen mit Jesus zu ver-
deutlichen. Wie damals selbst Knochen und Mark vom Messer des Priesters zerteilt wurden, so
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wird heute durch das Schwert des Wortes Gottes Seele und Geist durch den Hohenpriester Jesus
getrennt. Wenn dies geschieht, kann die Seele nicht ldnger den Geist beeinflussen. Beide haben
ihren rechtméfigen Platz gefunden. Es gibt keine Vermischung mehr. Bei der Schopfung trennte
das Wort Gottes Licht von Finsternis. Heute ist es das Schwert des Geistes in uns, das Seele und
Geist scheidet. Darum ist dann die Wohnung Gottes - unser Geist- vollig von den niederen Wiin-
schen der Seele befreit. Erst jetzt konnen wir uns daran freuen, daff unser Geist die Wohnung
des Heiligen Geistes ist und dafs die Seele mit aller ihrer Energie den Willen Gottes tun mufs,
wie ihn der Geist Gottes unserem Geist offenbart. Es gibt nun keine unabhéngige Betdtigung der
Seele mehr. Das Wort Gottes ist »lebendig«, denn es hat lebendige Kraft. Es ist »kréftig«, weil
es sein Werk tut, und »schérfer denn ein zweischneidig Schwert«, weil es bis in den Geist dringt.
Gottes Wort dringt tiefer als nur bis zur Seele. Es erreicht das Innerste des Geistes. Gottes Wort
fiihrt seine Leute weit iiber den Bereich der Empfindungen hinaus. Es bringt sie in Verbindung
mit dem ewigen Geist. Wer in Gott gegriindet sein will, muf$ etwas von diesem Hineindringen
in den Geist erfahren haben. Nur der Heilige Geist kann uns zeigen, was Seelenleben und was
Geistleben ist. Nur wenn wir diese beiden Bereiche praktisch unterscheiden kénnen und ihren
Wert erkennen, werden wir von einem oberflachlichen, gefiihlsmafigen Wandel befreit und in ein
tiefes, geistliches Leben gefiihrt. Und erst dann haben wir Frieden. Das Seelenleben kann uns
diesen Frieden nie geben. Aber es ist von grofser Wichtigkeit, daff wir dies erfahren. Verstehen
allein macht uns allenfalls noch »seelischer«. Auf dieses Durchdringen und Scheiden des Geistes
miissen wir besonders achten. Das Wort Gottes dringt in Seele und Geist ein, um diese zu tren-
nen. Am Kreuz wurden Jesu Hénde, Fiife und Seite durchbohrt. Sind wir bereit, das Kreuz in
unserer Seele und unserem Geist wirken zu lassen? Maria mufste die Erfahrung machen, daf ein
Schwert ihre Seele durchdrang (Luk. 2, 35). Obwohl ihr der Sohn von Gott geschenkt war, wurde
doch von ihr verlangt, dafs sie ihn losliefs und alle ihre Anspriiche zuriicksteckte. Obwohl ihre
Seele doch an ihrem Sohn hing, mufite sie ihre natiirliche Liebe verleugnen. Das Hineindringen in
Seele und Geist bedeutet nicht nur ihre Trennung, sondern auch das Offenlegen der Seele. Weil
der Geist von der Seele umgeben ist, kann er nur durch eine zerbrochene Schale erreicht werden.
So befreit das Wort Gottes den Geist, indem es die Schale durchbricht. Wenn sie so vom Kreuz
gezeichnet ist, kann die Seele ihren eigentlichen Platz einnehmen und sich dem Geist unterordnen.
Wo die Seele sich nicht 6ffnet, um das Schwert des Geistes in den menschlichen Geist dringen
zu lassen, da wird sie zur Kette dieses Geistes. Wenn der Geist nicht seinen rechtméfigen - den
ersten - Platz einnehmen kann, wird er immer wieder von der Seele bedriangt. Nach sorgfiltiger
Betrachtung dieses Schriftwortes kénnen wir schliefen, daf die Trennung von Seele und Geist
von zwei Faktoren abhingt: vom Kreuz und vom Wort Gottes. Ehe der Priester sein Messer
ansetzte, mufste das Opfer auf den Altar gelegt werden. Der Altar im Alten Testament ist eine
Vorschattung des Kreuzes im Neuen Testament. Die Glaubigen kénnen nicht vom Hohenpriester
erwarten, daft er sein Messer ansetzt, wenn sie nicht zunéchst bereit sind, zum Kreuz zu kommen
und zu sterben. Erst wenn wir auf dem Altar liegen, kann das Schwert sein Werk tun. Darum
miissen alle, die diese Trennung von Seele und Geist erfahren wollen, Gottes Ruf nach Golgatha
folgen, sich riickhaltlos auf den Altar legen und dem Hohenpriester vertrauen, dafl er sein Werk
tut und Seele und Geist scheidet. Es ist unser freiwilliges und ein gottwohlgefilliges Opfer, wenn
wir uns auf den Altar legen. Dann ist es an Jesus, unserem Hohenpriester, sein Werk der Schei-
dung zu tun. Wir sollten in aller Treue unseren Teil tun und alles andere dem barmherzigen und
treuen Hohenpriester iiberlassen. Dann wird er uns zu seiner Zeit in ein umfassendes geistliches
Erfahren flihren. Wir miissen unserem Herrn nachfolgen. Als Jesus starb, gab er »seine Seele in
den Tod« (Jes. 53,12). Aber seinen Geist befahl er in die Hinde Gottes (Luk. 23, 46). Auch hierin
miissen wir es ihm gleichtun. Wenn wir wirklich unsere Seele in den Tod geben und Gott unseren
Geist anvertrauen, werden wir die Kraft der Auferstehung erfahren und uns eines vollkommenen
geistlichen Lebens in der Herrlichkeit der Auferstehung erfreuen.
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Die Praxis

Wir haben gerade gesehen, was der Hohepriester tut, wenn wir das Kreuz annehmen. Jetzt wollen
wir die praktische Seite betrachten. Wie konnen wir es personlich erfahren, dafs Jesus in uns Geist
und Seele scheidet?

1. Wir miissen um die Notwendigkeit dieser Trennung wissen. Ohne diese Erkenntnis wird uns
gar nicht danach verlangen. Die Glaubigen sollten den Herrn bitten, ihnen die Verwerflichkeit
eines gemischten Lebens zu zeigen, in dem das Seelische und das Geistliche noch nicht getrennt
sind. Sie sollten begreifen, dafs dieses vermischte Leben letztlich frustrierend ist.

2. Wir miissen um die Trennung von Seele und Geist bitten. Der Erkenntnis muft der Wunsch
im Herzen folgen, ein geistliches Leben zu fiihren. Hier ist der menschliche Wille angesprochen.
Wenn die Glaubigen es vorziehen, ihren eigenen Vorstellungen und Wiinschen entsprechend zu
leben, dann wird Gott das respektieren und ihnen nichts aufzwingen.

3. Unsere ganz besondere Hingabe ist notig. Der Altar des Kreuzes mufs ganz bewufit ange-
nommen werden. Wir miissen uns auch iiber die Folgen klar werden. Das Kreuz bedeutet, mit
Christus zu sterben. Sind wir dazu wirklich bereit? Ist es unser fester Wille, das Schwert des
Wortes Gottes diesen durchgreifenden Schnitt tun zu lassen?

4. Wir miissen die Haltung von Romer 6, 11 einnehmen. Wir miissen wachsam sein, damit wir
in unserem Verlangen nach Scheidung von Seele und Geist nicht wieder in Siinde fallen. Denn
diese Trennung ist darauf aufgebaut, daf wir der Siinde gestorben sind. Darum lassen wir die
Stinde nicht mehr in unserem Leben herrschen (V. 12).

5. Gebet und Gottes Wort sind wichtig. Christen sollten betend und meditierend in der Schrift
forschen. Sie sollten Gottes Wort tief in ihre Seele dringen lassen, um das natiirliche Leben zu
reinigen. Wenn sie dann tun, was Gott sagt, wird sich das Seelenleben nicht frei entfalten kénnen.
Das ist die Bedeutung von 1. Petrus 1, 22, wo es heiftt: »Haltet rein eure Seelen im Gehorsam
der Wahrheit. «

6. Es gilt, taglich das Kreuz zu tragen. Weil der Herr Seele und Geist bei uns scheiden will, gibt
er uns immer wieder ein Kreuz zu tragen. Das Kreuz téglich auf sich zu nehmen, jederzeit sich
selbst zu verleugnen, dem Fleisch keinen Raum zu geben und sich immer wieder vom Heiligen
Geist zeigen zu lassen, was aus der Seele kommt - das ist geistliches Leben. Durch Treue und
Gehorsam werden wir die Trennung von Seele und Geist erfahren und einen reinen geistlichen
Wandel fiihren kénnen.

7. Ein Leben unter der Herrschaft des Geistes. Dies ist eine Bedingung, die nicht nur unser
Bleiben im Herrn betrifft, sondern auch die unbedingte Trennung von Seele und Geist. Wir miis-
sen danach trachten, in allen Dingen unserem Geist zu folgen; unterscheiden, was aus dem Geist
und was aus der Seele kommt und immer wieder den Geist bejahen und die Seele verleugnen. Wir
miissen es lernen, das Wirken des Geistes zu erkennen und ihm zu folgen. Dies sind die Bedin-
gungen, die wir zu erfiillen haben. Der Heilige Geist braucht unsere Mitarbeit. Wenn wir unseren
Teil nicht tun, kann der Herr nicht zu seinem Ziel kommen. Aber wo wir unserer Verantwortung
nachkommen, da trennt unser grofer Hoherprie-ster mit dem scharfen Schwert seines Geistes die
Seele von dem Geist in uns durch die Kraft des Kreuzes. Wenn wir uns wirklich unter das Kreuz
stellen, wird unser Hoherpriester auch sein Werk in uns tun.

Wer die Gefahr einer Vermischung von Seele und Geist erkannt hat, den wird es unter allen
Umsténden nach Befreiung verlangen. Der Weg zur Befreiung steht uns offen - wenn er auch
nicht frei von Schwierigkeiten ist. Die Glaubigen miissen im Gebet bleiben, damit sie ihre eigene
bedauernswerte Situation erkennen und das Werk und die Anforderungen des innewohnenden
Heiligen Geistes verstehen lernen. Sie miissen das Geheimnis und die Wirklichkeit des Heiligen
Geistes in ihnen kennenlernen. Dann werden sie darauf achten, den Geist nicht zu betriiben.
Und neben der Siinde betriibt ihn das Leben der Glaubigen aus sich selbst am meisten. Darum
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gilt es, das natiirliche Leben téglich zu verleugnen und auch die Seele unter die Autoritat des
Geistes zu stellen. Die Gotteskinder sollten begreifen, daft es das Werk des Wortes Gottes ist,
ihren Geist von der Seele zu scheiden. Der Herr Jesus selbst ist das lebendige Wort Gottes. So
ist er es, der diese Trennung bewirkt. Sind wir bereit, sein Leben und sein vollbrachtes Werk
zwischen unserer Seele und unserem Geist stehenzulassen? Wollen wir wirklich, daf sein Leben
unseren Geist so ausfiillt, dat das Seelenleben keine Bewegungsfreiheit mehr hat? Die Bibel ist
Gottes geschriebenes Wort. Und der Herr Jesus gebraucht die Lehren der Bibel, um Seele und
Geist zu trennen. Sind wir bereit, der Wahrheit zu folgen? Wollen wir wirklich das tun, was die
Schrift lehrt? Nur wenn wir diese Fragen bejahen, konnen wir ein geistliches Leben fiihren.

Die Seele unter der Kontrolle des Heiligen Geistes

Am Anfang unserer Betrachtung haben wir den ganzen Menschen schon einmal mit dem alten jii-
dischen Tempel als der Wohnung Gottes verglichen. Gott wohnt im Allerheiligsten. Der Vorhang
scheint Gottes Herrlichkeit und Gegenwart vom Heiligtum zu trennen. Die Menschen damals
konnten nur das sehen, was sich diesseits des Vorhangs befand. Nur im Glauben konnten sie die
Gegenwart Gottes erfassen. Dieser Vorhang ist aber nur voriibergehend da. Als die Zeit erfillt
war und Jesus am Kreuz starb, da rift der Vorhang von oben bis unten entzwei. Was das Heilige
vom Allerheiligsten trennte, war nun verschwunden. Gott wollte nicht fiir immer im Allerheiligs-
ten bleiben. Im Gegenteil. Er wollte auch im Heiligtum wohnen. Er wartete nur darauf, daf das
Kreuz sein Werk tun wiirde, denn nur das Kreuz kann den Vorhang zerreiften und die Herrlichkeit
Gottes aus dem Allerheiligsten hervorbrechen lassen. Gott méchte, dak seine Kinder auch heute
eine dhnliche Erfahrung machen im Blick auf ihren Geist und ihre Seele. Das ist dann méglich,
wenn sie dem Kreuz erlauben, sein Werk in ihnen zu vollenden. Wenn sie dem Heiligen Geist ohne
Vorbehalt gehorchen, dann wird die Kommunikation zwischen dem Heiligtum und dem Allerhei-
ligsten jeden Tag tiefer, und sie erleben eine grofe Verdnderung. Das Kreuz wird auch in ihnen
einen Vorhang zerreifen, das heiflt, das natiirliche Leben wird seine Unabhéngigkeit aufgeben
und sich unter die Leitung des Heiligen Geistes stellen. Der Vorhang zerrifs von oben nach unten
(Mark. 15,38). Dies zeigt, daf es Gottes Werk war. Wenn das Werk des Kreuzes getan ist, zer-
reifst Gott den Vorhang. Dies kann nicht durch unsere Anstrengungen geschehen. Darum wollen
wir uns erneut Gott verschreiben und uns ihm riickhaltlos iibergeben. Wir wollen bereit sein,
unser Seelenleben in den Tod zu geben, damit der Herr, der im Allerhei-ligsten wohnt, sein Werk
vollenden kann. Wenn er dann sieht, daf das Kreuz griindlich in uns gearbeitet hat, wird der
Herr auch in uns das Heiligtum mit dem Allerheiligsten in Verbindung bringen, damit sein Leben
Geist und Seele durchdringt. So wird dann die Herrlichkeit aus dem Allerheiligsten heraus auch
die téglichen Erfahrungen unserer Sinne iiberfluten. Unser Wandel im Heiligtum wird durch die
Herrlichkeit des Allerheiligsten gesegnet. Wie unser Geist, so wird dann auch unsere Seele vom
Heiligen Geist ausgefiillt und gefiihrt werden. Unser Verstand, unser Fiihlen und Wollen wird
von ihm erfiillt sein. Was wir durch den Glauben in unserem Geist angenommen haben, werden
wir nun auch durch unsere Erfahrung in der Seele erleben. Welch ein gesegnetes Leben! » Und
die Herrlichkeit des Herrn erfiillte das Haus, dafs die Priester nicht konnten hineingehen ins Haus
des Herrn, weil die Herrlichkeit des Herrn fiillte des Herrn Haus« (2. Chron. 7, 1-2). Wenn auch
unser priesterlicher Dienst im Heiligtum grofartig aussah - im wunderbaren Lichte Gottes wird
er verblassen. Seine Herrlichkeit wird hinfort alles einhiillen. Die menschliche Betriebsamkeit gilt
nichts mehr. Dies bringt uns zu dem anderen, und gleich wichtigen Aspekt der Trennung von
Seele und Geist. Was den Einflufs und die Kontrolle der Seele iiber den Geist betrifft, wirkt das
Kreuz nun die Trennung. Aber im Blick auf die Fiille des Heiligen Geistes und seine Herrschaft
will das Kreuz die Ubereignung der Selbstindigkeit der Seele bewirken, damit diese vollstindig
mit dem Geist verséhnt werden kann. Die Glaubigen sollten nun nach der Erfahrung der Einheit
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von Geist und Seele trachten. Wenn wir dem Kreuz gestatten, wirklich tief und durchgreifend in
uns zu arbeiten, dann erkennen wir bald, dafs die Seele viel mehr zu gewinnen hat, als sie verlor.
Das Tote bringt nun Frucht, das Verlorene ist dem ewigen Leben gewonnen. Wenn unsere Seele
unter die Herrschaft des Geistes kommt, findet eine gewaltige Verwandlung statt. Vorher schien
die Seele so nutzlos und fiir Gott unbrauchbar, weil sie dem Selbstleben diente und unabhéngig
war. Aber nun richtet Gott die zerschlagene Seele wieder auf, und wir gehdren zu »denen, die
da glauben und die Seele erretten« (Hebr. 10, 39). Dies geht noch tiefer als das, was wir nor-
malerweise mit »erretten« bezeichnen, weil es in besonderer Weise vom Leben spricht. Weil wir
nun nicht mehr nach unseren Empfindungen und Ansichten wandeln, kénnen wir unser Leben in
den Dienst Gottes retten. » Nehmet das Wort an mit Sanftmut, das in euch gepflanzt ist, welches
kann eure Seelen selig machen« (Jak. 1,21). Wenn Gottes Wort uns eingepflanzt ist, empfangen
wir sein neues Wesen und kénnen Frucht bringen. Wir erhalten das Leben des Wortes vom Wort
des Lebens. Obwohl die Funktionen der Seele noch die gleichen sind, geschieht nichts mehr aus
eigener Kraft. Nun ist es die Kraft des Wortes Gottes, die in der Seele méchtig ist. Das ist der
»Seelen Seligkeit«, von der der Apostel spricht (1. Petr. 1, 9). Die menschlichen Nerven sind sehr
empfindsam und werden durch dufere Einfliisse leicht erregt. Worte, Eigenarten, die Umgebung
und Gefiihle haben ihren Einflufs auf uns. Unser Verstand bringt so viele Gedanken, Pline und
Vorstellungen hervor, daf wir verwirrt werden. Unser Wille ist bis aufs &dufserste gefordert, um
den Wiinschen nachzukommen. Keine der seelischen Funktionen kann uns wirklich Frieden brin-
gen. Einzeln oder gemeinsam stéren sie uns, verwirren und belasten uns. Aber wenn unsere Seele
in der Hand des Geistes ist, kénnen wir von diesen Stérungen befreit werden. Der Herr Jesus
beschwort uns: » Nehmt auf euch mein Joch und lernet von mir; denn ich bin sanftmiitig und von
Herzen demiitig; so werdet ihr Ruhe finden fiir eure Seelen« (Matth. 11, 29). Wenn wir bereit
sind, uns dem Herrn anzuvertrauen, sein Joch auf uns zu nehmen und ihm zu folgen, dann wird
unsere Seele nicht langer aufgewiihlt werden. Wenn wir von ihm lernen, wie er trotz Verachtung
seitens der Menschen den Willen Gottes tat, wird Ruhe in unsere Seelen einkehren. Die Seele, die
unter der Autoritidt des Heiligen Geistes steht, ist eine ruhig gewordene Seele. Vormals machten
wir geschéftige Plane -heute konnen wir getrost dem Herrn vertrauen. Vormals waren wir von
Sorgen umgetrieben - heute sind wir wie Kinder in den Armen der Mutter. Vormals hatten wir
eigene, ehrgeizige Ziele - heute geht es uns um den Willen Gottes, und wir ruhen in ihm. Indem
wir ganz gehorchen, kénnen wir uns vollig freuen. Mit ganzer Hingabe kommt volliger Frieden.
»Als Knechte Christi, die den Willen Gottes tun von Herzen« (Eph. 6, 6). Wir erwarten nicht von
der Seele, dak sie den Willen Gottes zur Ausfithrung bringt, sondern wir tun seinen Willen von
ganzer Seele, mit ganzem Herzen. Die Seele, die sich vormals gegen Gott erhob, ist ihm nun durch
das Werk des Kreuzes vollig hingegeben. Die Seele, die unter der Leitung des Heiligen Geistes
steht, sorgt sich nicht um sich selbst. » Sorget nicht um euer Leben (eigentlich: Seele)« (Matth.
6,25). Wir trachten nun nach dem Reich Gottes und seiner Gerechtigkeit, weil wir glauben, dafs
Gott uns das geben wird, was wir zum téglichen Leben brauchen. Vormals drehte sich alles um
unser Seelenleben - heute haben wir uns selbst an Gott verloren. Alle Werke der Seele - auch
FEigenliebe und Stolz - sind iiberwunden, und wir sind nicht ldnger ichbezogen. Weil das Kreuz
sein Werk getan hat, planen wir nicht mehr fiir uns selbst. Anstatt uns zu sorgen, kénnen wir
nach dem Reich Gottes trachten. Solange wir uns um Gottes Sache kiimmern, wird sich Gott
unserer Belange annehmen. Vormals staunten wir iiber Wunder, heute leben wir durch den Gott
der Wunder. Und dies ist ganz natiirlich, weil die Kraft Gottes in uns wohnt. Die Sorgen dieses
Lebens werden plétzlich klein, und das wirklich Grofie nimmt den Rang ein, der ihm zukommt.
»Darum, welche da leiden nach Gottes Willen, die sollen ihm als dem treuen Schépfer ihre Seelen
befehlen in guten Werken« (1. Petr. 4, 19). Viele Menschen kennen Gott zwar als Schopfer, aber
nicht als Vater. Die Glaubigen wiederum sollten ihn nicht nur als Vater erleben, sondern auch als
Schopfer erfahren. Als Schopfer offenbart uns Gott seine Kraft. Dadurch kénnen wir erkennen,
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dak das ganze Universum in seiner Hand liegt. Frither war es uns unverstéandlich, daf es Dinge gab
in dieser Welt, die sich nicht gegen seinen Willen erheben konnten. Aber heute wissen wir, dafs
jedes Element des Universums - sei es menschlich, natiirlich oder iibernatiirlich - seiner genauen
Ordnung unterworfen ist. Wir anerkennen heute, daf nichts ohne den Willen Gottes geschieht.
Eine Seele, die vom Heiligen Geist geleitet wird, hat Vertrauen gewonnen. Unsere Seele sollte
nicht nur dem Herrn vertrauen, sondern auch nach ihm verlangen. » Meine Seele hanget an dir«
(Ps. 63, 8). Wir sind nicht mehr vom Herrn unabhéngig, und wagen es auch nicht mehr, ihm in
eigener Kraft zu dienen. Wir folgen ihm heute mit Furcht und Zittern nach und bleiben nahe bei
ihm. Unsere Seele hangt am Herrn. Und dies alles nicht unter Zwang, sondern wir tun es gerne.
Wir hassen unser Leben, wir lieben unseren Herrn. Wenn das unsere Situation ist, dann miissen
wir mit Maria ausrufen: »Meine Seele erhebt den Herrn« (Luk. 1,46). Das Ich ist nicht mehr
von Bedeutung- weder privat noch 6ffentlich. Wir erkennen unsere Unzulidnglichkeit und wollen
in Demut des Herzens Gott loben. Wir wollen nicht mehr des Herrn Ehre rauben, sondern ihn
in unseren Seelen erheben. Denn wenn er nicht in unseren Seelen verherrlicht wird, dann wird
er nirgends verherrlicht. Wenn das die Haltung unseres Herzens ist, dann gehoren wir auch zu
denen, die ihr » Leben keiner Rede wert« (Apg. 20, 24) achten und ihr » Leben (eigentlich: Seele)
fiir die Briider lassen« (1. Joh. 3, 16). Wenn die Selbstliebe nicht abgelegt ist, wird der Glaubige
immer vor dem Kreuz zuriickschrecken. Wer bereit ist, das Leben eines Méartyrers zu leben und
das Ich ans Kreuz zu nageln, der ist auch bereit, den Mértyrertod zu sterben, wenn die Stunde
kommen sollte. Er kann dann auch das Leben fiir die Briider hingeben, denn er hat es gelernt,
sein Leben zu verleugnen und in den Tod zu geben. Wahre Liebe zum Herrn und zu den Briidern
kann nur da erwachsen, wo die Selbstliebe keinen Raum mehr hat. » Der mich geliebt hat und
sich selbst fiir mich dargegeben« (Gal. 2, 20). Liebe flieft aus der Verleugnung des Selbstlebens.
Wo Blut vergossen wird, da ist Segen. Solch ein Leben ist in Wahrheit ein fruchtbares Leben.
Und diese Fruchtbarkeit erwéchst nicht aus dem, was wir gewonnen, sondern aus dem, was wir
verleugnet haben. Wo die Seele sich an Gott verliert, da wird das Leben gewonnen. Hier liegt das
Geheimnis der Freiheit und der Fruchtbarkeit. Je mehr wir verlieren, um so mehr gewinnen wir.
Unser Reichtum wird nicht daran gemessen, wie viel wir erhalten, sondern wie viel wir geben. Das
Seelenleben in den Tod zu geben ist jedoch ungleich schwerer als die Befreiung von der Siinde.
WEeil es sich dabei um unser Leben handelt, miissen wir uns téglich dafiir entscheiden, nicht aus
diesem unserem Leben Kraft zu schopfen, sondern aus dem Leben Gottes. Das Kreuz muf in
Treue getragen werden - mit zunehmender Treue. Wir wollen auf Jesus sehen, der »das Kreuz
erduldet und nicht auf die Schande achtete . . . Gedenket an den . . . auf dafs ihr nicht matt
werdet und nicht in eurem Mut ablasset« (Hebr. 12, 1-2). Unser Weg der Nachfolge kann nicht
anders aussehen als der Weg Jesu selbst. Darum wollen auch wir der Schande nicht achten und
das Kreuz auf uns nehmen. »Lobe den Herrn, meine Seele, und was in mir ist, seinen heiligen

Namen!« (Ps. 103, 1).
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Der Heilige Geist und der Geist des Glaubigen

Im Blick auf die Existenz und die Funktion des menschlichen Geistes mangelt es den Glaubigen
heute weithin an Erkenntnis. Viele wissen nicht, daf sie neben Verstand, Gefiihl und Willen auch
noch einen Geist haben. Auch wenn sie schon vom Geist gehort haben, halten doch viele Christen
entweder Verstand, Gefiihl oder Willen fiir diesen Geist oder geben zumindest zu, dafs sie nicht
wissen, was es mit dem Geist auf sich hat. Diese Unwissenheit erschwert die Zusammenarbeit
mit Gott, die Kontrolle iiber das Eigenleben und den Kampf gegen Satan. Denn in allen Féllen
spielt der Geist eine grofe Rolle. Die Glaubigen miissen zu der Erkenntnis kommen, dafs ein
Geist in ihnen wohnt, der eine viel tiefgreifendere Bedeutung hat als alle Funktionen der Seele.
Dariiberhinaus gilt es zu erkennen, wie dieser Geist arbeitet, wie er reagiert, welche Kraft er hat
und nach welchen Gesetzen er wirkt. Nur mit dieser Erkenntnis kann man im Geist wandeln -
anstatt in der Seele oder im Fleisch. Geist und Seele des nichtwiedergeborenen Menschen sind zu
einer Einheit verschmolzen, darum wissen sie auch nichts von der Gegenwart des Geistes, der ja
tot ist. Aber sie wissen andererseits sehr wohl Bescheid iiber die seelischen Empfindungen. Selbst
nach der Wiedergeburt setzt sich diese Torheit oft fort. So konnen auch Glaubige manchmal
nach dem Geist und manchmal im Fleisch wandeln, obwohl sie geistliches Leben erhalten und
auch bis zu einem gewissen Grade Sieg liber das Fleisch erlangt haben. Unkenntnis in Bezug auf
die Forderungen und Gesetzméfigkeiten des Geistes beschneidet das Leben im Geist und réaumt
der Seele weiten Spielraum ein. Das Ausmaf der Unkenntnis auf diesem Gebiet ist grofer, als
die Glaubigen zugeben oder sich selbst eingestehen. Wenn nun Gléubige die Siinde {iberwunden
haben und sich nach tieferen geistlichen Erfahrungen sehnen, kommen sie leicht dahin, daf sie ein
»geistliches« Bibelwissen durch ihren Verstand anstreben oder die Gegenwart des Herrn spiiren
wollen und ihren Dienst fiir den Herrn von ihrem Willen beherrschen lassen. Sie iiberbewerten
die Erfahrungen der Seele und halten sich fiir geistliche Menschen. So werden sie am wirklichen
geistlichen Wachstum gehindert. Darum miissen wir uns in Demut vor Gott beugen und die Lehre
der Bibel iiber den Geist durch den Heiligen Geist zu erkennen trachten, damit wir in diesem
Geist wandeln kénnen.

Die Wiedergeburt des Menschen

Warum mufs ein Siinder wiedergeboren werden? Warum muf es eine Wiederbelebung des Geistes
geben? Weil der Mensch ein gefallener Geist ist. Und ein gefallener Geist muf wiedergeboren
werden, damit er neu wird. Genau wie Satan, ist auch der Mensch ein gefallener Geist. Nur hat
der Mensch auch einen Kérper. Satans Fall kam vor dem Siindenfall des Menschen. Wir kénnen
daher von dem Fall Satans auf unseren Fall schliefsen. Satan war ein geschaffener Geist, der in
direkter Verbindung mit Gott stehen sollte. Aber er fiel ab und wurde der Fiirst der Méchte der
Finsternis. Jetzt ist er von Gott und allem, was gottlich ist, getrennt. Das heiftt allerdings nicht,
daft Satan nicht mehr existiert. Durch seinen Fall verlor er nur die rechte Verbindung mit Gott.
Auch der Mensch sank durch seinen Siindenfall in die Dunkelheit und die Trennung von Gott.
Der Geist des Menschen existiert zwar noch, ist aber von Gott getrennt und machtlos. Geistlich
gesprochen ist des Menschen Geist tot. Weil der Mensch nun einen Leib hat, machte ihn der
Stindenfall zu einem fleischlichen Menschen (1. Mose 6, 3). Keine Religion dieser Welt, keine
Ethik, keine Kultur und kein Gesetz kann diesen gefallenen menschlichen Geist verbessern. Der
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Mensch ist in das Fleischliche abgesunken. Aus sich selbst kann er nicht wieder in den geistlichen
Bereich vorstofsen. Darum ist die Wiedergeburt so notwendig. Nur der Sohn Gottes kann uns
Gott wieder zufithren, denn er vergoft sein Blut, um uns von unseren Siinden zu reinigen und
uns neues Leben zu geben. In dem Augenblick, in dem ein Stinder an den Herrn Jesus glaubt, ist
er von neuem geboren. Gott schenkt ihm sein ewiges Leben, damit der Geist des Siinders wieder
lebendig werden kann. Die Wiedergeburt des Siinders findet in seinem Geist statt. Gott arbeitet
immer von innen nach aufsen. Auch hierin unterscheidet er sich von Satan. Der arbeitet von
auflen nach innen. Gott zielt zundchst auf den verdunkelten Geist des Menschen, um ihm Leben
zu geben. Denn Gott hatte den Geist dazu ausersehen, sein Leben zu empfangen und mit ihm
Gemeinschaft zu haben. Danach will Gott dann auch Seele und Leib des Menschen durchdringen.
Diese Wiedergeburt gibt dem Menschen sowohl einen neuen Geist als auch Leben fiir den alten
Geist. »Ich will . . . einen neuen Geist in euch geben« - »Was vom Geist geboren ist, das ist
Geist« (Hes. 36,26; Joh. 3, 6). Der »Geist« (Heiliger Geist) hier spricht von Gottes neuem Leben,
das wir vorher nicht besafen. Gott gab es uns bei der Wiedergeburt. Dieses neue Leben oder
dieser Geist gehort zu Gott (2. Petr. 1, 4) und »kann nicht siindigen« (1. Joh. 3, 9). Unser Geist
hingegen kann trotz der Belebung wieder befleckt werden (2. Kor. 7, 1) und muf geheiligt werden
(1. Thess. 5, 23). Wenn das Leben Gottes (das wir auch seinen Geist nennen kénnen) in unseren
Geist kommt, wird dieser unser menschlicher Geist aus seinem Koma ins Leben zuriickgerufen.
Was dem Leben aus Gott entfremdet war (Eph. 4, 18), ist nun wieder lebendig geworden. Nun
»ist der Leib zwar tot um der Siinde willen, der Geist aber ist Leben um der Gerechtigkeit
willen« (Rom. 8,10). Was uns in Adam gegeben wurde, ist ein nun toter Geist. Was wir bei der
Wiedergeburt in Christus empfangen, ist beides: ein erweckter Geist und ein neuer Geist des
Lebens aus Gott. Diesen neuen Geist hat Adam nicht besessen. Das Leben Gottes wird in der
Bibel oft »ewiges Leben« genannt. Im Griechischen steht fiir dieses Leben das Wort zoe, das
ein hoheres Leben oder Geistleben bezeichnet. Und dies Leben empfingt jeder Christ bei der
Wiedergeburt. Was ist nun die Funktion dieses Lebens? »Das ist aber das ewige Leben«, betete
Jesus zu seinem Vater, »dak sie dich, der du allein wahrer Gott bist, und den du gesandt hast,
Jesus Christus, erkennen« (Joh. 17, 3). Ewiges Leben ist mehr als nur ein zukiinftiger Segen, der
auf die Christen wartet, es ist auch zugleich eine Art geistige Fahigkeit. Ohne dieses Leben kann
niemand Gott oder den Herrn Jesus erkennen. Die Erkenntnis Gottes kommt allein aus diesem
Leben Gottes. Mit diesem Keim des Wesens Gottes in uns, konnen wir schlieflich zu geistlichen
Menschen werden. Es ist Gottes Ziel fiir jeden wiedergeborenen Menschen, dafs er sich durch den
Geist von allem frei macht, was zur alten Schépfung gehért, denn in seinem wiedergeborenen
Geist liegt alles verborgen, was Gott in ihm und durch ihn wirken will.

Der Heilige Geist und die Wiedergeburt

Bei der Wiedergeburt wird der Geist des Menschen durch das Leben Gottes lebendig gemacht.
Dem Heiligen Geist fillt hier die eigentliche Aufgabe zu. Er iiberfithrt die Welt von Siinde,
Gerechtigkeit und Gericht (Joh. 16, 8). Er bereitet das menschliche Herz zu, an Jesus Christus
als Heiland zu glauben. Das Werk des Kreuzes wurde von Jesus Christus vollendet, aber es ist
die Aufgabe des Heiligen Geistes, dieses vollendete Werk im Herzen des Siinders wirksam werden
zu lassen. Wir sollten das Verhéltnis zwischen dem Kreuz Christi und der Wirksammachung
durch den Geist kennen. Das Kreuz schenkt uns die Stellung vor Gott, der Heilige Geist schenkt
uns die Erkenntnis, die zur Glaubenserfahrung fiithrt. Der Heilige Geist offenbart die Tatsache
des Kreuzes, damit der Siinder diese Tatsache erfassen und gerettet werden kann. Der Heilige
Geist wirkt nicht unabhéngig vom Kreuz. Ohne das Kreuz hat der Heilige Geist keine Basis,
von der er wirken kann. Und ohne den Heiligen Geist ist das Werk des Kreuzes tot, denn trotz
seiner objektiven Wirksamkeit vor Gott fehlt die Wirksammachung fiir den Siinder. Darum
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nennt die Bibel die Wiedergeburt ein Werk des Heiligen Geistes. » Was vom Geist geboren ist,
das ist Geist« (Joh. 3, 6). Jesus erklirt weiter, daff »ein jeglicher, der aus dem Geist geboren
ist«, wiedergeboren ist. So geschieht Wiedergeburt dadurch, dafs der Heilige Geist das Werk
des Kreuzes fiir den Siinder wirksam macht und seinem Geist das Leben Gottes vermittelt. Der
Heilige Geist ist in diesem Sinne Gottes Exekutive. » Wir leben im Geist« (Gal. 5, 25). Wenn
unser Wissen durch den Verstand kommt, ohne daf der Heilige Geist unseren Geist erweckt hat,
dann ist uns dieses Wissen nichts niitze. Wenn unser Glaube auf unserer Weisheit beruht und
nicht in Gottes Kraft begriindet ist, dann handelt es sich nur um eine Erregung der Seele. Und
das halt nicht vor, weil es kein echtes neues Leben ist. Wiedergeburt erfahren nur Menschen,
die in ihrem Herzen glauben (Rom. 10, 10). Der Heilige Geist gibt nicht nur das Leben bei der
Wiedergeburt, sondern es ist auch sein Werk, in den Glaubigen zu bleiben. Wie schrecklich,
wenn wir dies vergessen! »Und ich will euch ein neues Herz und einen neuen Geist in euch
geben ... ich will meinen Geist in euch geben« (Hes. 36, 26-27). Unmittelbar nach »einen neuen
Geist« folgt der Satz: »Ich will meinen Geist in euch geben.« Die erste Aussage bedeutet, dafs
der Gldubige einen neuen Geist durch die Erweckung seines toten Geistes erhilt. Die zweite
Aussage befafit sich mit dem Innewohnen des Heiligen Geistes in diesem erneuerten Geist des
Menschen. Viele Glaubige halten dies nun nicht auseinander. Die Gldubigen miissen nicht viele
Jahre nach der Wiedergeburt warten, um dann plotzlich nach dem Heiligen Geist zu suchen.
Sie haben die ganze Personlichkeit des Heiligen Geistes, der in ihnen bleibt - also nicht nur
einmal voriibergehend da ist -, vom Augenblick der Wiedergeburt an. Der Apostel ermahnt uns:
»Betriibt nicht den Heiligen Geist Gottes, mit dem ihr versiegelt seid auf den Tag der Erlésung«
(Eph. 4, 30). Das Wort »betriiben« offenbart uns etwas von der Liebe des Geistes. Betriiben
heift auch nicht »vertreiben«, denn »er bleibt bei euch und wird in euch sein« (Joh. 14, 17). Der
Heilige Geist wohnt zwar in allen Glaubigen, aber seine Situation kann ganz verschieden sein.
Er kann »betriibt« oder auch »froh« sein. Wir sollten das Verhé&ltnis zwischen Wiedergeburt
und dem Innewohnen des Heiligen Geistes gut kennen. Wenn nicht ein neuer Geist fiir ihn bereit
ist, kann der Heilige Geist nicht in uns wohnen. Die heilige Taube konnte in der verurteilten
Welt keinen Platz finden, um sich niederzulassen, sie konnte diesen Platz aber in der neuen
Schopfung finden (1. Mose 8). Wie zwingend notwendig doch die Wiedergeburt ist! Ohne sie
kann der Heilige Geist nicht im Menschen wohnen. Die Glaubigen erhalten die Innewohnung des
Geistes Gottes als Geschenk. Dieser neue Geist entspringt seiner lebenschaffenden Verbindung
mit Gott und ist deshalb auch untrennbar von ihm. Genauso ist auch die Innewohnung des
Heiligen Geistes ewig und unabénderbar. Wenige wissen, daf sie wiedergeboren sind und so neues
Leben haben; noch wenigere wissen aber, daf in dem Augenblick, als sie an Jesus glaubten, der
Heilige Geist kam, um in ihnen zu wohnen, um ihre Kraft, ihre Fiihrung und ihr Herr zu sein.
Darum wachsen so viele junge Christen auch so langsam und scheinen in ihrem Glaubensleben
keinen Fortschritt zu machen. Dies zeigt entweder ihren eigenen Unglauben oder die Torheit
ihrer geistlichen Fiihrer an. Wenn die Diener Gottes nicht die falsche Vorstellung, der Heilige
Geist wohne nur in den geistlichen Menschen, drangeben, kénnen sie auch niemanden zu einem
geistlichen Leben anleiten. Das lebenschaffende Werk des Heiligen Geistes umfafit viel mehr, als
uns von Siinde zu iiberfiihren, uns zur Bufse zu leiten und Glauben an den Heiland zu wecken.
Es teilt uns auch ein ganz neues Wesen mit. Die Verheifsung eines Heiligen Geistes in uns folgt
unmittelbar der Verheifsung eines neuen Geistes. Es handelt sich eigentlich um zwei Teile einer
Verheiffung. Wenn der Heilige Geist uns von Siinde iiberfiihrt und uns zum Glauben an den Herrn
fihrt, dann ist das die Vorbereitung fiir sein Innewohnen. Die einzigartige Herrlichkeit dieses
Zeitalters der Gnade besteht darin, daft der Geist Gottes in den Glaubigen wohnt, um den Vater
und den Sohn zu offenbaren. Gott hat seinen Kindern bereits seinen Geist gegeben. Nun sollten
sie im Glauben den Heiligen Geist annehmen und sich ihm unterstellen. Der Tag der Auferstehung
und der Tag der Pfingsten sind vergangen. Der Geist ist 1ldngst gekommen. Aber viele erfahren



4 Kapitel 4 96

die Neugeburt und wissen nichts vom Innewohnen des Heiligen Geistes. Sie leben auf der falschen
Seite von Auferstehung und Pfingsten! Das Innewohnen des Heiligen Geistes ist eine gottliche
Tatsache, die in keiner Weise von den Glaubigen abhéngt. Durch die Wiedergeburt sind sie zu
einem Tempel des Heiligen Geistes geworden. Wenn sie nur diesen Teil der Verheiffung so ernst
nehmen wollten wie den ersten, dann kénnten sie beides erfahren. Aber wenn die Betonung nur
auf der Wiedergeburt und dem neuen Geist liegt, werden die Moglichkeiten eines siegreichen und
erfiillten Lebens aufs Spiel gesetzt, das Gott bereitet hat. Wenn man aber die ganze Verheiflung
Gottes annimmt, die neues Leben plus Innewohnung des Heiligen Geistes bedeutet, dann wird
sich das geistliche Leben entwickeln und zur Reife kommen. Durch Glauben und Gehorsam
kénnen die Glaubigen am Tag ihrer Wiedergeburt auch die bleibende Gegenwart des Heiligen
Geistes erfahren. Dann wird die Person des Heiligen Geistes in ihnen auch Christus in ihnen
offenbaren, wird sie heiligen und sie auf geistliche Héhen fiihren. Und trotzdem widersetzen sich
viele Christen der Herrschaft des Heiligen Geistes in ihnen und folgen stattdessen ihren eigenen
Vorstellungen. Diese Glaubigen sollten sich demiitigen vor der heiligen Gegenwart des Geistes
und ihm erlauben, sein Werk in ihnen zu tun. Sie sollten um der Liebe willen zittern und es nicht
wagen, ihren eignen Willen durchzusetzen, sondern sich allezeit daran erinnern, wie hoch Gott sie
durch seine bleibende Gegenwart erhoht hat. Wer in Christus bleiben und ein geheiligtes Leben
fihren will, muft im Glauben und Gehorsam Gottes Bedingungen annehmen. Der Heilige Geist
ist bereits in unserem Geist. Die Frage lautet jetzt: Sind wir bereit, ihn von innen her wirken zu
lassen?

Der Heilige Geist und des Menschen Geist

Nachdem wir festgestellt haben, dafs der Heilige Geist bei der Wiedergeburt zu dem Glaubigen
kommt und bei ihm bleibt, miissen wir uns nun fragen, wo er genau wohnt. Wir hoffen, dafs wir
sein Wirken in uns durch diese Erkenntnis besser verstehen konnen. » Wisset ihr nicht, daf ihr
Gottes Tempel seid und der Geist Gottes in euch wohnt?« (1. Kor. 3,16). Der Apostel kniipft an
den Tempel im Alten Testament an und sagt, dafs Gott durch seinen Geist so in uns wohnt, wie
damals im Tempel. Obwohl der ganze Tempel die Wohnung Gottes war, so war doch das Aller-
heiligste besonders mit seiner Gegenwart verbunden. Im Heiligtum und den Vorhofen fand der
Gottesdienst statt, der im Einklang stand mit dem Willen Gottes im Allerh eiligsten. Gleicherma-
fen wohnt der Geist Gottes in unserem Geist, heute der vergleichbare Ort fiir das Allerheiligste.
Die Wohnung mufs nun dem entsprechen, der kommt, um Wohnung zu machen. Nur der wieder-
geborene Geist des Menschen -nicht der Verstand, das Gefiihl, der Wille oder gar der Kérper -
kann Gottes Wohnung sein. Der Geist erbaut und wohnt zugleich. Er kann nicht wohnen, wo er
nicht gebaut hat. Er baut, um zu wohnen, und er wohnt nur in dem, was er gebaut hat. Das
heilige Salbol durfte nicht auf das Fleisch gegossen werden. So kann auch der Heilige Geist nicht
im Fleisch wohnen, denn das Fleisch steht fiir den unwiedergeborenen Menschen. Er kann nicht
einmal in dem Geist eines nichtwiedergeborenen Menschen wohnen - ganz zu schweigen von seiner
Seele und seinem Leib. Die einzige Verbindung des Geistes mit dem Fleisch ist die, daf er gegen
das Fleisch kiimpft (Gal. 5, 17). Warum miissen wir verstehen, daf der Heilige Geist im Innersten
des Menschen wohnt, das tiefer liegt als Denken, Fiihlen und Wollen? Wenn ein Kind Gottes dies
nicht versteht, wird es sich die Fiihrung von seiner Seele erwarten. Mit dieser Erkenntnis wird
es nicht mehr von dem verfiihrt werden, was von aufen auf ihn zukommt. Der Heilige Geist lebt
im verborgensten Winkel unseres Seins, und nur von dort her kénnen wir sein Wirken erwarten
und auf Fithrung hoffen. Unsere Gebete richten sich zu »unserem Vater im Himmel«, aber der
himmlische Vater fiihrt uns aus unserem Innern. Wenn unser Ratgeber, unser Firsprecher in
unserem Geist wohnt, dann mufs auch seine Fiihrung von innen her kommen. Wie sehr werden
wir verfithrt, wenn wir Trdume, Visionen, Stimmen und Empfindungen suchen, anstatt auf den
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zu horen, der in unserem innersten Sein wohnt. Es kommt oft vor, daf Kinder Gottes in sich
hineinhéren, um festzustellen, ob sie Frieden haben oder geistlichen Fortschritt machen. Aber
sie befragen dabei ihre Seele. Dies kann groften Schaden anrichten und hat nichts mit Glauben
zu tun. Sie schauen dann nicht mehr auf Jesum, sondern auf sich selbst. Aber es gibt auch ein
In-sich-hinein-Schauen, das sich hiervon wesentlich unterscheidet. Das ist des Glaubens grofite
Tat. Hier handelt es sich ndmlich darum, daf die Leitung des Heiligen Geistes gesucht wird, die
im Geist des Menschen wohnt. Auch wenn ein Christ nicht durch seinen Verstand, durch das
Gefiihl oder den Willen die innere Stimme verstehen kann, darf er doch selbst in dunklen Situa-
tionen glauben, daff Gott ihm einen neuen Geist gegeben hat, in dem der Heilige Geist wohnt.
So wie Gott hinter dem Vorhang im Allerh eiligsten nicht gesehen und doch gefiirchtet wurde,
so kann auch der Heilige Geist, der im neuen Geist des Menschen wohnt, von der Seele und dem
Korper nicht verstanden werden. So kénnen wir erkennen, was wirkliches geistliches Leben ist.
Es kann in den vielen Gedanken und Visionen des Verstandes, den erhebenden Gefiihlen und im
korperlichen Bereich nicht entdeckt und erfahren werden. Es kann nur in dem Leben gefunden
werden, das aus dem Geist kommt, dem Innersten des Mensr.hen. Wandel im Geist bedeutet,
diese Stimme des Geistes zu horen und ihr auch zu folgen. Wie grofiartig die seelischen Erfahrun-
gen auch sein mogen, sie diirfen nicht als geistlich mifdeutet werden. Nur was aus dem Wirken
des Heiligen Geistes im Geist des Menschen kommt, kann als geistliche Erfahrung gelten. Darum
erfordert ein geistliches Leben Glauben. »Der Geist selbst gibt Zeugnis unserem Geist, dafs wir
Gottes Kinder sind« (Rom. 8, 16). Des Menschen Geist ist die Stelle, wo der Mensch mit Gott
zusammenarbeitet. Wie kénnen wir wissen, daft wir wiedergeboren und Kinder Gottes sind? Wir
wissen es, weil unser innerer Mensch erweckt wurde und der Heilige Geist in uns wohnt. Unser
Geist ist wiedergeboren, erneuert. Und der Heilige Geist wohnt in unserem Geist. Und beide
bezeugen unsere Gottes-kindschaft.

Ein geistlicher Mensch

Auch ein wiedergeborener Christ kann noch fleischlich sein, weil sich sein Geist noch unter der
Herrschaft der Seele oder des Leibes befinden kann. Es bedarf ganz bestimmter Voraussetzungen,
um ein geistlicher Mensch zu werden. Ganz allgemein gesprochen begegnet jeder von uns zwei
grofsen Gefahren im Leben, aber wir sind durchaus in der Lage, beiden zu entkommen. Die beiden
Gefahren und die entsprechenden Uberwindungen sind: ein verlorener Siinder zu bleiben oder
errettet zu werden, ein fleischlicher Gldubiger zu sein oder ein geistlicher. Beide Stadien sind
leicht erkennbar. Der Gott, der einen Siinder erretten kann, ist auch in der Lage, aus einem
fleischlichen Christen einen geistlichen zu machen. Durch den Glauben an Christus wird man ein
wiedergeborenes Kind Gottes, durch Gehorsam gegen den Heiligen Geist wird man ein geistlicher
Christ. Nur der Geist kann geistliche Glaubige schaffen. In Gottes Heilsplan zerstort das Kreuz
alles, was von Adam kommt. Der Heilige Geist aber leistet die positive Aufbauarbeit in allem, was
von Christus kommt. Das Kreuz macht geistliches Leben moglich; der Heilige Geist schafft dieses
geistliche Leben. Geistlich sein heifst, zum Heiligen Geist zu gehoren. Er riistet den menschlichen
Geist mit Kraft aus, daff er den ganzen Menschen beherrschen kann. So wirken Kreuz und
Heiliger Geist zusammen. Das Kreuz fiihrt die Menschen zum Heiligen Geist, und der Heilige
Geist bringt die Menschen zum Kreuz. Ein geistlicher Christ mufs erfahrungsgeméf vom Heiligen
Geist in seinem Geist wissen. Er muf verschiedene geistliche Erfahrungen durchlaufen. Um der
Klarheit willen wollen wir sie nacheinander behandeln, obwohl sie in der Praxis oft gleichzeitig
gemacht werden. Hier erinnern wir an unsere Ausfiihrungen in Teil zwei, Kapitel 4 und 5. Es
ist das Fleisch, das uns an einem geistlichen Wandel hindert. Wenn wir dem Fleisch gegeniiber
die richtige Haltung einnehmen, wird unser geistliches Wachstum nicht beeintrachtigt werden.
Es ist ganz erstaunlich, aber wahr: je geistlicher ein Mensch wird, um so besser lernt er das
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Fleisch kennen, weil er es immer besser entlarvt. Wie kdnnte er anders geistlich sein? Wenn
wir uns nicht grundlegend mit unserem Fleisch auseinandergesetzt haben, wird aller geistlicher
Fortschritt doch nur oberflachlich sein kénnen. Wenn wir aber wissen, wie wir dem Fleisch in
allen Dingen widerstehen konnen, dann kénnen wir als geistlich angesehen werden.

Die Trennung von Geist und Seele

In Hebréer 4, 12 liegt die Frage verborgen, ob wir aus der Fiihrung des Heiligen Geistes leben
oder ob uns die guten oder schlechten natiirlichen Regungen der Seele leiten. Das Wort Gottes
muf$ hier Richter sein, denn nur das Wort Gottes kann diese Scheidung wirken. Diese Scheidung
darf nicht nur wissensméfig anerkannt, sondern mufs zu einer Erfahrung werden. Nur aufgrund
dieser scharfen Trennung kann der Geist die alleinige Wohnung des Heiligen Geistes werden. Nur
so konnen alle Stérungen aus dem Seelischen vermieden werden. Die verschiedenen Erfahrungen
im Zusammenhang mit der Scheidung des dufseren und inneren Menschen fiihren den Glaubigen
in ein geistliches Leben. Ein geistlicher Glaubiger unterscheidet sich von anderen dadurch, dafs
er vollig vom Geist regiert wird. Dies ist mehr als nur die Kontrolle des Heiligen Geistes {iber
Seele und Leib, es bedeutet auch, daf der menschliche Geist des Glaubigen durch das Werk des
Heiligen Geistes nicht mehr unter dem Einfluft der Seele steht, sondern umgekehrt diese leitet.
Die Scheidung dieser beiden Organe ist die Voraussetzung fiir ein geistliches Leben. Ohne diese
Vorbereitung werden die Glaubigen immer wieder von der Seele her beeinflufst und einen Weg
der Kompromisse einschlagen. Manchmal folgen sie dem Geist, dann wieder dem natiirlichen
Leben. Wenn aber das duftere und innere Leben voneinander getrennt sind, kann der Glaubige
die Regungen der Seele erkennen und sich davon freimachen.

Mit dem Herrn in einem Geist vereint

Im 1. Korintherbrief sagt Paulus: » Wer aber dem Herrn anhanget, der ist ein Geist mit ihm«
(1. Kor. 6, 17). Es heifit nicht: »Eine Seele mit ihm.« Der auferstandene Herr ist der lebenschaf-
fende Geist (1. Kor. 15, 45). Wenn sich also der Herr mit dem Gldubigen vereint, dann ist das
eine Gemeinschaft des Geistes. Die Seele, der Sitz der menschlichen Personlichkeit, gehdrt dem
Natiirlichen an. Sie ist nur ein Geféfs, das die Frucht dieser Gemeinschaft zum Ausdruck bringen
kann. Wenn aber die Seele mit dem Geist vermischt wird, ist Unreinheit die zwingende Folge.
Wenn wir also nach unserem Denken und Empfinden handeln, kann diese Gemeinschaft gestort
werden. Artgleiches verbindet sich gerne. Darum mufs unser Geist rein sein, um sich mit dem
Geist des Herrn zu verbinden. Und diese Verbindung duldet nichts, was aus der Seele kommt.
Worin besteht diese Verbindung? Es ist das Einswerden mit Christus in Tod und Auferstehung.
»Denn wenn wir in ihn eingepflanzt sind zu gleichem Tode, so werden wir ihm auch in der
Auferstehung gleich sein« (Rom. 6, 5). Hier wird die vollstdndige Einheit mit Christus deutlich
gemacht. Indem wir seinen Tod als unseren Tod annehmen, haben wir Gemeinschaft mit ihm.
Und indem wir seine Auferstehung annehmen, haben wir auch an seinem Auferstehungsleben
teil. Weil der Herr Jesus von den Toten auferstand »nach dem Geist, der da heiligt« (Rom. 1,
4), und »lebendig gemacht ist nach dem Geist« (1. Petr. 3,18), sind auch wir mit seinem auf
erstandenen Geist vereint. Hinfort sind wir allem, was aus uns selbst kommt, gestorben. Wir
leben nur seinem Geist. Dies erfordert praktischen Glauben.” Wenn wir mit Christus in seinem
Tod vereint sind, legen wir die Siinde und das natiirliche Leben ab. Wenn wir dann mit ihm in
seiner Auferstehung vereint sind, bedeutet das, ein Geist mit ihm zu sein. » Also seid ihr getotet
durch den Leib Christi, damit ihr einem anderen angehoret, ndmlich dem, der von den Toten
auferweckt ist . . . dak wir dienen im neuen Wesen des Geistes« (Rom. 7,4. 6). Diese Gemein-
schaft befihigt uns, Jesus in einem neuen Leben des Geistes zu dienen. Wie wunderbar ist das
Kreuz! Es ist die Grundlage fiir alles geistliche Leben. Das Ziel des Kreuzes ist es, den Geist des
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Glaubigen mit dem auferstandenen Herrn in einem Geist zu vereinen. Dazu muf das Kreuz ein
tiefgreifendes Werk in uns tun, um uns von der Siinde und dem natiirlichen Leben zu befreien.
Auch der Geist des Glaubigen muft mit allem, was vergénglich und natiirlich ist im Menschen,
durch diesen Tod gehen, um gereinigt und dann mit dem Herrn vereinigt zu werden in der Rein-
heit und Schonheit der Auferstehung. Geist vereint sich mit Geist, um ein Geist zu werden. Und
das Ziel ist, »daf wir dienen im neuen Wesen des Geistes« (Rom. 7, 6). Von nun an konnen Seele
und Leib nur noch das Werk und Leben Christi anschaulich machen, denn der Geist hinterlafst
seine Spuren und alles deutet auf ihn hin. Dies ist erhohtes Leben. Der Glaubige ist mit dem
Herrn vereint, der zur Rechten des Vaters sitzt. Der Geist des erhéhten Herrn fliefst in den Geist
des Glaubigen, der zwar auf der Welt, aber nicht von der Welt ist. Und so wird das himmlische
Leben schon auf dieser Erde ausgelebt. Haupt und Glieder haben dasselbe Leben. Durch diese
Gemeinschaft kann der Herr die Kraft seines Lebens in den Geist des Glaubigen ausgiefen. Wie
eine Leitung, die mit der Quelle verbunden ist, lebendiges Wasser weiterleiten kann, so kann auch
der Geist des Glaubigen, der mit dem Geist des Herrn verbunden ist, Leben weitergeben. Der
Herr ist nicht allein der Geist - er ist der lebenschenkende Geist. Wenn unser Geist eng mit dem
lebenschenkenden Geist verbunden ist, dann ist er mit Leben erfiillt. Nichts kann dieses Leben
dann einschranken. Wie sehr brauchen wir doch dieses Leben, um in unserem téglichen Wandel
Sieg zu haben. Und diese Verbindung mit Christus 1dft uns auch an seinem Sieg teilhaben. Sie
schenkt uns Erkenntnis seines Willens. Sie baut und erweitert die neue Schépfung in uns durch
das Hereinstromen seines Lebens und seines Wesens. Durch Tod und Auferstehung wird unser
Geist erhoht - so wie Jesus erhéht wurde - und erfihrt die himmlische Wirklichkeit, nachdem
alles Irdische iiberwunden wurde. Unser inneres Sein ist den Hindernissen und Stérungen ent-
hoben. Wie radikal unterscheidet sich doch dieses himmlische Leben auf Erden von dem Leben,
das durch Emotionen bestimmt wird.

Der Heilige Geist in uns

Die Kinder Gottes haben zwar den Heiligen Geist, der in ihnen wohnt, aber es ist moglich, dafs
sie ihn nicht erkennen oder ihm nicht gehorchen. Sie miissen erkennen, daft diese innewohnende
Gegenwart eine Person ist, die lehrt, leitet und die Wirklichkeit Jesu Christi offenbart. Wenn sie
nicht bereit sind, die Torheit ihrer seelischen Anstrengungen zuzugeben und zu lernen, blockieren
sie das Wirken dieser Person. Nur wer wirklich in der Tiefe seines Seins bereit ist, alles Eigene
fahren zu lassen und sich vom Heiligen Geist lehren und fiithren zu lassen, wird die Wahrheit
erkennen. In Korinth gab es fleischliche Christen. Paulus ermahnte sie immer wieder, das fleisch-
liche Leben zu verlassen und erinnerte sie daran, dafs sie ja Gottes Tempel waren und dafl der
Heilige Geist in ihnen wohnte. Wenn wir wissen, daff der Heilige Geist in uns wohnt, kénnen wir
leichter das Fleischliche ablegen. So kénnen wir uns dann riickhaltlos ihm ausliefern und alle Be-
reiche unserer Seele und des Leibes unter seine Herrschaft tun. Der Apostel stellt den Korinthern
die Frage: » Wisset ihr nicht, daft ihr Gottes Tempel seid und der Geist Gottes in euch wohnt?«
(1. Kor. 3, 16). Paulus scheint ganz erstaunt zu sein, daf sie eine solch wichtige Tatsache nicht
kennen. In seinen Augen war die Innewohnung des Heiligen Geistes die unmittelbare Konsequenz
der Errettung. Wie konnten die Korinther das nur {ibersehen? Wie gering das Maf an geistlichem
Leben bei einem Glaubigen auch sein mag - und manche kommen nie weiter als die Christen zu
Korinth -, sollte doch eines fiir ihn ganz klar sein, dafs ndmlich der Heilige Geist selbst dann in
uns wohnt, wenn wir es erkenntnisgeméft noch nicht erfafst haben. Wir kénnen nicht anders als
anbeten und loben, wenn wir bedenken, dafs der Heilige Geist, Gott selbst, eine der drei Personen
der Dreieinigkeit, das Leben des Vaters und des Sohnes, kommt, um in uns zu leben, die wir zum
Fleisch gehéren. Welche Gnade, daft der Heilige Geist ins Fleisch kommt- genau wie Jesus es tat,
als er auf diese Erde kam.
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Die Kraft des Heiligen Geistes

Wenn das innerste Organ des Menschen iiber die Seele und den Leib herrschen und so als ein
Kanal fiir das Leben des Geistes fiir andere dienen soll, braucht es die Kraft des Heiligen Geistes.
Paulus betet fiir die Glaubigen: » Dafs er euch Kraft gebe nach dem Reichtum seiner Herrlichkeit,
stark zu werden durch seinen Geist an dem inwendigen Menschen« (Eph. 3, 16). Paulus betet
auf diese Weise, weil er es fiir so ungeheuer wichtig hélt. Er bittet Gott, durch seinen Geist
ihren »inwendigen Menschen« zu stérken. Das bezieht sich auf den neuen Menschen, nachdem
sie an den Herrn Jesus glaubig geworden waren. Die Bedeutung des Gebets ist, daf der Geist der
Gldubigen durch den Geist Gottes gestirkt werde. Hiervon kénnen wir ableiten, dafs der Geist
mancher Glaubigen schwach ist. Und Schwachheit oder Stirke hdngen davon ab, inwieweit die
Kraft des Heiligen Geistes in ihnen wirksam wird. Weil ja die Christen in Ephesus bereits mit
dem Heiligen Geist versiegelt waren (1, 13-14), kann sich dieses Gebet nicht auf die Gegenwart
des Heiligen Geistes beziehen. Dieses Gebet weist uns also darauf hin, daf es nicht nur um
die Innewohnung des Heiligen Geistes geht, sondern auch um die besondere Stérkung durch
den Heiligen Geist, um den inwendigen Menschen zu stérken. Es ist durchaus moglich, trotz des
innewohnenden Heiligen Geistes einen schwachen Geist zu haben. Was wir so dringlich brauchen,
ist das Wirken des Heiligen Geistes am inwendigen Menschen. Aber wenn wir nicht erkennen,
wie schwach unser Geist ist, werden wir auch nicht um die Starkung des Heiligen Geistes bitten.
Oft kénnen die Kinder Gottes dem Ruf Jesus in seinen Dienst nicht folgen, weil ihre Gefiihle
nachgelassen haben, weil sie kalt und zuriickhaltend geworden sind, obwohl sie rein koérperlich
durchaus in der Lage wéren, den Dienst zu tun. Oder wenn die Emotionen erregt sind und
die Bereitschaft des Willens durchaus vorhanden ist, macht plotzlich der Kérper nicht mehr mit.
Solche Situationen offenbaren die Schwachheit des Geistes und seine Unfahigkeit, iiber das Gefiihl
und den Korper zu herrschen. Im Garten Gethsemane waren die Jiinger Jesu in einer solchen Lage:
»Der Geist ist willig, aber das Fleisch ist schwach« (Matth. 26, 41). Bereitschaft alleine geniigt
nicht. Der Geist muft zudem stark sein. Und wenn der Geist stark ist, kann er die. Schwachheit
des Fleisches iiberwinden. Warum versagen manche Christen so oft? Mangel an Kraft des Geistes
ist die Erklarung dafiir. Das gilt auch fiir unsere Umgebung. Wie leicht werden wir von aufen
beeinfluftt. Wenn dann unser Geist stark ist, kénnen wir auch der verworrensten Situation voller
Frieden und in Ruhe begegnen. Das Gebet ist der Priifstein der Kraft des inwendigen Menschen.
Ein starker Geist ist in der Lage viel und anhaltend zu beten, bis die Erhérung kommt. Ein
schwacher Geist hingegen wird miide und verzagt im Gebet. Ein starker Geist kann mitten in
Widrigkeiten vorwirts gehen, ein schwacher Geist aber kann sich nicht gegen Angriffe erheben.
Besonders im geistlichen Kampf mit Satan brauchen wir die Kraft des Geistes. Nur wer am
inwendigen Menschen gestérkt ist, kann die geistliche Kraft zur Anwendung bringen und dem
Feind widerstehen. Sonst wird es bald ein Scheingefecht werden, das sich in der Vorstellungswelt
des Verstandes oder in der Emotion abspielt und mit den Waffen des Fleisches ausgerichtet wird.
Wir miissen alle Eigenverantwortlichkeit drangeben, wenn unser inwendiger Mensch mit der Kraft
des Heiligen Geistes ausgeriistet werden soll. Wir miissen uns v6llig dem Herrn anvertrauen, alle
zweifelhaften Aspekte unseres Lebens ihm ausliefern, Gottes Willen ganz gehorsam sein und
im Gebet glauben, dafs er unseren Geist mit seiner Kraft ausfiillen wird. Dann wird Gott ohne
Verzogerung die Erwartungen unserer Herzen erfiillen, weil alle Hindernisse von unserer Seite aus
weggerdumt sind. Als Kinder Gottes miissen wir nicht auf die Erfiillung mit dem Heiligen Geist
warten, denn er ist bereits gekommen. Es gilt allein die Bedingungen fiir das Erfiilltsein zu kennen
und zu erfiillen. Und die Bedingung heifit: Das Kreuz mufl immer tiefer in uns wirksam werden.
Wenn das geschieht, wird der Heilige Geist unseren Geist durchdringen und uns fiir das Werk des
Herrn tiichtig machen. Einige erlangen diese Erfiillung unmittelbar, nachdem sie sich dem Herrn
iibergeben haben, denn sie haben die Bedingungen bereits erfiillt. Dieses Durchdringen mit der
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Kraft Gottes findet in unserem Geist statt. Zunéchst ist es der inwendige Mensch, der gestéirkt
werden mufs. Dies gilt es klar zu erkennen, weil es uns hilft, im Glauben die Erfiillung des Heiligen
Geistes anzunehmen (Eph. 5,18), anstatt irgendwelche Gefiihle oder gar kérperliche Reaktionen
zu erwarten. Andererseits miissen wir aber auch auf der Hut sein, daft wir nicht glaubiges Warten
als eine Entschuldigung dafiir mifsbrauchen, daft wir die Kraft des Heiligen Geistes nicht erfahren.
Wenn die Bedingungen erfiillt sind und unsere innere Haltung unserem Herrn gegeniiber klar ist,
dann wird Gott seine Verheiffung erfiillen. Wenn die Stérke des Heiligen Geistes in unserem
Geist wohnt, dann werden nicht nur Seele und Koérper unter die Herrschaft des Geistes gebracht,
sondern der Heilige Geist kann auch durch den Geist der Glaubigen durstigen und sterbenden
Menschen Gottes Leben vermitteln. Aber dieses Erfiillen mit dem Heiligen Geist unterscheidet
sich von der Taufe mit dem Heiligen Geist*, denn diese Taufe geschieht zum Dienst, die Erfiillung
hat aber mit dem Problem des Lebens zu tun (was natiirlich auch den Dienst bertihrt).

Wandel im Geist

Die Wandlung vom »seelischen« zum geistlichen Glaubigen ist keine Garantie dafiir, dafs dieser
Glaubige nie mehr fleischlich handeln wird. Im Gegenteil, die Gefahr eines Riickfalls ist immer
gegeben. Satan hat es immer darauf abgesehen, uns aus der Hohe geistlichen Lebens hinabzu-
stofien. Darum miissen wir zu allen Zeiten sehr wachsam sein und dem Geist folgen, damit wir
auch geistlich bleiben. » Auf daft die Gerechtigkeit, vom Gesetz gefordert, in uns erfiillt wiirde,
die wir nun nicht nach dem Fleische wandeln, sondern nach dem Geist . . . die aber geistlich
sind, die sind geistlich gesinnt . . . und geistlich gesinnt sein ist Leben und Friede« (Rom. 8,4-6).
Dem Geist zu folgen, heiftt dem Fleisch zuwiderhandeln. Nicht im Geist zu wandeln, bedeutet
fleischlich zu sein. Viele Christen leben zwischen diesen beiden Moglichkeiten. Einmal so, dann
wieder anders. Aber sie sollten ausschlieflich dem inwendigen Menschen folgen und nicht einen
Augenblick der Seele oder dem Leib. Wer ganz dem Geist folgt, wird geistlich gesinnt sein, und
das Ergebnis ist Leben und Friede. Im Geist zu leben, bedeutet, aus der unmittelbaren Erkennt-
nis des Heiligen Geistes heraus zu wandeln. In diesem Fall ist das ganze Leben und aller Dienst
vom Geist regiert. Dies erhélt den Glaubigen im Leben und im Frieden. Weil nun ein Christ
nicht geistlich sein kann, ohne im Geist zu wandeln, muf er die verschiedenen Funktionen und
Gesetze dieses Geistes kennen, wenn er recht wandeln soll. Das Leben im Geist ist eine tégliche
Aufgabe. Wir sollten erkennen, dafs wir weder aus den edelsten Gefiihlen noch aus den hehrsten
Gedanken leben konnen. Wir miissen aus der unmittelbaren Erkenntnis des Geistes leben. Und
der Heilige Geist teilt sich durch die » Antenne« unseres Geistes mit. Er wirkt nicht direkt auf
unseren Verstand, indem er uns bestimmte Gedanken eingibt. Sein Werk geschieht in unserem
Innersten. Nun kann es aber vorkommen, daff wir nicht verstehen, was der Geist uns sagen will.
Wenn dies geschieht, diirfen wir unsere Zuflucht im Gebet suchen und um Erleuchtung unseres
Verstandes bitten. Wenn wir dann die Bedeutung dessen erkannt haben, was der Geist uns sagen
will, sollten wir dementsprechend handeln. Unser Verstand kann auch sofort erleuchtet sein und
die Mitteilung des Geistes verstehen. Aber Vorstellungen, die ihren Ursprung in unserem Ver-
stand haben, sollten wir nicht folgen. Solch ein Wandel im Geist kann nur durch Zuversicht und
Glauben geschehen. Wir haben bereits gesehen, dafs alle guten Werke des Fleisches aus der Hal-
tung der Unabhéngigkeit Gott gegeniiber erwachsen. Das Wesen der Seele ist Unabhéngigkeit.
Glaubige, die in Ubereinstimmung mit ihrem Denken, Fiihlen und Wiinschen handeln, brauchen
keine Stille vor Gott, um auf seine Fithrung zu warten. Wer den »Willen des Fleisches und der
Sinne« tut (Eph. 2, 3), braucht sich nicht auf Gott zu verlassen. Wenn wir nicht begreifen, wie
nutzlos, unzuverlissig und duferst schwach unser eigenes Forschen nach dem Willen Gottes ist,
werden wir nie ein Herz voll Vertrauen auf Gottes Fithrung haben. Alles, was wir ohne Gott tun
kénnen, ist aus dem Fleisch getan. Darum wollen wir mit Furcht und Zittern auf die Fiihrung
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Gottes in unserem inwendigen Menschen achten. Dies ist die einzige Moglichkeit, im Geist zu
wandeln. Glauben ist das Gegenteil von Sehen und Fiihlen. Der »seelische« Glaubige ist nur
dann seines Weges gewifs, wenn er sich auf das stiitzen kann, was er sieht und fiihlt. Aber der
geistliche Glaubige lebt aus dem Glauben. Wenn Menschen ihm nicht helfen, wird ihn das nicht
storen. Wenn sie sich gegen ihn stellen, wird ihn das nicht zuriickwerfen. Er kann Gott auch
in der groften Dunkelheit vertrauen, denn er hat Glauben. Weil er sich nicht auf sich selbst
verlaft, kann er der unsichtbaren Macht mehr zutrauen, als seiner eigenen, sichtbaren Kraft.
Leben aus dem Geist bedeutet zweierlei: Anstofs durch die Offenbarung und Ausfithrung durch
die Kraft des Herrn. Oft beten Glaubige um die Kraft des Geistes, um ein Werk zu tun, das
gar nicht vom Geist offenbart wurde. Dies ist ganz unmoglich, denn was vom Fleisch geboren
ist, das ist Fleisch. Andererseits gibt es Glaubige, denen der Geist etwas offenbart hat, die aber
dann die Ausfithrung durch eigene Kraft bewerkstelligen wollen.* Auch dies ist unmoglich, denn
wie kann man im Fleisch vollenden, was im Geist begonnen wurde? Wer dem Herrn folgen will,
darf keinerlei Vertrauen mehr auf sein Fleisch setzen. Wir miissen bekennen, daf keine guten
Gedanken aus uns selbst kommen, und dafs wir nicht die Kraft haben, das Werk des Heiligen
Geistes zu tun. Alle Gedanken, alle Klugkeit, alles Wissen und alle Gaben - und die Welt betet
diese Dinge ja abergldubisch an- miissen auf die Seite getan werden, damit wir unser ganzes
Vertrauen auf den Herrn setzen. Es ist ein guter Anfang, wenn wir nicht unseren Gedanken, son-
dern der Weisung des Geistes folgen. Es ist ein gutes Ende, wenn wir dann auch den vom Geist
vorgezeichneten Weg im Vertrauen auf die Kraft des Geistes gehen. Es ist unser Ziel, geistliche
Menschen, nicht Geistwesen, zu werden. Wenn wir diesen Unterschied vor Augen haben, wird
unser Leben nie gespalten oder ausgedorrt sein. Wir sind heute und in Ewigkeit menschliche
Wesen. Aber das hochste Ziel eines Menschen besteht darin, ein geistlicher Mensch zu werden.
Die Engel sind Geistwesen; sie haben weder Korper noch Seele. Aber wir haben beides. Darum
sollen wir geistliche Menschen und nicht Geistwesen werden. Auch der geistliche Mensch behélt
seinen Korper und seine Seele - sonst wire er ein Geist und nicht ein Mensch. Ein geistlicher
Mensch zu sein, heifst ganz einfach, unter der Kontrolle des Geistes, dem erhabensten Organ
seiner ganzen Personlichkeit, zu stehen. An diesem Punkt darf uns kein Fehler unterlaufen. Ein
geistlicher Mensch behélt Seele und Leib. Das geistliche Leben 16scht auch ihre Funktionen nicht
aus, denn sie machen ja den Menschen aus. Auch die Tatsache, daft der geistliche Mensch nicht
aus der Seele oder dem Korper lebt, d&ndert nichts hieran. Denn Seele und Korper sind durch
Tod und Auferstehung erneuert worden und zu Instrumenten des Geistes geworden. So bleiben
dem geistlichen Menschen zwar Emotion, Verstand und Wille erhalten, sind aber dem Geist ganz
untergeordnet. Auch der Korper des geistlichen Menschen ist dem Geist untergeordnet. Weil er
durch das kostbare Blut gereinigt ist, und das Kreuz sich der Begierden und Liiste angenommen
hat, ist der Leib nun ein gehorsamer Diener des Geistes, der die Befehle des Geistes ausfiihrt, die
ihm vom Geist durch die Seele ibermittelt wurden. Der Kérper verfiihrt die Seele nicht mehr -
wie friither - zu mancherlei Stinden. Stattdessen reagiert der Kérper nun schnell auf den Wink des
Geistes. Der Geist hat durch den erneuerten Willen vollkommene Kontrolle {iber den Leib. Jetzt
kann der Leib nicht mehr einen schwachen inwendigen Menschen manipulieren. Der Geist des
geistlichen Menschen ist gestédrkt und kontrolliert so auch den Korper. Der Apostel Paulus hat
die Situation des geistlichen Menschen in seinem ersten Brief an die Thessalonicher beschrieben:
»Er aber, der Gott des Friedens, heilige euch durch und durch, und euer Geist ganz samt See-
le und Leib miisse bewahrt werden unversehrt, unstriflich auf die Ankunft unsres Herrn Jesus
Christus« (1. Thess. 5, 23). So kénnen wir nun, nach allem, was bisher gesagt wurde, das Portrit
des geistlichen Menschen folgendermafien zeichnen:

1. Gott wohnt in seinem Geist und heiligt ihn vollig. Gottes Leben durchstromt den ganzen
Menschen, so daf alle Lebensbereiche durch den Geist und seine Kraft leben.

2. Der geistliche Mensch lebt nicht aus seiner Seele. Alle seine Gedanken, Vorstellungen, Ge-
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fiihle, Vorlieben, Wiinsche und Ansichten sind erneuert und durch den Geist gereinigt und unter
die Herrschaft des Geistes getan. Sie funktionieren nicht mehr unabhéngig.

3. Er hat immer noch einen Koérper, denn er ist kein Geistwesen. Aber kérperliche Ermiidung,
Schmerzen und Anforderungen kénnen den Geist nicht schwichen und aus seiner erhéhten Stel-
lung verdréngen. Alle Glieder des Leibes sind zu »Waffen der Gerechtigkeit« geworden. Wir
koénnen also zusammenfassend sagen, dafs der geistliche Mensch dem Geist angehért. Der ganze
Mensch ist vom inwendigen Menschen beherrscht. Sein Geist kennzeichnet sein Leben als einzig-
artig - alles nimmt seinen Ausgang vom Geist her, und er selbst unterstellt sich ganz dem Geist.
Mit einem Wort: der geistliche Mensch lebt aus dem Geist.

Geistliche Werke

Auf seinem geistlichen Weg erkennt der Glaubige immer deutlicher, dafs es eine Siinde ist, sich
selbst zu leben, ja, daf es die gréfite Siinde seines Lebens ist. Sich selbst zu leben, kommt dem
Samenkorn gleich, das in den Boden fallt, aber nicht stirbt und somit ohne Frucht bleibt. Man
kann auch aus egoistischen Motiven heraus die Erfiillung mit dem Heiligen Geist und ein sieg-
haftes geistliches Leben wiinschen. Wenn wir aber ganz fiir Gott dasein wollen, geht es uns nicht
um personliches Gliick und Erfiillung. Wir verstehen vielleicht, was geistliches Leben bedeutet,
haben aber tief im Herzen noch eine seelische Selbstliebe. Alle Kinder Gottes sind auch Diener
Gottes. Jeder bekommt eine Gabe von Gott, keiner ist dabei ausgenommen (Matth. 25, 15). Gott
stellt uns in die Gemeinde und gibt uns eine Aufgabe, die es zu erfiillen gilt. Gott will nicht, daft
der Geist der Glaubigen ein Reservoir geistlichen Lebens ist, das nach einer Zeit wieder austrock-
net. Wenn Gottes Leben in den Gldubigen stagniert, kommt bald das Gefiihl der Diirre auf. Das
geistliche Leben ist uns fiir geistliche Werke gegeben, und erst geistliche Werke bringen geistli-
ches Leben zum Ausdruck. Das Geheimnis dieses Lebens liegt im unaufhorlichen Weitergeben
des Lebens an andere. Die geistliche Nahrung der Glaubigen besteht in nichts mehr oder weniger
als dem Tun des Werkes Gottes (Joh. 4, 34). Das Reich Gottes leidet sehr unter »geistlichen
Glaubigen«, die emsig sind im Gebet und Bibellesen und nur ihre eigenen geistlichen Bediirfnisse
im Auge haben. Die Leute Gottes sollten einfach ihrem Herrn vertrauen, dafs er ihnen gibt, was
sie fiir Geist und Leib brauchen. Wenn sie bereit sind, um der Sache Gottes willen Hunger zu
leiden, wird Gott selbst sie speisen. Wenn sie sich selbst um die eigenen Bediirfnisse kiimmern,
werden sie nie genug haben, wo sie sich aber zuerst um das Reich Gottes annehmen, wird Gott
ihnen reichlich geben. Ein Kind Gottes sollte sich nicht so sehr darum bemiihen, Neues hinzu-
zugewinnen. Es geht vielmehr darum, das zu bewahren, was man hat. Denn nichts zu verlieren,
ist schon Gewinn. Und bewahren kann man das, was man hat, indem man es einsetzt. Es zu
vergraben, heifit, es zu verlieren. Wenn ein Christ sein Leben im Geist frei fliefsen 1aft, wird er
nicht nur andere Menschen gewinnen, sondern auch fiir sich selbst Gewinn haben. Das Leben im
geistlichen Menschen mufs freigelassen werden zu geistlichen Werken. Wenn unser inneres Sein
offen und frei ist (aber fiir den Feind geschlossen), dann wird das Leben Gottes zur Errettung
und Erbauung anderer Menschen von uns ausgehen. Wenn aber die geistlichen Werke aufhoren,
ist in demselben Augenblick das geistliche Leben blockiert. Was auch immer der irdische Beruf
eines Gldaubigen sein mag, er hat auch im Reiche Gottes einen Auftrag zu erfiillen. Wer geistlich
ist, kennt seinen Platz im Leib Christi; und so weift er auch um die Grenzen seiner Arbeit. Jedes
Glied hat seine besondere Funktion. Und diese Funktion gilt es zu erfiillen. Einige Gaben dienen
dazu, bestimmten Gliedern Nutzen zu bringen, andere wieder sind fiir alle Glieder da. Ein Christ
sollte die Begrenzung seiner Gaben erkennen und sich innerhalb dieser Grenzen bewegen. Aber
viele tun dies nicht. Sie ziehen sich entweder von ihrer Aufgabe zuriick und behindern so ihr
geistliches Leben, oder sie iibernehmen sich und richten auf diese Weise Schaden an. Der falsche
Gebrauch von Handen und Fiiffen ist genau so schéidlich wie der Nichtgebrauch. Wie wir bereits
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gesehen haben, kann man mit Sicherheit geistlichen Lebens verlustig gehen, wenn man dieses
Leben fiir sich behélt. Aber ohne Verstand zu arbeiten, kann dem Leben ebenso schaden.

Geistliche Kraft

Wir miissen danach trachten, praktisch mit dem Heiligen Geist erfiillt zu sein, wenn wir fruchtbare
Zeugen Jesu sein und dem Satan widerstehen wollen. Viele Menschen trachten heute nach diesem
Erfiilltsein. Aber die Frage ist, was hinter diesem Wunsch steht. Wie viele trachten danach, um
damit zu prahlen? Wie viele hoffen, daft Menschen unter ihren Einflufs geraten? Wie viele trachten
dabei nach eigener Ehre? Wir miissen uns dariiber klar werden, warum wir die Kraft des Heiligen
Geistes wiinschen. Wenn unser Motiv nicht aus Gott kommt, werden wir auch dieser Kraft nicht
teilhaftig werden. Gottes Heiliger Geist kommt nicht auf das » Fleisch«, sondern er kommt auf den
neugeschaffenen Geist im Menschen. Wir wissen, dafs Golgatha Pfingsten vorausgehen mufste. Der
Heilige Geist wird denen keine Kraft verleihen, die nicht zuerst das Werk des Kreuzes erfahren
haben. Der Weg zu dem »Obergemach« fiihrt {iber Golgatha. Nur wer im Tod mit dem Herrn
vereint ist, kann auch die Kraft des Herrn empfangen. Das Wort Gottes bestétigt, daft der Heilige
Geist (das heilige Salbdl) »auf Menschenleib nicht gegossen« werden soll (2. Mose 30, 32). Dabei
ist es nicht von Bedeutung, ob dieses Fleisch nun verdorben oder edel ist. Wo das Merkmal
des Kreuzes fehlt, ist auch der Geist Gottes nicht anwesend. Auch Jesus mufite sterben, ehe
die Kraft aus der Hohe herniederkam. So wie Pfingsten rein zeitlich nach Golgatha liegt, folgt
auch ein Leben »voll Heiligen Geistes« erst nach der Erfahrung des Kreuzes. Aber gibt es nicht
viele Kinder Gottes, die ohne die tiefgreifende Erfahrung des Kreuzes machtvolle Zeugen sind?
Hat es nicht den Anschein, daf Gott sie gebraucht? Die Bibel zeigt an, daf es ein Ol gibt, das
dem heiligen Salbol sehr dhnlich ist (2. Mose 30, 33). Es &hnelt in seiner Zusammensetzung
dem heiligen Ol, ist aber doch nicht das gleiche. Lassen wir uns nicht vom eigenen Erfolg oder
Ruhm irrefithren. Wir miissen uns daran priifen, ob alles Alte, alles, was aus uns selbst kommt,
unters Kreuz gebracht wurde. Alle Kraft, die wir haben, ehe das Fleisch unters Kreuz gebracht
wurde, ist mit Sicherheit nicht die Kraft des Geistes. Wer geistlichen Einblick hat und »auf
der anderen Seite des Vorhangs« lebt, wird begreifen, dafs diese Art von Erfolg keinen geistlichen
Wert besitzt. Die Kraft Gottes wird nur in demjenigen Menschen ganz wirksam, der vom Heiligen
Geist erfiillt ist. Das ist die einzige Moglichkeit. Anders kann die Kraft des Geistes nicht fliefen.
Ein Gefaft, das bereits gefiillt ist, wird iiberfliefen, wenn noch mehr hinzukommt. Um Kraft zu
empfangen, miissen wir darum der alten Schépfung sterben und lernen, im Geist zu wandeln.
Jeder Christ sollte nach der Kraft des Heiligen Geistes trachten. Verstandesméfiges Erfassen
geniigt nicht. Sein Geist muft von der himmlischen Kraft ganz umbhiillt sein. Hiervon héngt alle
Wirksamkeit im Dienst fiir Gott ab. Der Geist Gottes sucht einen Ausflufs - aber in wie vielen
Gldubigen kann er den wirklich finden? Siinde, Stolz, Kélte und Eigenwille behindern ihn oft.
Und so kann die Kraft Gottes nicht heraus. Wir haben noch zu viele Energiequellen neben dieser
einen! Wenn wir nach der Kraft des Heiligen Geistes streben, mufs unser Verstand klar und unser
Wille lebendig bleiben, damit wir uns gegen die Félschungen des Feindes wappnen kénnen. Dann
miissen wir Gott erlauben, uns von aller Siinde, Ungerechtigkeit und allen Zweifeln zu reinigen,
damit unser ganzes Sein dem Herrn ausgeliefert ist. Dann kénnen wir »die Fiille des Heiligen
Geistes empfangen durch den Glauben« (Eph. 5, 18). Wir wollen Gott zutrauen, daf er seine
Verheiffungen zu seiner Zeit erfiillt. Dabei diirfen wir seine Verheifsung nicht vergessen. Wenn sie
sich nicht sofort erfiillt, wollen wir die Zeit nutzen, um unser Leben in seinem Licht zu priifen.
Wir wollen auch dankbar alle Gefiihle akzeptieren, die das Geschenk seiner Kraft begleiten. Und
wenn keinerlei Gefiihle damit verbunden sind, wollen wir trotzdem glauben, daf er sein Wort
gehalten hat. Wie kann man wissen, ob die Verheiffung wahr geworden ist? Die Erfahrung wird
es zeigen. Wer die Kraft empfangen hat, besitzt ein neues geistliches Unterscheidungsvermogen
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und kann auf ganz neue Weise Zeugnis ablegen fiir den Herrn. Seine Arbeit ist wirksam und
bringt Frucht. Kraft ist die Grundvoraussetzung fiir geistlichen Dienst. Wenn der Geist Gottes
iiber einen Glaubigen ganz verfiigen kann, und er demzufolge die Kraft des Heiligen Geistes
empfangen hat, werden die Sinne seines Geistes sehr empfindsam. Er sollte seinen inwendigen
Menschen stets freihalten, damit der Heilige Geist sein Leben in ihm und durch ihn strémen
lassen kann. Den inwendigen Menschen freihalten, heifit, in steter Dienstbereitschaft fiir den
Herrn zu sein. Nehmen wir an, Gott beauftragt einen Gldubigen, eine Versammlung zu leiten.
Dann muf sein Geist empfangsbereit sein. Er sollte dann nicht mit einem von anderen Dingen
belasteten Geist zu dieser Versammlung kommen, weil dies die ganze Versammlung beschweren
und eine schwierige Situation schaffen wiirde. Wer eine Versammlung leitet, sollte nicht seine
Lasten mitnehmen und von den Teilnehmern erwarten, daf sie ihm diese Lasten abnehmen. Wer
diese Einstellung hat, wird unweigerlich versagen. Wenn er den Versammlungsort betritt, sollte
sein Geist frei und unbeschwert sein. Denn viele Menschen kommen ja mit grofen Lasten in diese
Versammlung. Darum muf sie der Leiter erst durch Gebet, Lieder oder die Wahrheit freimachen,
ehe er Gottes Botschaft verkiindigt. Er kann andere nicht befreien, wenn er selbst gebunden ist.
Wir sollten immer daran denken, daf eine geistliche Versammlung die Gemeinschaft des Geistes
mit dem Geist ist. Der Verkiindiger bringt seine Botschaft aus seinem Geist, und der Horer
empfingt Gottes Wort mit seinem Geist. Wenn der Geist des Verkiindigers oder des Horers
gebunden oder niedergedriickt ist, hat er nicht die Kraft, sich dem Worte Gottes zu 6ffnen und
darauf zu antworten. Wir brauchen die himmlische Kraft, um mé&chtige Werke zu tun. Aber
unser Geist mufs immer offen sein, damit diese Kraft aus unserem Geist strémen kann. Die Kraft
Gottes unterscheidet sich in der Zuteilung. Die Tiefe der Erfahrung des Kreuzes entspricht auch
dem Mak der Kraft des Geistes, die uns gegeben wird. Es kann vorkommen, daf im Dienst fiir
Jesus - besonders wenn man Menschen auf den Heilsplan Gottes hinweist - der inwendige Mensch
plotzlich wie isoliert ist. Das kann an dem Menschen liegen, mit dem wir gerade sprechen. Er mag
nicht offen sein fiir die Wahrheit oder auch Gedanken hegen, die den Fluf des Geistes blockieren.
Wir kénnen oft schon an der Haltung unseres Gegeniiber erkennen, ob wir ihm einen geistlichen
Dienst erweisen kénnen oder nicht. Wenn unser Geist auf diese Weise verschlossen bleibt, hat
es keinen Sinn, sich selbst zum Zeugnis zu zwingen. Es wére dann nicht das Werk des Geistes,
sondern unseres Verstandes. Aber nur was aus dem Geist geschieht, hat Ewigkeitswert. Wenn
wir gelernt haben, im Geist zu wandeln, werden wir es auch lernen, im Geist zu arbeiten.

Berufung zum geistlichen Werk

Eine Arbeit zu beginnen, ist keine Kleinigkeit. Christen sollten nie aufgrund einer Notwendigkeit,
von Niitzlichkeit oder Verdienst ein Werk beginnen. Diese Griinde sind keinerlei Hinweis auf den
Willen Gottes. Vielleicht will er jemand anderen gebrauchen, um diese Arbeit zu tun, vielleicht
will er sie zu diesem Zeitpunkt gar nicht getan haben. Den Menschen mag das leid tun, aber Gott
weils es besser. Darum kénnen Notwendigkeit, Verdienst und Niitzlichkeit keine Grundlage fiir
unsere Arbeit bilden. Die Apostelgeschichte kann uns helfen, unsere Arbeit richtig anzugehen.
Wir entdecken dort niemanden, der sich selbst zum Verkiindiger weiht, niemand ernennt sich dort
selbst zum Missionar oder Pastor. Der Heilige Geist selbst salbt und sendet Menschen aus, um
sein Werk zu treiben. Gott sendet immer die Leute aus, die er haben will. So bleibt kein Raum fiir
das Fleischliche. Wenn Gott ruft, kann selbst ein Saulus von Tarsus nicht widerstehen. Was Gott
nicht gibt, kann selbst ein Simon nicht kaufen. Gott selbst ist der Meister seines Werkes, und er
will nichts Menschliches in seiner Arbeit haben. Nicht der Mensch kommt zur Arbeit des Herrn,
sondern Gott sendet in seine Arbeit. Geistliche Arbeit muft daher vom Herrn selbst eingesetzt
werden durch Berufung. Nicht die Uberzeugungskraft eines Predigers sollte sie auslésen, nicht
der Zuspruch von Freunden oder natiirliche Veranlagungen. Viel Versagen und Vergeudung geht
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darauf zuriick, daff Menschen gekommen sind, aber nicht gesandt waren. Auch wenn eine Arbeit
von Gott ausgewéhlt ist, kann er sich nicht frei bewegen. Vom fleischlichen Standpunkt aus
gesehen, ist keine Arbeit so sehr eingeschrinkt wie die geistliche. In der Apostelgeschichte lesen
wir Sétze wie: »Der Geist sprach zu thm« (10, 19); »ausgesandt vom Heiligen Geist« (13, 4);
»der Geist verwehrte es ihm« (16, 6). Die Freiheit eines Knechtes Gottes liegt darin, den Befehlen
Gottes nachzukommen. In den Tagen der Apostelgeschichte wurde das Werk des Herrn dadurch
getan, daf die Apostel auf die Stimme des Heiligen Geistes in ihrem Geist hérten. Wie einfach
das doch ist! Wenn geistliche Arbeit von Menschen vollbracht und kontrolliert werden kénnte,
wer anders als die Begabten und Klugen kénnten sie dann tun? Aber Gott lehntalles ab, was aus
dem Fleisch kommt. Der Herr kann uns zu grofsen Werken gebrauchen - aber nur dann, wenn
unser Geist heilig, lebendig und voll der Kraft des Heiligen Geistes ist. Die Kontrolle iiber sein
Werk hat der Herr nicht den Glaubigen iibertragen, denn er will, daf sie auf das héren, was er
ihnen in ihrem Geist mitteilt. Trotz einer grofen Erweckung in Samaria, wurde Philippus nicht
fiir die Nacharbeit verantwortlich gemacht. Er mufite sofort in die Wiiste gehen, damit ein Heide
errettet werden konnte. Ananias hatte noch nichts von der Bekehrung des Paulus gehort, aber
er konnte es trotzdem nicht ablehnen, zu ihm zu gehen und mit ihm zu beten. Gott hatte ihn
beauftragt, obwohl es menschlich gesehen lebensgefdhrlich war, diesem Christenverfolger unter
die Augen zu kommen. Auch Petrus konnte dem Auftrag des Heiligen Geistes nicht widerstehen,
obwohl die jiidische Tradition es ihm nicht erlaubte, zu einem Angehdorigen eines anderen Volkes
zu gehen und Gemeinschaft mit ihm zu haben. Paulus und Silas wurden vom Heiligen Geist
ausgesandt - aber sie hatten nicht die Vollmacht, in die Landschaft Asien zu gehen. Spéter holte
Paulus das unter der Leitung des Geistes nach und griindete dort die Gemeinde zu Ephesus. Alle
Entscheidungen liegen beim Heiligen Geist, die Glaubigen gehorchen. Héatte es bei den Menschen
gelegen, wiren viele Orte besucht worden, die nicht besucht werden sollten, und andere, die in
Gottes Plénen lagen, wéren ausgelassen worden. Diese Erfahrungen der Apostelgeschichte zeigen
uns unausweichlich, daff wir der Leitung des Heiligen Geistes und nicht unseren Vorstellungen
und Vernunftgriinden zu folgen haben. Sie zeigen uns auch, daft Gott nicht auf unseren Rat
angewiesen ist, der oft den Weisungen des Geistes in uns widersprechen wiirde. Wie kénnten
wir unserem eigenen Verstand, unserem Gefiihl oder unserem Willen folgen wollen, wenn sogar
die Apostel nicht auf dieser Basis arbeiteten? Alle Werke, zu denen Gott uns beruft, werden
unserem Geist offenbart/”"Wenn wir unserem Denken, Fiithlen oder Wollen folgen, kommen wir
vom Willen Gottes ab. Nur was vom Geist geboren ist, ist Geist. Wir miissen darum in allem,
was wir tun, auf die Offenbarung des Herrn warten, wenn nicht das Fleisch wieder die Oberhand
gewinnen soll. Gott wird uns auch ganz gewifs die geistliche Kraft geben, die wir brauchen,
um sein Werk zu tun. Hier begegnen wir einem wichtigen Prinzip: Gehe nie iiber die Grenzen
deiner geistlichen Kraft hinaus. Wenn wir mehr tun wollen, als unsere geistliche Kraft erlaubt,
zapfen wir doch wieder die eigenen Kréfte an. Damit beginnt viel Verdruf. Wenn wir uns in
der Arbeit iibernehmen, werden wir in unserem geistlichen Wandel behindert und von wirklich
geistlichen Werken abgehalten. Warum verlassen sich die Christen heute in ihrem Dienst fiir den
Herrn so sehr auf ihren Verstand, auf ihre Gedanken und Ideen, auf ihre Gefithle und Wiinsche?
Diese kommen alle aus der Seele und haben keinerlei geistlichen Wert. Sie kénnen zwar gute
Werkzeuge sein, sind aber keine guten Meister. Wir werden Niederlagen erleiden, wenn wir uns
auf sie verlassen. Geistlicher Dienst mufs aus dem Geist hervorgehen. Nirgends sonst wird Gott
seinen Willen offenbaren. Diener Gottes diirfen den seelischen Empfindungen nie erlauben, ein
geistliches Verhéltnis zu durchdringen, wéhrend sie anderen helfen. Sie sollten geistliche Hilfe
in reinster Form gewéhren; alle seelischen Gefiihle konnen sich als zerstorerisch erweisen. Dieser
Gefahr sind alle Christen ausgesetzt. Selbst unsere Liebe, unser Mitgefiihl, Interesse und unser
Eifer muft ganz unter der Kontrolle des Geistes sein. Wenn wir dieses Gesetz nicht beachten,
erleiden wir unsagbare moralische und geistliche Niederlagen. Wenn natiirliche Anziehung und
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menschliche Bewunderung hinter unseren Bemiihungen stehen, werden wir in unserem Dienst
versagen und unser Leben ruinieren. Echte Fruchtbarkeit im Geist kann auch die Verleugnung
fleischlicher Verbindungen von uns fordern, und selbst Menschen, die uns am liebsten sind, miissen
einen untergeordneten Platz einnehmen. Unsere Gedanken und Wiinsche miissen dem Herrn
vollig aufgeopfert werden. Wir wollen das tun, was wir durch die Eingebung des Heiligen Geistes
erkennen. Das Fleisch kann keinen Anteil haben am Dienst im Reich Gottes. Dabei ist das Fleisch
oft verborgen unter guten Vorsétzen und Einsatz im Namen Jesu und fiir sein Reich. Aber Gott
will selbst wirken. Er duldet keine Einmischung des Fleisches. Nicht alles, was fiir Gott getan
wird, ist auch aus Gott getan. Fiir ihn zu wirken, ist nicht genug. Die Frage ist, wer das Wirken
in uns wirkt. Wenn unser Dienst von Gott in Gnaden angenommen werden soll, dann mufs es
sein Werk sein, das er durch unseren Geist tut. Was vom Fleisch kommt, wird mit dem Fleisch
verderben; nur was aus Gott ist, bleibt in Ewigkeit. Was wir in seinem Auftrag tun, ist nicht
umsonst getan.

Das Ziel der geistlichen Werke

Das Ziel der geistlichen Werke ist es, dem Geist des Menschen Leben zu geben und dieses Leben
zu erbauen. Unsere Arbeit ist nichts wert, wenn sie nicht auf den Geist im inwendigen Menschen
ausgerichtet ist. Ein Siinder braucht Leben- nicht erhabene Gedanken! Ein Christ braucht Nah-
rung fiir sein geistliches Leben - nicht nur Bibelkenntnis. Wenn unsere Predigten nur durch ihren
guten Aufbau und gute Beispiele, durch Abstraktionen, kluge Worte und logische Argumente
iiberzeugen, dann geben wir eben nur Gedanken weiter und entfachen Gefiihle bei den Hérern.
Vielleicht kénnen wir auch ihren Willen von der Notwendigkeit einer erneuten Entscheidung
iiberzeugen. Aber trotz unserer Bemiihungen werden sie mit dem gleichen toten Geist gehen,
mit dem sie gekommen sind. Ein Siinder mufs die Auferweckung seines Geistes erleben. Was
niitzen ihm bessere Argumente, vergossene Tranen und gute Vorsédtze? In gleicher Weise braucht
auch der Glaubige keine dufere Erbauung, er braucht iiberfliefendes inneres Leben, durch das
er geistlich wachsen kann. Wenn wir unsere Aufmerksamkeit dem &dufleren Menschen widmen
und den inwendigen Menschen dariiber vernachléssigen, wird unsere Arbeit oberflichlich und
umsonst sein. Solcher Dienst ist nicht besser als gar kein Dienst- vielleicht ist er noch schlech-
ter, denn viel kostbare Zeit wird auf diese Weise un-wiederbringbar vergeudet. Ein Mensch ist
durchaus in der Lage, bittere Trénen zu vergiefen, seine Siinden zu bekennen, die Erlésung als
notwendig zu erkennen, sein religioses Interesse zu bekunden, kann eine Entscheidungskarte un-
terschreiben, die Bibel lesen und beten, ja mit Freuden Zeugnis ablegen- und doch noch nicht
das Leben Gottes in seinem Geist empfangen haben. Er ist immer noch geistlich tot. Warum?
Weil die menschliche Seele alle diese Aufierungen aus sich zuwege bringen kann. Wir verachten
dies alles natiirlich nicht. Aber wir miissen doch erkennen, daf alle frommen Auferungen ohne
die Lebendigmachung des Geistes wie Gras ohne Wurzeln sind. Wenn die Sonne scheint, wird es
bald verdorren. Wenn ein Geist neu geboren ist, kann sich die Seele in gleicher Weise dufiern.
Aber in der Tiefe des Seins ist neues Leben entstanden, das diesen Menschen befihigt, Gott
zu erkennen und Jesus, den er gesandt hat. Wir sollten erkennen, daf es durchaus moglich ist,
»falschen Glauben« zu iiben und eine »falsche Wiedergeburt« zu erleben. Viele Menschen ver-
wechseln Verstehen mit Glauben. Verstehen heifst nur, dafs unser Verstand die Wahrheit erkennt
und sie fiir glaubwiirdig hélt. Glauben hingegen, im geistlichen Sinne des Wortes, hat etwas mit
Einswerdung zu tun. Wenn wir daran glauben, dafs Jesus fiir uns starb, werden wir eins mit ihm
in seinem Tod. Man kann biblische Lehre verstehen, ohne an Jesus zu glauben. Wir wollen hier
unterstreichen, daft der Mensch nicht durch seine guten Werke erlost wird, sondern durch seinen
Glauben an den Sohn Gottes ewiges Leben erhélt. Die Menschen miissen an Gottes Sohn glauben.
Viele Menschen glauben die Lehre von der Vershnung, glauben aber nicht an den verschnenden
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Heiland. Hier handelt es sich um eine falsche Vers6hnung, weil das Blut Jesu nicht personlich in
Anspruch genommen wurde. Es gibt zahllose Menschen, die sich selbst als Christen bezeichnen,
die aber keine Erkenntnis Gottes haben. Sie leben wie wiedergeborene Christen: rein, fromm,
hilfreich; sie beten, lesen die Bibel und besuchen christliche Versammlungen. Sie kénnen die Bot-
schaft von Gott héren und sich iiber Gott unterhalten, aber sie kennen Gott nicht personlich.
»Ich bin bekannt den Meinen . . . und sie werden meine Stimme horen« (Joh. 10, 14. 16). Wer
den Herrn nicht kennt und seine Stimme nicht hort, gehdrt nicht zu seinen Schafen. Weil die
Verbindung des Menschen mit Gott bei der Wiedergeburt beginnt und sich auf der Ebene des
Geistes abspielt, ist es ganz klar, dafs sich auch unser Dienst auf dieser Ebene zutragen muf.
Scheinbarer Erfolg durch das Aufpeitschen von Emotionen ist Arbeit ohne Gott. Sobald wir die
Bedeutung des Geistes erkannt haben, mufs sich unser Dienst radikal &ndern. Wir arbeiten ja
nicht ohne ein Ziel, sondern wollen den inwendigen Menschen erbauen. In der Vergangenheit
betonten wir das Natiirliche, heute geht es um das Geistliche. Wenn wir erkennen, dafs nichts,
was wir aus uns selbst haben, den Menschen Leben bringen kann, dann begreifen wir auch unse-
re eigene Unbrauchbarkeit. Aber wenn wir dann von uns selbst wegkommen, werden wir sehen,
welche Kraft dem inneren Menschen zu Verfligung steht. Weil wir uns gew6hnlich auf unsere
Seele stiitzen, erkennen wir gar nicht, wie schwach unser Geist in Wirklichkeit ist. Erst wenn
wir uns ganz auf die Kraft des Geistes verlassen, erkennen wir die Dynamik unseres geistlichen
Lebens. Wir sollten Gott anflehen, uns die Gréfse und das Wesen seines Dienstes zu offenbaren.
Wenn wir dann erkennen, wie sehr sein Dienst auf seine grofie Kraft angewiesen ist, werden wir
uns unserer eigenen Kraft schdmen. Wir werden erkennen, daf die eigenen Anstrengungen »tote
Werke« waren. Obwohl Gott unsere Arbeit manchmal reicher segnet, als ihr zukommt, diirfen
wir das nicht als ein griines Licht mifsverstehen, um auf eigenen Wegen weiterzugehen. Was wir
aus uns selbst tun, ist nicht nur wertlos, es ist auch gefahrlich. Gottes Werk kann nicht durch eine
spannungsgeladene Atmosphére, eine schone Umgebung, durch romantische Gedanken, poetische
Vergleiche, durch verniinftige Argumente, durch Leidenschaft oder Willensanstrengungen getan
werden. Diese Dinge konnten nur dann von Bedeutung sein, wenn die geistliche Arbeit keine
Realitéit wire. Aber weil das Geistliche eine Wirklichkeit ist, kann auch aller geistlicher Dienst
nur von Gott selbst und in der Kraft getan werden, die Jesus von den Toten auferweckte. Nur
wenn wir Gottes Leben den Menschen weitergeben, kann unser Dienst Gott wohlgefillig sein.
Scheinbare geistliche Befdhigung kann ganz &hnliche Ergebnisse zeitigen, und doch handelt es
sich nicht um wirkliches Leben. Wir kénnten dadurch manches erreichen, nur das eine nicht, wor-
auf es ankommt: geistliches Leben. Die Verantwortung der Glaubigen liegt darin, ihren Geist als
Gefdfte Gott zur Verfiigung zu stellen und alles Eigene in den Tod zu geben. Wenn dies geschieht,
kann uns Gott gebrauchen, um Siinder zu erretten und Glaubige zu erbauen. Dann werden die
Worte, die der Herr durch unseren Mund spricht, » Geist und Leben« (Joh. 6, 63) wirken.

Das Ende eines geistlichen Werkes

Geistliche Arbeit wird unabénderlich vom steten Fluft des Heiligen Geistes getragen - ohne Zo-
gern, ohne Zwang, ohne fleischliches Zutun. Dies bedeutet allerdings nicht, dafs es keine Oppo-
sition von der Welt und keine Angriffe des Feindes gibt. Es bedeutet lediglich, daft die Arbeit
im Herrn und mit seinem Segen getan wird. Solange Gott eine bestimmte Arbeit getan haben
will, wird der Glaubige vom Heiligen Geist getragen sein, auch wenn die Schwierigkeiten noch
so grof sind. Der Heilige Geist will geistliches Leben wirken. Und darauf ist auch aller geist-
liche Dienst ausgerichtet. Leider werden Diener Gottes oft durch ihre Umgebung oder andere
Faktoren in eine Situation gebracht, daf sie ihren Dienst nur noch rein mechanisch tun. Sobald
wir das bei uns beobachten, sollten wir Gott fragen, ob er diesen Dienst von uns noch getan
haben will oder ob er eine andere Arbeit fiir uns hat. Gottes Diener sollten sich dariiber klar
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sein, daf eine Arbeit, die geistlich begonnen hat, nicht unbedingt auch geistlich weitergefiihrt
wird. Viele Werke werden von Gott begonnen und haben nur fiir eine gewisse Zeit Bedeutung
fiir ihn. Aber die Menschen héngen sich daran und wollen das Werk unbedingt weiterfiihren. Ein
einmal geistliches Werk als filir immer geistlich zu betrachten, ist ein fleischlicher Gesichtspunkt.
Ein geistlicher Christ wird sich in einer mechanisch verrichteten Arbeit nicht mehr des Segens
Gottes erfreuen konnen. Wenn Gott eine Sache aufgegeben hat, und sie wird trotzdem, aus rein
organisatorischen Griinden vielleicht, weitergetan, dann muft der betreffende Glaubige auf seine
eigenen Krifte zuriickgreifen und kann sich nicht mehr auf die Kraft Gottes stiitzen. Darum
miissen wir sorgsam darauf achten, ob unsere Arbeit unter dem Segen Gottes steht. Wenn das
nicht mehr der Fall ist, sollte sie aufgegeben werden. Wir kénnen uns dann einer neuen Aufgabe
zuwenden, die Gott fiir uns hat und die unter seinem Segen steht, weil er sie ausgewéahlt hat. Ein
wirklich geistlicher Mensch kann diese Entscheidung schneller treffen als andere, weil er merkt,
ob der Segen Gottes fliefst oder nicht. Vielleicht mufs die Arbeit auch nicht ganz aufgegeben,
sondern nur neu ausgerichtet werden. Es kénnten viele Beispiele dafiir angefiihrt werden, dafs
sich die Diener Gottes ganz in die Organisation verlieren. Und das tut ihrem geistlichen Leben
Abbruch. Zunédchst wurden diese Ménner Gottes méchtig gebraucht und taten ihren Dienst in
der Kraft und mit der Vollmacht des Heiligen Geistes. Spater wurde es dann nétig, eine »Or-
ganisation« oder eine »Methode« einzusetzen, um weiterhin fiir die Ergebnisse zu sorgen, die
bisher der Heilige Geist geschenkt hatte. Weil es notwendig schien oder man es ihnen auch auf-
getragen hatte, setzten sich diese Leute ein, um die Gemeinde zu »erbauen«. So wurden sie dann
in dufseren Umstdnden gefangen und hatten nicht mehr die Freiheit, dem Heiligjn Geist zu fol-
gen. Langsam ging ihr geistliches Leben zuriick, wiahrend die &ufiere Arbeit sich ausweitete und
bliihte. Das ist die Geschichte vieler Niederlagen. Welche Tragddien gibt es doch heute unter den
Reichgottesarbeitern! Vielen ist ihre Arbeit eine Last. Miissen nicht viele zugeben, dafs sie zu
beschéftigt sind, um mit ihrem Herrn Gemeinschaft zu haben? Sie hoffen dann vielleicht, sich
bald einmal zuriickziehen zu kénnen, um geistlich wieder in Ordnung zu kommen. Welche Gefahr
liegt doch hier! Unsere Arbeit sollte die Frucht der Gemeinschaft unseres Geistes mit dem Herrn
sein. Jede Arbeit sollte eine Freude sein als Ausflufs des Lebens im Geist. Wenn sie eine Last
wird und uns vom Herrn trennt, sollte sie eingestellt werden. Wenn der Segensfluls des Geistes
nicht mehr in unserer Arbeit fliefft, dann miissen wir feststellen, wo er sich hingewendet hat, und
ihm folgen. Es ist ein grofser Unterschied, ob der Heilige Geist unsere Arbeit beenden will, oder
ob der Feind sie hindert. Und doch wird dies oft verwechselt. Wenn Gott »halt« sagt, und wir
setzen trotzdem die Arbeit fort, dann miissen wir es mit eigener Kraft tun, denn der Heilige Geist
wird sich zuriickziehen. Wir kénnen dann auch versuchen, dem Feind zu widerstehen, aber wir
werden dabei keinen Erfolg haben. Der geistliche Kampf wird zu einem Scheingefecht. Wenn also
ein Glaubiger auf Widerstand stoft, sollte er sich fragen, ob er von Gott oder von Satan kommt.
Wenn es sich um einen Angriff Satans handelt, kann er durch das Gebet im Geist widerstehen
und {iberwinden. Wenn es aber ein Widerstand von Gott ist, und der Glaubige geht trotzdem
weiter, wird sein Geist niedergedriickt und ohne Freiheit sein. Darum, wenn es auch menschlich
gesehen schwerfallen mag, muft doch der Dienst abgebrochen werden, der nicht mehr unter dem
Segen des Herrn steht. Wenn wir so wieder freigeworden sind, hat unser Herr grofere Aufgaben
fiir uns.

Das Gebet und der geistliche Kampf

Das Gebet sollte immer geistlich sein. Ungeistliche Gebete sind nicht echt und koénnen keine
Erhorung finden. Welch grofier, geistlicher Segen wiirde fliefen, wenn die Gebete aller Christen auf
Erden wirklich geistlich wéren! Aber es mufs gesagt werden, dafs leider sehr viele Gebete fleischlich
sind. Wenn sich Eigenwille in Gebeten zeigt, kdnnen sie nicht gesegnet sein. Heute scheint es
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oft so, als sdhen die Christen im Gebet die Moglichkeit, ihre Gedanken und Vorstellungen zu
verwirklichen. Wenn nur etwas mehr Verstdndnis vorhanden wére, konnten die Christen erkennen,
dafs es sich beim Gebet darum handelt, daf der Mensch Gott das sagt, was Gottes Willen ist.
Das Fleisch mufs iiberall, wo es zutage tritt, gekreuzigt werden. Es hat auch keinen Platz im
Gebet. Der menschliche Wille darf nicht mit Gottes Sache vermischt werden, denn Gott lehnt
selbst die besten menschlichen Intentionen und Pléne ab. Gott hat nicht vor, das zur Ausfiihrung
zu bringen, was der Mensch ihm vorschligt. Und wenn wir noch so viel beten, wird Gott doch
nichts tun, was seinen Ursprung in uns selbst hat. Diese Art Gebet verurteilt Gott als fleischlich.
Wenn Christen damit beginnen, wirklich ein Leben im Geist zu fithren, dann merken sie bald,
wie leer sie selbst sind, denn sie konnen aus sich selbst weder anderen Menschen Leben geben,
noch den Anldufen des Feindes widerstehen. Darum werden sie sich schon rein instinktiv an Gott
halten. Das Gebet wird so unumgénglich notwendig. Wahres Gebet zeigt die Leere des Bittenden
und gleichzeitig die Fiille des Gebetenen. Geistliches Beten kommt nicht aus dem Fleisch, nicht
aus den eigenen Gedanken oder den Entscheidungen des Glaubigen, es wéchst vielmehr aus dem
Willen Gottes, der dem Geist des Glaubigen offenbart wurde. Die Bibel fordert von uns: » Und
betet allezeit ... im Geist« (Eph. 6,18). Es gibt nur diese zwei Moglichkeiten: entweder beten wir
im Geist oder im Fleisch. Wir sollten in der Gegenwart Gottes unseren Mund nicht zu schnell
6ffnen. Wir sollten im Gegenteil darauf warten, daft Gott uns zeigt, was und wie wir beten sollen.
Haben wir nicht einen grofien Teil unserer Zeit darauf verwandt, Gott zu sagen, was wir wollten?
Warum wollen wir ihn nicht fragen, was er will? Wenn das geschieht, bleibt kein Spielraum fiir
das Fleisch. Nur ein geistlicher Mensch kann in Wahrheit beten. Alle geistlichen Gebete haben
ihren Ursprung in Gott. Gott zeigt uns, was wir bitten sollen, indem er un eine Gebetslast
auferlegt. Und nur aus dieser Last kann das geistliche Gebet erwachsen. Und doch: wie oft haben
wir durch Gleichgiiltigkeit oder Mangel an Horbereitschaft diese innere Erkenntnis verschiittet.
Unser Gebet sollte auch iiber die Last, die wir haben, nicht hinausgehen. Der Glaubige mufs
bekennen, daf er nicht weifs, wie er beten soll (Rém. 8, 26), und den Herrn bitten, daf er ihn
lehrt. Dann sollte er nach der Weisung des Heiligen Geistes beten. Gott sagt uns, wie wir beten
sollen, genauso, wie er uns auch sagt, was und wie wir predigen sollen. Das eine ist so wichtig wie
das andere. Wir sollten aber nicht nur mit dem Geist beten, sondern auch mit dem Verstand (1.
Kor. 14, 15). Diese beiden miissen zusammenwirken. Ein Glaubiger empfingt in seinem Geist, was
er beten soll, und begreift mit seinem Verstand, was er empfangen hat. Der Geist nimmt die Last
des Gebetes auf, und der Verstand formuliert die Worte des Gebetes. Nur so ist das Gebet des
Glaubigen vollkommen. Wie oft beten Christen nur aus ihrem Verstand, ohne die Offenbarung
des Geistes. Sie selbst sind dann der Ursprung des Gebets. Aber wahres Gebet geht vom Thron
Gottes aus. Es wird im Geist des Glaubigen empfangen, von seinem Verstand begriffen und
in der Kraft des Geistes gesprochen. Der Geist des Menschen und das Gebet sind untrennbar
miteinander verbunden. Um im Geist beten zu kénnen, miissen wir zuerst lernen, im Geist zu
wandeln. Niemand kann im Geist beten, wenn er den ganzen Tag im Fleisch wandelt. Unser
Gebetsleben kann sich nicht von unserem téglichen Wandel unterscheiden. Und der geistliche
Zustand vieler Christen disqualifiziert sie vom geistlichen Beten. Daraus folgert aber nicht, daff
ein geistlicher Mensch auch unbedingt geistlich betet. Wenn er an diesem Punkt nicht wachsam
ist, kann er ins Fleisch zuriickfallen. Wenn aber der geistliche Mensch viel betet, dann wird
ihn sein Gebet im Einklang mit Gott halten. Gebet iibt und stiarkt den Geist. Gebetslosigkeit
schwécht den inwendigen Menschen. Nichts kann das Gebet ersetzen- auch nicht der Dienst fiir
den Herrn. Viele stecken so tief in ihrer Arbeit, dafs sie wenig Zeit haben fiir das Gebet. Darum
konnen sie auch keine Damonen austreiben. Das Gebet hilft uns, zuerst mit dem Feind in uns
fertig zu werden und dann auch den Feind aufserhalb anzugehen. Wer auf seinen Knien gegen den
Feind gekdmpft hat, wird erlebt haben, daf der Feind flieht. Als geistliche Christen miissen wir
es immer besser lernen, durch die Offenbarung Gottes in unserem Geist die Angriffe des Feindes
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zu erkennen und sie im Gebet abzuwehren. Gebet ist Arbeit. Viele Christen haben es erfahren
konnen, dafs Gebet mehr vollbringt als andere Formen der Arbeit. Gebet bedeutet auch Kampf,
denn es ist eine der Waffen gegen den Feind (Eph. 6, 18). Aber nur das Gebet im Geist hat eine
Wirkung. Das Gebet im Geist vermag die Anldufe und Versuchungen des Feindes abzuwehren.
Es kann zerstéren und auch aufbauen. Was aus der Siinde und von Satan kommt, wird durch
das Gebet im Geist zerstort. Was aus Gott kommt, wird erbaut. Darum ist das Gebet eines der
bedeutsamsten Instrumente im geistlichen Dienst und Kampf. Ja, beide beruhen auf geistlichem
Gebet. Wenn ein Glaubiger auf diesem Gebet versagt, dann versagt er auf der ganzen Linie.

Der geistliche Kampf

Ganz allgemein gesprochen hat ein Christ, der noch nicht das Erfiilltsein mit dem Heiligen Geist
empfangen hat, nur eine verschwommene Vorstellung vom Bereich des Geistes. Er gleicht dem
Diener Elisas, dessen Augen fiir die geistliche Wirklichkeit verschlossen waren. Er kann die bibli-
schen Lehren wohl aufnehmen, aber sie erreichen nur seinen Verstand, weil ihm die Offenbarung
des Geistes fehlt. Genau an dieser Stelle beginnt nun der geistliche Kampf. Die Macht der Fins-
ternis verwandelt sich in einen Engel des Lichts und versucht sogar, die Person und das Werk des
Heiligen Geistes zu imitieren. In dieser Zeit wird sich der Glaubige der Existenz des geistliehen
Reiches und der Wirklichkeit Satans und seiner bosen Geister bewuft. Die Apostel wurden nach
Golgatha vom Herrn selbst in der Schrift unterwiesen. Aber erst nach Pfingsten wurden sie sich
der wirklichen Existenz eines geistlichen Bereiches bewuft. Der Empfang des Heiligen Geistes
ist der Beginn des geistlichen Kampfes. Wenn ein Glaubiger sein Leben ganz der Fithrung Jesu
anvertraut und mit Gott in Beriihrung gekommen ist, wird auch sein eigener Geist frei. Er be-
greift nun die Wirklichkeit der D nge und Wesen im geistlichen Bereich. Mit diesem Wissen (und
wir erinnern uns, daf der Glaubige nicht sofort iiber alles Wissen verfiigt, sondern manches erst
durch mancherlei Triibsal lernt) wird er mit Satans Wirklichkeit konfrontiert. Nur die geistlichen
Christen erkennen die Wirklichkeit des geistlichen Feindes und bereiten sich zum Kampf (Eph.
6, 12). Dieser Kampf wird nicht mit Fleisch und Blut bestritten (2. Kor. 10, 4), denn weil es sich
um einen geistlichen Kampf handelt, muf er auch mit geistlichen Waffen gekimpft werden. Es
ist dies ein Kampf zwischen dem Geist des Menschen und dem Geist des Feindes - ein Kampf
Geist gegen Geist. Ehe das Kind Gottes in seinem geistlichen Wandel an diesen Punkt kommt,
kann es den Kampf der Geister weder begreifen noch ihn selbst ausfechten. Nur wenn der inwen-
dige Mensch durch den Heiligen Geist gestarkt ist, vermag er mit dem Feind in seinem Geist zu
streiten. Und je mehr er geistlich wéchst, um so besser kann er den Anldufen Satans widerste-
hen. Es gibt viele Griinde fiir diesen geistlichen Konflikt. Die Taktik der Behinderung ist Satans
Hauptgrund. Satan wird sehr oft die Glaubigen entweder emotional erschiittern, den Dienst, den
sie fiir Gott tun, blockieren oder ihre Umgebung durcheinanderbringen. Die Notwendigkeit, fiir
Gott zu kiimpfen, ist allerdings auch ein Grund fiir diesen geistlichen Krieg. In der Luft oder auf
Erden versucht Satan, sich gegen Gott zu behaupten, und darum wehren sich Gottes Leute mit
den Waffen des Geistes, um die Werke des Feindes zu zerstoren. Obwohl die Glaubigen manchmal
nicht genau wissen, mit welchen Zielen Satan augenblicklich arbeitet, werden sie doch nicht vom
Kampf ablassen, weil sie ja den Feind kennen. Aufler den beiden genannten Griinden gibt es noch
einen weiteren fiir die Notwendigkeit des geistlichen Kampfes. Es geht darum, von dem Betrug
Satans befreit zu werden und irregeleitete Menschen zu befreien.* Wenn auch nach der Taufe
im Heiligen Geist der Geist der Glaubigen geschérft wird, um Gott zu verstehen, ist es dennoch
moglich, daf sie verfiihrt werden kénnen. Um das zu vermeiden, brauchen sie nicht nur eine geist-
liche Antenne, sondern auch geistliche Erkenntnis. Wenn sie nicht wissen, auf welche Weise der
Heilige Geist fiihrt, werden sie vielleicht passiv und somit ein Opfer Satans. Der haufigste Fehler,
den Christen in diesem Stadium begehen, besteht darin, daf sie einem irrationalen Gefiihl oder
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einer Erfahrung und nicht dem inwendigen Menschen folgen. Wenn sie im Heiligen Geist getauft
sind, kennen sie die Wirklichkeit des Ubernatiirlichen. Wenn nun die Gliubigen nicht von ihrer
eigenen Schwachheit im Blick auf eine Auseinandersetzung mit dem Ubernatiirlichen iiberzeugt
sind, dann werden sie irregefiihrt. Der Geist des Glaubigen kann von zwei Machten beeinflufst
werden: dem Heiligen Geist und dem bésen Geist. Wer meint, sein Geist kénne nur vom Heiligen
Geist kontrolliert werden, begeht einen folgenschweren Irrtum. Wir miissen ganz klar erkennen,
daf es neben dem Geist von Gott auch noch den »Geist der Welt« gibt (1. Kor. 2, 12). Dieser
Geist ist identisch mit dem geistlichen Feind in Epheser 6, 12. Wenn wir nicht wachsam sind
und widerstehen, wird der Bose unseren Geist durch Betrug und Félschung unterlaufen. Wenn
ein Kind Gottes ein geistliches Leben fiihrt, wird es offen fiir den Einflufs des Supranaturalen.
Hier ist es nun wichtig, den Unterschied zwischen »geistlich« und »iibernatiirlich« zu kennen.
Diese beiden Begriffe nicht zu unterscheiden, kann zu Verwirrung und Verfiihrung fiihren. Geist-
liche Erfahrungen haben ihren Ursprung im Geist des Glaubigen. Mit dem Ubernatiirlichen muf
es sich aber nicht so verhalten. Das Ubernatiirliche kann seinen Ursprung auch in den Sinnen
oder dem Seelischen haben. Ein Christ sollte nicht jedes iibernatiirliche Phanomen als geistlich
betrachten. Er sollte sich vielmehr iiber den Ursprung klar werden. Was von auflen kommt -wie
iibernatiirlich es auch sein mag -, ist nie geistlich. Die Kinder Gottes sollten auch nicht kritiklos
alles Ubernatiirliche aufnehmen, denn auch Satan hat die Macht, {ibernatiirliche Werke zu tun.
Ungeachtet der Gefiihle, die wir bei solchen Erfahrungen haben, und der Art und Weise, wie
sich diese Erfahrungen darstellen, sollten wir die Quelle untersuchen. Die Aufforderung in 1.
Johannes 4, 1 muft beachtet werden: »Ihr Lieben, glaubet nicht einem jeglichen Geist, sondern
priifet die Geister, ob sie von Gott sind; denn es sind viele falsche Propheten ausgegangen in
die Welt.« Die Filschungen des Feindes iibertreffen oft die Erwartungen der Glaubigen. Wenn
sich die Glaubigen dahingehend demdiitigen wollen, dafl sie durchaus betrogen werden kénnten,
dann wiirde das schon einen gewissen Schutz bedeuten. Wenn sich die Glaubigen nicht aufma-
chen, um dem Feind mit ihrem Geist zu begegnen, dann wird er zu ihnen kommen, um ihre
geistliche Kraft zu lahmen. Wenn ein Christ bereits vom Feind verfiihrt ist, kimpft er um seine
Freiheit. Wenn nicht, dann kdmpft er fiir die Freiheit anderer Menschen und schirmt sich gegen
die Anlaufe des Feindes ab. In der Offensive liegt die giinstigere Position. Darum wendet sich
der Christ gegen alle Plane und Werke Satans. Solche Kdmpfe werden in der Kraft des Geistes
gekdmpft. Und diese Kédmpfe kosten Kraft. Mit jedem Sieg durch den Geist wird der Glaubige
gestarkt und zugeriistet. Er macht die Erfahrung, daff er durch das Gesetz des Geistes nicht nur
die Siinde, sondern auch Satan iiberwinden kann. Ehe Paulus vom geistlichen Kampf spricht
(Eph. 6,11-18), ermahnt er die Glaubigen, »stark zu sein im Herrn und seiner Macht« (V. 10).
Und wo gilt es stark zu sein? Paulus sagt in Kapitel 3: »Dals er euch Kraft gebe . . . stark zu
werden durch seinen Geist an dem inwendigen Menschen« (V. 16). Der innere Mensch ist das
Zentrum des Menschen, der Geist des Menschen. Und genau an dieser Stelle kénnen die Méchte
der Finsternis den Menschen angreifen. Wenn der innere Mensch schwach ist, wird auch alles an-
dere schwach. Ein schwéchlicher Geist schafft Furcht im Herzen, die den Glaubigen automatisch
in seinem téglichen Wandel und in seinem Widerstand gegen das Bose schwécht. Was er mehr
braucht, als alles andere, ist ein fester, gewisser Geist. Wenn ein Glaubiger das Wesen dieses
Konfliktes nicht versteht, ist er nicht in der Lage, den Fiirstentiimern und Gewalten des Bosen
in seinem Geist zu widerstehen. Viele Christen fiihlen sich leicht und frei in ihrem Geist, solan-
ge es keine Schwierigkeiten gibt. Aber wenn der Kampf dann aufbricht, und ihr Geist verwirrt
wird, sind sie voll Furcht und Sorgen, die den Geist fast ersticken. Sie wissen nicht, warum sie
eine Niederlage erlitten haben. Satan will {iber sie einen Sieg erringen, und darum st6fst er den
Glaubigen von seiner erhohten geistlichen Position, indem er den Geist unterdriickt. Dann nam-
lich kann er diese bestimmende Position einnehmen. Um diese Position geht es in dem Kampf.
Darum miissen die Gldubigen stark bleiben im Geist und dem Feind keinen Raum geben. Wenn
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ein Christ erkennt, wie sein innerer Mensch durch die Macht des Heiligen Geistes gestarkt wird,
dann begreift er die absolute Notwendigkeit, den Feind zu besiegen. Sein inwendiger Mensch wird
widerstandsféhiger, indem er die Angriffe des Feindes durch Gebet und Kampf abwehrt. Wie die
Muskeln eines Ringkdmpfers sich im Kampf entwickeln und gestéhlt werden, so wéchst auch die
Kraft des Glaubigen im Kampf mit dem Feind. Wenn wir so dem Feind widerstehen, geht er in
die Defensive. Widerstand ist eines der wesentlichsten Elemente im geistlichen Kampf. Die bes-
te Verteidigung ist die Offensive. Wir leisten Widerstand mit unserem Willen und der Kraft im
Geist. Der Angreifer wird zuriickgedrangt werden, wenn wir mit den Waffen des Geistes kimpfen.
Wenn wir aber den Angriffen des Feindes keinen Widerstand entgegensetzen, dann wird unser
Geist unterdriickt werden, und es kann viele Tage dauern, bis er sich wieder erholt. Der Geist,
der dem Feind nicht widersteht, ist oft ein unterdriickter Geist. Wie sollen wir widerstehen? Mit
dem Wort, Gottes, welches das Schwert des Heiligen Geistes ist. Wenn ein Gliubiger Gottes Wort
empfangt, wird es fiir ihn » Geist und Leben«. Er kann dieses Schwert nun im Kampf einsetzen.
Ein geistlicher Glaubiger weifs das Wort Gottes sehr wohl zu nutzen, um die Liigen des Feindes
zu entlarven. In diesem geistlichen Kampf gibt es keinen Waffenstillstand. Obwohl unsere Augen
nichts davon wahrnehmen kénnen, wissen doch diejenigen etwas von diesem Kampf zu sagen, die
ein geistliches Leben fiithren wollen. Viele Menschen sind gebunden und verfiihrt vom Feind und
miissen befreit werden. Es geht nicht nur um die Befreiung von Siinde und Selbstgerechtigkeit.
Viele Glaubige sind auch durch tibernatiirliche Erfahrungen gebunden und miissen daraus befreit
werden. Aus Neugier oder auch um eine besondere Erfahrung zu machen, haben manche Christen
diese iibernatiirlichen Erscheinungen gesucht, und sie waren sich nicht klar dariiber, daf diese nur
ihren Stolz aufblédhten, aber ihrem Leben im Geist und ihrem geistlichen Dienst keinen Nutzen
brachten. Wenn die bésen Geister mit ihren Verfithrungen Erfolg haben, gewinnen sie eine Ope-
rationsbasis in den Glaubigen. Von da aus konnen sie dann langsam ihre Grenzen ausweiten, bis
der Glaubige schlieklich wieder fleischlich wird. Wer selbst gebunden ist, kann andere Menschen
nicht befreien. Nur wenn wir ganz frei sind von der Macht der Finsternis, konnen wir den Feind
iiberwinden und von Jesus gebraucht werden, andere Menschen zu retten. Je mehr Menschen den
Preis der ganzen Hingabe bezahlen und die Geistesfiille erfahren haben, um so gréfser werden die
Anstrengungen des Feindes werden, diese Glaubigen zu iiberlisten. Darum brauchen wir in der
Gemeinde Jesu Menschen, die im Geist wandeln und mit geistlichen Waffen den Anldufen des
Feindes widerstehen kénnen. Mége Gott uns solche Menschen erwecken!

Besondere Gefahren im geistlichen Kampf

Jede Phase im Leben des Glaubigen hat seine besonderen Gefahren. Das neue Leben in uns
befindet sich in einem steten Kampf mit den Kréften, die alles Wachstum behindern wollen. In
der physischen Phase ist es der Kampf gegen die Siinde. In der seelischen Phase ist es ein Kampf
gegen das natiirliche Leben. Auf der geistlichen Ebene ist es schlieflich ein Kampf gegen den
iibernatiirlichen Feind. Erst dann, wenn ein Christ ein wirklich geistliches Leben fiihrt, erhebt
sich der bose Geist, um gegen seinen Geist zu kimpfen. Darum nennt man dies einen geistlichen
Kampf. Er wird zwischen Geistern ausgetragen. Dies geschieht selten oder nie im Leben von
ungeistlichen Glaubigen. Wir diirfen also keinen Augenblick meinen, daf es auf der geistlichen
Ebene keine Auseinandersetzungen mehr gebe. Das Leben eines Christen ist fortgesetzter Kampf.
Ein Christ kann erst dann seine Waffen niederlegen, wenn er vor seinem Herrn steht. Solange er
noch »seelisch« ist, hat er mit dem Fleisch und seinen Gefahren zu tun. Wird er ein geistlicher
Mensch, geht es um einen geistlichen Kampf mit seinen besonderen Gefahren. Wir haben schon
gesagt, daft wir auf die Fiihrung des Heiligen Geistes warten miissen, daf alle Leitung aus un-
serem inwendigen Menschen kommen mufs. Dies ist zwar zutreffend, aber wir miissen an diesem
Punkt besonders wachsam sein, um keine schwerwiegenden Fehler zu machen. Die Gefahr liegt
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darin, dafs wir iiber dem Warten passiv werden. Das Stadium der Passivitét ist ein vorziiglicher
Ausgangspunkt fiir die Angriffe Satans. Auf der einen Seite wollen wir nichts aus uns selbst tun,
sondern dem Heiligen Geist gehorchen. Auf der anderen Seite miissen wir aber aufpassen, daf
unser Geist oder ein anderer Bereich unseres Seins nicht mechanisch funktioniert oder gar passiv
wird. Unser inwendiger Mensch muf$ unser ganzes Sein regieren und aktiv mit dem Geist Gottes
zusammenarbeiten. Wenn unser Geist in Passivitat zurtickfallt, kann der Heilige Geist sich ihm
nicht mehr nutzbar machen. Denn der Heilige Geist wirkt in uns auf ganz andere Weise als der
Geist Satans. Der Heilige Geist verlangt unsere aktive Mitarbeit, denn er verletzt niemals die
Personlichkeit des Glaubigen. Satan hingegen bringt alles zum Stillstand in uns, damit er allein
handeln kann. Er will, dafs die Menschen sein Werk passiv aufnehmen. Satan will die Menschen
in Automaten verwandeln. Hier liegt eine ganz grofe Gefahr fiir geistliche Gldaubige. Sie wollen
nichts aus sich selbst tun. Sie wollen Gottes Gedanken denken. Dies ist gut und richtig und
notwendig fiir ein geistliches Leben. Leider wird dies oft dahingehend miftverstanden, dafs es mit
Passivitat verwechselt wird. Dies fithrt zu Kritiklosigkeit und zu einem Mangel an geistlichem
Unterscheidungsvermégen. Alle Bewegung in ihrem Geist wird von diesen Glaubigen als vom
Heiligen Geist kommend angesehen. Dies ist ein ernsthaftes Fehlurteil. Es ist eine Tatsache, daft
Gott die Werke unseres Fleisches zerstoren will, aber er will nicht unsere Personlichkeit vernich-
ten. Er hat keinen Gefallen daran, uns in Automaten zu verwandeln. Er freut sich vielmehr, wenn
wir mit ihm zusammenarbeiten. Gott will keine gedankenlosen, gefiihllosen und willenlosen Men-
schen. Es verlangt ihn danach, daf wir denken, wie er denkt, fiihlen, was er fiihlt, wiinschen, was
auch er sich wiinscht. Wenn wir in unserem Verstand, in unserem Gefiihl und in unserem Willen
passiv werden und darauf warten, daf uns irgendwelche Kréfte von aufen aktivieren, dann ist
auch unser Geist passiv. Wenn unser Geist darauf wartet, von auften bewegt zu werden, ist Satan
eine grofartige Moglichkeit zum Angriff gegeben. Es gibt also einen fundamentalen Unterschied
zwichen dem Werk des Heiligen Geistes und dem Wirken des bosen Geistes. Der Heilige Geist
bewegt die Christen, selbst etwas zu tun, und verletzt nie die Personlichkeit des Glaubigen. Der
bose Geist hingegen fordert absolute Passivitit, damit er ungehindert wirken kann, und reduziert
den Geist des Menschen zu einem Roboter. Somit gibt ein passiver Geist nicht nur dem bdésen
Geist eine Chance, sondern er bindet gleichzeitig die Hande des Heiligen Geistes, denn der Heilige
Geist will nichts ohne das Mitwirken des Glaubigen tun. Der bose Geist wird Passivitat bei den
Glaubigen immer ausnutzen. Ehe ein Christ ein geistlicher Mensch wird, hat er die Begegnung
mit der satanischen Macht in dieser Weise nicht zu fiirchten. Wenn er aber ein geistliches Leben
fihrt, wird der Bose seinen inwendigen Menschen angreifen. Nur der geistliche Mensch steht also
in der Gefahr, einem Geist des Irrtums zu verfallen. Wenn ein Kind Gottes nicht versteht, was
es mit der Vernichtung des Fleisches auf sich hat, kann sein inwendiger Mensch sehr wohl in
ein trages, untitiges Stadium zuriicksinken. Dies gibt dem Bosen eine Moglichkeit, den Heiligen
Geist zu imitieren. Wenn ein Glaubiger vergifst, dafs der Feind seinen Geist genauso beeinflussen
kann wie der Heilige Geist, dann kann er alles, was in seinem Geist vorgeht, als vom Heiligen
Geist kommend akzeptieren, und so Satan die Chance geben, sein Ziel zu erreichen, nédmlich
sein moralisches, geistiges und korperliches Wohlbefinden zu zerstéren und ihm unsagbares Leid
zu bereiten. Genau dies ist bei vielen geschehen, welche »das Erfiilltsein im Heiligen Geist«
erfahren haben. Sie haben nicht verstanden, dafs sie diese Erfahrung notwendigerweise in eine
engere Verbindung mit der Geist-Welt gebracht hat und sie nicht nur dem Einfluff des Heiligen
Geistes aussetzt, sondern auch dem des bosen Geistes. Sie betrachten alle iibernatiirlichen Er-
fahrungen als Auswirkung der Taufe im Heiligen Geist. Sie sind zwar mit dem Geist getauft,
aber die Frage ist, welcher Geist es war. Der Heilige Geist oder der bose Geist? Beides kann als
» Taufe im Geist« betrachtet werden. Wenn die Glaubigen nicht erkennen, dafs der Heilige Geist
ihre Mitarbeit fordert und niemals ihre Personlichkeit antastet, versinken viele Kinder Gottes in
eine Passivitdt und erlauben somit einer dufseren Macht, sie zu iiberwinden. Mit einem Wort:
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sie sind mit einem bosen Geist getauft. Einige Christen, die das Erfiilltsein mit dem Heiligen
Geist erfahren haben, kénnen nicht zwischen Geist und Seele unterscheiden und werden deshalb
irregefiihrt. Satan kann an dieser Stelle einsetzen und ihnen mancherlei angenehme Empfindun-
gen, Visionen, Traume und iibernatiirliche Erfahrungen geben. Aber diese Gliaubigen nehmen
an, dafs es vom Heiligen Geist kommt, und begreifen nicht, daff ihr passiver Geist diese falschen
Erfahrungen wie ein Magnet anzieht. Hitten sie gelernt, das Ubernatiirliche und Sensationelle
vom Geistlichen zu unterscheiden, hitten diese Gldubigen die Erfahrungen sorgfiltig gepriift.
Aber der Mangel an geistlichem Unterscheidungsvermégen, verbunden mit einem passiven Geist,
fiihrt sie immer tiefer in den Betrug Satans. Wenn der Geist des Glaubigen immer passiver wird,
pakt sich sein Gewissen dem an. Wenn dann auch das Gewissen passiv geworden ist, erwartet der
Christ, direkt vom Heiligen Geist geleitet zu werden, entweder durch Stimmen oder Bibelverse.
Der Glaubige folgert, daft er nun nicht mehr iiber sein Gewissen oder durch die Entscheidungen
seines inwendigen Menschen, sondern auf allerh6chster Ebene geleitet wird. Er nimmt an, daff
der Heilige Geist nun entweder direkt zu ihm spricht oder indirekt durch einen Bibelvers. Der
Heilige Geist wird sich nie gewaltsam des Gewissens eines Glaubigen bedienen. Aber Satan wird
die Gelegenheit ergreifen, und durch Stimmen, Visionen und andere Phdnomene sein Werk tun.
Wenn nun das Gewissen passiv geworden ist und der bose Geist die Fithrung iibernommen hat,
nehmen es manche Christen mit der Moral nicht mehr so genau. Sie glauben, nun nach einem
hoheren Lebensprinzip zu handeln, und sehen Unmoral nicht mehr als so unmoralisch an. In ih-
rem Leben und in ihrem Dienst gibt es nun keinen Fortschritt mehr. Diese Christen verwechseln
die {ibernatiirliche Stimme mit der Stimme Gottes. Sie verachten ihren Verstand, ihr Gewissen
und den Rat anderer Menschen. Sie werden &uferst unzugénglich und héren auf niemanden. Sie
sehen sogar mit Verachtung auf andere Christen herab und betrachten sich selbst als weitaus
geistlicher. Der Apostel bezeichnet sie als Leute, »die ein Brandmal in ihrem Gewissen haben«
(1. Tim. 4,2). Thr Gewissen ist vollig unempfinglich geworden. Wir lernen hieraus, daf unser
inwendiger Mensch im geistlichen Kampf seine Aktivitdt bewahren und sich ganz dem Heiligen
Geist iiberlassen mufs. Aber dies nicht in einer passiven Unterordnung, weil uns sonst der Feind
leicht verfithren kann. Ein anderes wichtiges geistliches Prinzip im geistlichen Kampf besteht dar-
in, dafs wir Satan unaufhorlich angreifen miissen. Dies bewahrt uns selbst vor dem Angriff. Wenn
ein Glaubiger im geistlichen Bereich lebt, sollte er tdglich in der inneren Haltung des Kampfes
stehen und um die Zunichtemachung der Werke Satans durch die bésen Méchte bitten. Wenn
er das nicht tut, wird sein Geist bald schwach und trige werden, seine Aufnahmebereitschaft
verlieren und schlieflich fast nicht mehr wahrnehmbar sein. Dies kann sehr leicht geschehen,
wenn wir uns aus der Offensive in die Passivitdt drédngen lassen. Wo aber ein Christ stdndig dem
Feind widersteht, wird sein Geist lebendig bleiben. Und er selbst wird mit jedem Tag wachsen
im Geist. Wir miissen versuchen, bei uns selbst alle Miffiverstdndnisse im Blick auf das geistliche
Leben auszurdumen. Wir beneiden manchmal einen anderen Glaubigen und wiinschen uns, auch
so geistlich zu sein wie er. Wir sind geneigt, das geistliche Leben als reinste Freude zu betrachten
und wissen doch oft nicht, daf das Gegenteil der Fall ist. Geistliches Leben bedeutet tédglichen
Kampf. Geistliches Leben, in dem es keinen geistlichen Kampf gibt, ist ein Widerspruch in sich
selbst. Leben im Geist ist ein Leidensweg, angefiillt mit Wachsamkeit und Arbeit, mit Ermiidung
und Versuchungen, mit Konflikten und Néten. Es ist ein Leben, das sich fiir die Sache Gottes
selbst ausschiittet und nichts im Blick auf das eigene Wohlbefinden und die eigene Freude tut.
Nur ein fleischlicher Christ lebt seinen eigenen »geistlichen« Freuden. Aber Gott kann mit ihm
nichts anfangen. Nur wenn er der Siinde und seinem Eigenleben stirbt, kann er von Gott ge-
braucht werden. Ein geistliches Leben ist deshalb von geistlichem Nutzen, weil es sich gegen den
Feind Gottes erhebt. Wir sollten fiir Gott eifern, den Feind unabléssig angreifen und unserem
Geist nie erlauben, in trige Passivitét zu versinken.
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Die Erkenntnis

Um besser zu begreifen, was geistliches Leben wirklich ist, miissen wir die Funktionen des Geistes
und seine Gesetze kennen. Nur wenn wir diese Funktionen und Gesetze des Geistes kennen,
koénnen wir auch im Geist wandeln. Wir sollten keine Bedenken vor mehr Erkenntnis des Geistes
haben, uns aber gleichzeitig davor hiiten, ihn mit unserem Verstand ausloten zu wollen. Es ist
Gottes Frohe Botschaft an die Menschheit, dafs das Gefallene wiedergeboren und das Fleischliche
einen neuen Geist empfangen kann. Dieser neue Geist ist die Grundlage fiir ein neues Leben.
Was wir geistliches Leben nennen, ist nichts anderes als der Wandel in dem Geist, den wir bei
der Wiedergeburt empfangen haben. Leider haben heute viele Christen nur wenig Erkenntnis
in Bezug auf den Geist und seine Gesetze. Sie haben vielleicht mancherlei theoretisches Wissen,
koénnen aber in der praktischen Erfahrung ihren Geist nicht identifizieren. Sie wissen entweder gar
nicht, was und wo der Geist ist, oder aber sie halten ihre Gefiihle und Gedanken fiir Funktionen
des Geistes. Darum ist an dieser Stelle eine Untersuchung der Funktionen des Geistes von grofser
Wichtigkeit. Ohne diese Erkenntnis kann man nicht wahrhaft im Geist wandeln.

Die Funktionen des Geistes

Wir haben bereits darau hingewiesen, daft die Funktionen des Geistes in Erkenntnis, Gemein-
schaft und Gewissen eingeteilt werden kénnen. Obwohl man diese drei Funktionen unterscheiden
kann, gehoren sie doch sehr eng zusammen. Es ist darum nicht leicht, von dem einen zu reden,
ohne auch das andere zu beriihren. Wir kénnen sagen, daf ein geistliches Leben ein Leben der
Erkenntnis, der Gemeinschaft und aus dem Gewissen ist. Diese drei sind lediglich die Funktionen
des Geistes (es sind nicht die einzigen Funktionen, von denen uns die Bibel berichtet, aber es sind
die wesentlichsten). Keine dieser Funktionen ist der Geist, denn der Geist selbst ist wesentlich
personhaft und unsichtbar. Unser Erkennen reicht nicht aus, den Geist in seiner Substanz zu
begreifen. Was wir aber vom Geist verstehen kénnen, zeigt sich uns durch seine verschiedenen
Manifestationen in uns. Wir wollen hier nicht den Versuch unternehmen, zukiinftige Geheimnisse
zu liiften, sondern wollen uns mit dem geistlichen Leben beschéftigen. Darum geniigt es uns, diese
Funktionen des Geistes und den Weg, den wir gehen sollen, zu kennen. Unser Geist ist nicht ma-
terieller Natur, und doch existiert er unabhéngig in unserem Koérper. Er muft darum eine eigene
geistliche Substanz besitzen, aus der die Fahigkeiten erwachsen, mit denen wir den Anforderun-
gen Gottes gerecht werden kénnen. Wir haben den Menschen mit dem Tempel und den Geist des
Menschen mit dem Allerheiligsten verglichen. Wir werden nun in diesem Bild fortfahren und die
Erkenntnis, die Gemeinschaft und das Gewissen des Geistes mit der Bundeslade im Allerheiligs-
ten vergleichen. Zunéchst lagen in der Bundeslade die Gesetze Gottes, die den Israeliten sagten,
was sie tun sollten. Gott offenbart also seinen Willen durch das Gesetz. In &hnlicher Weise offen-
bart Gott sich selbst und seinen Willen durch die Erkenntnis des Gldubigen. Dann befand sich
auf der Bundeslade der blutbesprengte Gnadenthron, wo Gott seine Herrlichkeit offenbarte und
die Anbetung der Menschen entgegennahm. So wird auch der Geist jedes Menschen, der durch
das Blut erlost ist, lebendig gemacht. Durch diesen lebendigen Geist betet er Gott an und hat
Gemeinschaft mit ihm. Wie Gott vormals mit Israel durch den Gnadenthron Gemeinschaft hatte,
so hat er heute Gemeinschaft mit den Glaubigen durch seinen vom Blut gereinigten Geist. Dann
wird die Bundeslade auch die » Lade des Zeugnisses« genannt, weil in ihr die Zehn Gebote Gottes
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aufbewahrt wurden als ein Zeugnis fiir Israel. Wie die beiden Gesetzestafeln Israel anklagten oder
rechtfertigten, so ist es heute mit dem Gewissen der Glaubigen, in die Gottes Geist das Gesetz
Gottes geschrieben hat, das nun fiir oder gegen den Glaubigen spricht. »Ich sage die Wahrheit
in Christus und liige nicht, wie mir Zeugnis gibt mein Gewissen in dem Heiligen Geist« (Rom.
9, 1). Es ist bedeutsam, mit welchem Respekt das Volk Israel sie behandelte. Als sie den Jordan
iiberquerten, hatten sie keinen anderen Anhaltspunkt. Aber sie folgten ohne Zdgern. Im Kampf
gegen Jericho folgten sie der Bundeslade. Ohne die Bundeslade konnten sie auch die Philister
nicht besiegen. Diese und andere Ereignisse zeigen uns, wie vorsichtig und umsichtig wir mit un-
serer Bundeslade, ndmlich unserem Geist mit seinen drei Funktionen, umgehen sollten. Der Sieg
Israels war nicht abhéngig von dem, was das Volk dachte oder tat, sondern von der Fithrung der
Bundeslade. In gleicher Weise erwéchst unser geistliches Leben nicht aus dem, was wir denken
oder tun, sondern aus dem, was uns Erkenntnis, Gemeinschaft und unser Gewissen lehren.

Die Erkenntnis

Genau wie die Seele, verfiigt auch der Geist {iber seine Sinne. Der Geist ist ganz eng mit der
Seele verbunden, und doch wieder ganz anders. Ein geistlicher Mensch kann sehr wohl die Sinne
der Seele von den Sinnen des Geistes unterscheiden. Der Glaubige kann sich in seinem Geist
freuen, er kann trauern, Erwartungen hegen, lieben, fiirchten, zustimmen, ablehnen, entscheiden
und unterscheiden. Diese Sinneswahrnehmungen im Geist unterscheiden sich wesentlich von den
Wahrnehmungen der Seele durch den Leib. Aus den folgenden Bibelstellen kénnen wir etwas
iiber die vielfiltigen Empfindungen des Geistes lernen:

»Der Geist ist willig« (Matth. 26, 41). »Und Jesus erkannte in seinem Geist« (Mark. 2, 8).
»Und er seufzte in seinem Geist« (Mark. 8, 12). »Und mein Geistfreut sich Gottes, meines
Heilandes« (Luk. 1,47). »Die wahrhaftigen Anbeter werden den Vater anbeten im Geist (Joh. 4,
23). »Und Jesus ergrimmte im Geist und ward betriibt« (Joh. 11, 33). »Da Jesus solches gesagt
hatte, ward er betriibt im Geist« (Joh. 13, 21). »Als aber Paulus auf sie zu Athen wartete,
ergrimmte sein Geist in ihm« (Apg. 17, 16). »Dieser war unterwiesen in der Lehre des Herrn
und redete brennend im Geist« (Apg. 18, 25). »Und nun siehe, im Geiste gebunden fahre ich hin
nach Jerusalem« (Apg. 20, 22). »Ich will beten im Geist und ...will Psalmen singen im Geist«
(1. Kor. 14, 15). »Der uns auch kundgetan hat eure Liebe im Geist« (Kol. 1, 8).

Diese Bibelstellen machen deutlich, dafs der Geist auf vielfiltige Weise empfinden und wahr-
nehmen kann. Die Bibel sagt uns hier nicht, wie unser Herz empfindet, sondern sie spricht vom
Geist. Es scheint, daft der Geist ebenso umfassend empfinden kann wie die Seele. Auch der Geist
hat seine Gedanken, Gefiihle und Wiinsche. Aber wir miissen es lernen, zwischen dem Geistlichen
und dem Seelischen zu unterscheiden! Wir werden erst dann diesen Unterschied richtig ermessen
kénnen, wenn wir durch das tiefgreifende Wirken des Kreuzes und des Geistes gereift sind. Nur
durch ein Leben im Geist kénnen sich die geistlichen Empfindungen und Wahrnehmungen voll
entwickeln. Wenn unser Geist und unsere Seele nicht voneinander getrennt und wir mit dem
Herrn ganz vereint sind, wird die Wahrnehmungsfiahigkeit unseres Geistes unterentwickelt sein.
Wenn aber die Kraft des Heiligen Geistes in unseren Geist eingedrungen ist, wird unser inwendi-
ger Mensch gestérkt, und der Geist kann immer besser empfinden und wahrnehmen. Nur wenn
wir so gereift sind, kénnen wir die verschiedenen Sinne des Geistes erkennen. Wir nennen dieses
geistliche Empfinden »Erkenntnis«, denn sie wird uns ohne den Umweg iiber den Verstand zu-
teil. Das normale menschliche Empfinden wird durch Menschen, Dinge oder Ereignisse ausgelGst.
Wir freuen uns, wenn wir Grund zur Freude haben; trauern, wenn wir einen Grund dafiir ha-
ben. Alle diese Sinneswahrnehmungen haben ihre Ursache. Darum kénnen wir sie auch nicht als
Erkenntnis bezeichnen. Die geistliche Wahrnehmung hingegen bedarf keiner Ursache und keines
duferen Anstofes, sondern kommt direkt aus dem inwendigen Menschen. Zwischen der Seele und
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dem Geist gibt es grofe Ahnlichkeiten. Aber die Glaubigen sollten nicht ihrer Seele folgen, d. h.
nicht ihren Gedanken, Gefithlen und Wiinschen. Gott will, daf seine Kinder im Geist wandeln.
Alle anderen Wege gehoren der alten Schépfung an und haben keinerlei geistlichen Wert. Aber
wie wandelt man im Geist? Die Antwort heifst: Durch die Erkenntnis, die uns die Gedanken des
Geistes mitteilt, durch den sich wiederum Gott offenbart. Manchmal glauben wir, einen guten
Gedanken zu haben und ihn auch in die Tat umsetzen zu sollen. Aber dann kommt im Innersten,
im Allerheiligsten unseres Seins, eine unausgesprochene, unhoérbare Stimme auf, die sich ent-
schieden gegen das richtet, was unser Verstand, unser Gefiihl und unser Wille fiir gut und richtig
befunden hat. Je nach den Umstédnden kann eine solche Erfahrung auch ganz anders aussehen.
Es kann sehr wohl sein, daft diese unhérbare Stimme uns etwas zu tun auftrigt, was wir fiir
vollig unverniinftig halten und normalerweise nicht einmal in Erwdgung ziehen wiirden. Worum
handelt es sich hier? Es ist die Erkenntnis des Geistes; der Geist offenbart sich durch unsere
Erkenntnis. Diese Erkenntnis unterscheidet sich sehr von unserer Emotion. Das wird schon da-
durch deutlich, dafs wir rein gefiithlsméafig oft ganz anders handeln wiirden, als uns die geistliche
Erkenntnis zu tun gebietet. An dieser Stelle kénnen wir unterscheiden, was aus Gottes Geist,
was aus uns selbst und was vom Satan kommt. Weil der Heilige Geist in unserem Geist, im
Zentrum unseres Seins wohnt, werden seine Gedanken durch unsere Erkenntnis zum Ausdruck
gebracht und miissen aus diesem innersten Bereich kommen. Dies unterscheidet sich von allem,
was aus den dufseren Bereichen unseres Seins kommt. Wenn wir also durch duftere Umstidnde
oder seelische Regungen bewegt werden, dann wissen wir, daft es aus uns selbst und nicht vom
Heiligen Geist ist. Dieselbe Unterscheidung gilt fiir alles, was vom Satan kommt (mit Ausnahme
der ddmonischen Besessenheit). Satan wohnt nicht in unserem Geist, sondern in der Welt: » Denn
der in euch ist (der Heilige Geist), ist grofer, als der in der Welt ist (Satan)« (1. Joh. 4, 4). Satan
kann uns nur von auften her angreifen. Er kann durch die &ufieren Sinnes Wahrnehmungen des
Korpers, durch den Verstand und das Gefiihl der Seele auf uns einwirken, denn diese gehdren
dem &ufteren Menschen an. Darum miissen wir lernen, zu unterscheiden, ob unsere Gefiihle in
unserem inwendigen Menschen oder dem &ufseren Menschen ihren Ursprung haben.

Die Salbung von Gott

Die Erkenntnis ist die Stelle, wo wir die Salbung Gottes erfahren: » Doch ihr habt die Salbung
von dem, der heilig ist, und wisset alles... Und die Salbung, die ihr von ihm empfangen habt,
bleibt in euch, und ihr bediirfet nicht, daf euch jemand lehre; sondern wie euch die Salbung alles
lehrt, so ist’s wahr und keine Liige, und wie sie euch gelehrt hat, so bleibet in ihm« (1. Joh. 2,
20 u. 27). Diese Schriftstelle zeigt uns ganz klar, wo und wie die Salbung des Heiligen Geistes
uns lehrt. Ehe wir uns néher mit diesem Abschnitt befassen, miissen wir zunéchst die Bedeutung
von »wissen« und »verstehen« erlautern. Normalerweise unterscheiden wir nicht zwischen diesen
beiden Begriffen; in geistlichen Dingen wird diese Unterscheidung allerdings bedeutsam. Der
Geist »weils«, wihrend der Verstand »versteht«. Ein Christ »weifs« die Dinge Gottes durch die
Erkenntnis seines Geistes. Streng genommen kann der Verstand lediglich »verstehen«, niemals
aber »wissen«. Wissen ist das Werk der Erkenntnis, verstehen die Aufgabe des Verstandes. Der
Heilige Geist befdhigt unseren Geist, zu wissen; unser Geist wiederum vermittelt dem Verstand
das Verstehen. Es mag schwer fallen, diese beiden Begriffe aufgrund abstrakter Erlduterungen
auseinanderzuhalten, aber in der praktischen Erfahrung koénnen sie wie Unkraut vom Weizen
unterschieden werden. Ist es nicht hiufig so, daf wir innerlich genau wissen, was wir tun sollen?
Wir konnen dabei sagen, dafs es sich um das Erkennen dessen handelt, was der Heilige Geist
unserem Geist mitteilt. Trotzdem kann es so sein, daf wir mcht verstehen, was das alles zu
bedeuten hat. In geistlichen Dingen ist es also moglich, zu wissen ohne zu verstehen. Sind wir nicht
manchmal mit unserer Weisheit am Ende, um dann doch plétzlich auszurufen: »Jetzt weifs ich
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es!« Und oftmals verstehen wir erst viel spéter, was der Heilige Geist uns zu tun gebietet. Haben
wir nicht auch schon ausgerufen: » Jetzt endlich kann ich es verstehen!« Diese Erfahrungen zeigen
uns, daf wir Gottes Gedanken durch die Erkenntnis unseres Geistes » wissen«, aber seine Fiihrung
im Verstand unserer Seele » verstehen«. Der Herr gibt allen Glaubigen den Heiligen Geist, damit
er in ihnen wohne und sie in alle Wahrheit leite. Und wie leitet er? Durch die Erkenntnis. Er
offenbart seine Gedanken im Geist des Gldubigen. In der Erkenntnis liegt die Fahigkeit, die
Leitung des Geistes zu empfangen und ihre Bedeutung zu verstehen. Wie der Verstand uns in
dufleren Dingen leitet, so leitet uns die Erkenntnis in geistlicher Hinsicht. Wenn das Bild von
der Salbung gebraucht wird, dann bedeutet dies, dafs der Heilige Geist den Menschen in seinem
Geist lehrt und zu ihm spricht. Er spricht nicht mit Donnerstimme vom Himmel herab, noch
wirft er den Glaubigen mit unwiderstehlicher Gewalt zu Boden. Das Werk des Heiligen Geistes
geschieht in der Stille. Auch der Kérper des Menschen entspannt und beruhigt sich, wenn Salbél
angewandt wird. Ahnlich reagiert unser Geist bei der Salbung des Heiligen Geistes. Wenn unsere
Erkenntnis aufmerkt, dann horcht unser Geist auf das, was unser Herr zu sagen hat. Um den
Willen Gottes zu tun, muf ein Christ lediglich seiner Erkenntnis folgen. Es ist nicht notwendig,
andere Menschen oder sich selbst um Rat zu fragen. Die Salbung lehrt ihn alles. Diese Salbung
wird ihn nie im Stich lassen, ihm aber auch keine unabhéngige Entscheidung zugestehen. Wer ein
Leben im Geist fithren will, sollte dies begreifen. Unsere Verantwortung besteht allein darin, die
Weisung der Salbung anzunehmen. Was nicht aus der Salbung kommt, ist unser eigenes Werk.
Die Salbung arbeitet ganz unabhingig; sie ist nicht auf unsere Hilfe angewiesen. Der Herr tut
seinen Willen unabhéngig vom Forschen unseres Verstandes oder den Bewegungen unserer Seele
kund. Die Salbung wirkt auf den Geist des Menschen, damit die Erkenntnis Gottes Gedanken
erfafit.

Unterscheidung der Geister

Wenn wir den eben angefiihrten Text im Zusammenhang lesen, stellen wir fest, daf sich der
Apostel mit vielen falschen Lehren und dem Antichristen beschéftigt. Er versichert seine Leser,
dafs sie durch die Salbung des Geistes auch in der Lage sein werden, zwischen Wahrheit und
Liige und zwischen dem, was von Christus und was vom Antichristen kommt, zu unterscheiden.
Christen sind hier nicht auf die Unterweisung anderer Menschen angewiesen, weil die Salbung
sie in allem unterweist. Hierbei handelt es sich um geistliches Unterscheidungsvermogen, das wir
heute sehr dringend brauchen. Wére es so, daft wir erst anhand theologischer Nachschlagewerke,
durch unsere Vernunft, durch Vergleiche, Forschung und Beobachtungen schliefslich erkennen
konnten, was Liige und was Wahrheit ist, dann kénnten nur Christen mit einem scharfen und
geschulten Verstand der Irrefithrung entgehen. Aber Gott hat die alte Schépfung abgeschrieben.
Dazu gehort auch die menschliche Weisheit. Kann nun eine Weisheit, die Gott verdammt hat, den
Menschen helfen, Gutes vom Bésen zu unterscheiden? Ganz entschieden nicht! Gott sendet seinen
Geist in den Geist jedes Gldubigen, ohne danach zu fragen, wie siindhaft oder auch unbegabt
der Betreffende sein mag. Dieser innewohnende Geist wird ihn lehren, was von Gott ist und was
nicht von ihm kommt. So geschieht es mitunter, daft wir einer bestimmten Lehre kein logisches
Argument entgegensetzen kénnen, aber doch tief in unserem Herz einen Widerstand verspiiren.
Wir konnen es nicht erkléaren, aber unsere inneren Sinne sagen uns, daf es sich um einen Irrtum
handelt. Umgekehrt kann es auch so sein, dafs wir einer Lehre begegnen, die wir nicht kennen
und der wir nicht folgen wollen. Und doch ist da die leise innere Stimme, die uns sagt: » Dies ist
der Weg, den sollst du gehen.« Solche Erfahrungen zeigen uns, daf unsere Erkenntnis, das Organ
fiir das Wirken des Heiligen Geistes, ohne die Hilfe unseres Verstandes in der Lage ist, Gut und
Bose zu unterscheiden. Geistliche Erkenntnis ist auch keine Intelligenzfrage. Jeder Glaubige, der
ernsthaft und treu dem Herrn nachfolgt, wird die Salbung des Geistes erfahren. In geistlichen
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Dingen hat der hochgebildete Akademiker dem Analphabeten nichts voraus. Es ist sogar oft so,
daft gebildete Menschen in geistlichen Fragen mehr Fehler machen als weniger gebildete. Uberall
begegnen wir heute falschen Lehren. Viele gehen umher und verkaufen die Liige als Wahrheit.
Wie nétig ist es darum, die Geister zu unterscheiden. Hierbei kann man sich nicht auf den noch
so scharfen Verstand verlassen, nicht auf noch so erleuchtete Lehrer und nicht auf ihre Lehren.
Nur wer sich in seiner Erkenntnis der Unterweisung der Salbung 6ffnet, kann in dieser Zeit der
theologischen Verwirrung und der iibernatiirlichen Manifestationen bewahrt werden. Wir sollten
den Herrn bitten, uns einen noch reineren und noch aktiveren Geist zu schenken. Wir sollten der
leisen Stimme unserer Erkenntnis folgen, anstatt uns vom Wissen der Menschen beeindrucken
zu lassen. Nur so kénnen wir vor Irrlehre und Fanatismus bewahrt werden.

Umgang mit anderen Menschen

Wir diirfen nie iiber andere Menschen urteilen, miissen sie aber kennenlernen, damit wir wissen,
wie wir mit ihnen leben und ihnen helfen kénnen. Normalerweise lernt man einen Menschen ken-
nen, indem man sich iiber ihn erkundigt und ihn beobachtet. Aber diese beiden Moglichkeiten
fihren uns oft in die Irre. Wir wollen nun nicht behaupten, daft es nutzlos sei, zu beobachten
und sich zu erkundigen, aber wir wollen doch herausstellen, daft diese Methoden einen zweiten
Rang einnehmen, wenn es um das Kennenlernen der Menschen geht. Ein reiner Geist schenkt
uns ein unfehlbares Unterscheidungsvermogen. Vielleicht erinnern wir uns, als Kinder bestimm-
te Ansichten iiber verschiedene Menschen gedufsert zu haben. Spéter stellte sich dann heraus,
wie zutreffend diese Beobachtungen waren. Nun sind viele Jahre vergangen, unser Wissen und
unsere Erfahrungen und unsere Beobachtungen haben sich ausgeweitet, aber irgendwie scheint
unser Vermdgen, Menschen richtig zu beurteilen, immer mehr verlorengegangen zu sein. Als Kin-
der hatten wir oft keinen verniinftigen Grund fiir unsere Bemerkungen; wir haben einfach so
empfunden. Was lag dem zu Grunde? Es handelte sich um reine Intuition. Dieses Beispiel ist
dem natiirlichen Leben entnommen. Und doch ist es auch bei geistlichen Belangen so, daff wir
wieder wie Kinder werden miissen, um geistlich zu unterscheiden. Wir wollen auch hier von Jesus
lernen. »Und Jesus erkannte alsbald in seinem Geist, daf sie so bei sich dachten« (Mark. 2, 8).
Auch hier kénnen wir das Wirken der Erkenntnis beobachten. Die Schrift sagt nichts, daft Jesus
dachte oder in seinem Herzen fiihlte, noch heifit es, daft es ihm der Heilige Geist offenbarte. Sein
Geist hatte die Fahigkeit der unmittelbaren Erkenntnis. Die geistlichen Sinne im Menschen Jesus
waren aufergewohnlich rein, empfindsam und edel. Darum konnte er die Motive der Menschen
um ihn her sofort erkennen. Und er antwortete ihnen aufgrund dieser seiner Erkenntnis. Dies
sollte die normale F#higkeit eines geistlichen Mensehen sein. Unser Geist kann als Wohnung des
Heiligen Geistes frei arbeiten, und durch die Kraft der Erkenntnis kann er unser ganzes Sein
beherrschen. Wie der menschliche Geist Jesu auf dieser Erde funktionierte, so soll auch unser
Geist durch den innewohnenden Heiligen Geist befdhigt werden.

Offenbarung

Was wir bisher Erkenntnis genannt haben, nennt die Bibel Offenbarung. Offenbarung bedeutet,
daft der Heilige Geist einen Glaubigen beféhigt, eine bestimmte Sache zu erfassen, indem er sie
seinem Geist mitteilt. Es gibt nur eine Art von Wissen im Blick auf die Bibel oder Gott, die
von Bedeutung ist, und das ist die Wahrheit, die von Gottes Geist unserem Geist offenbart wird.
Gott offenbart sich nicht durch den Verstand der Menschen, noch kénnen Menschen durch ihren
Verstand Gott finden. Wie scharf der Verstand eines Menschen auch sein mag, und wie viel er
auch von Gott wissen mag, sein Wissen um Gott bleibt nebelhaft. Der Mensch kann nur seinen
Verstand einsetzen, um zu ratseln, was hinter der Nebelwand wohl sein kénnte. Durchstofen
kann er diese Wand aus eigener Kraft nicht. Weil ihm die Augen noch nicht gedffnet wurden,



5 Kapitel 5 121

kann der Mensch wohl »verstehen«, aber »wissen« kann er nicht. Wenn es keine Offenbarung
gibt, personliche Offenbarung, ist das Christentum nichts wert. Wer an Gott glaubt, muf das
aufgrund der Offenbarung Gottes in seinem Geist tun, sonst handelt es sich lediglich um mensch-
liche Weisheit, Ideale oder Worte. Solch ein Glaube kann einer Priifung nicht standhalten. Diese
Art der Offenbarung hat nichts mit Visionen oder Stimmen vom Himmel, Traumen oder &dufse-
ren Méchten zu tun, die die Menschen schiitteln. Man kann diese eben genannten Phinomene
erfahren, ohne eine Offenbarung zu haben. Offenbarung geschieht in der Erkenntnis - in der
Stille, weder hektisch noch trége, aber doch mit einer Botschaft. Wie viele Menschen nennen
sich Christen, obwohl ihr Christsein weiter nichts ist als eine Lebensphilosophie, eine bestimmte
Ethik, eine Reihe von Wahrheiten oder einige iibernatiirliche Manifestationen. Diese Haltung
wird jedoch weder eine neue Geburt noch einen neuen Geist hervorbringen. Solche » Christen«
gibt es in grofer Zahl; ihre geistliche Brauchbarkeit ist gleich null. Anders verhélt es sich mit de-
nen, die Christus angenommen haben, denn durch die Gnade Gottes haben sie in ihrem Geist die
Wirklichkeit des geistlichen Bereiches erfaft, sie haben die Nebelwand durchstofien. Was sie jetzt
wissen, ist profunder als alles, was sie bisher verstanden. Jetzt handelt es sich um griindliches
und echtes Wissen, weil der Geist es gesehen hat. » Wir reden, was wir wissen, und bezeugen,
was wir gesehen haben« (Joh. 3, 11). Das ist echtes Christsein. Intellektuelles Suchen kann den
Menschen nicht befreien. Nur die Offenbarung im Geist schenkt wirkliche Erkenntnis Gottes.

Ewiges Leben

Viele Menschen sagen: » Wenn ich glaube, habe ich ewiges Leben.« Was ist dieses ewige Leben?
Natiirlich bezieht es sich auch auf einen zukiinftigen Segen. Aber was bedeutet ewiges Leben
fiir uns heute? »Das ist aber das ewige Leben, dafs sie dich, der du allein wahrer Gott bist, und
den du gesandt hast, Jesus Christus, erkennen« (Joh. 17, 3). Fiir hier und jetzt bedeutet dieses
Leben eine neue Fahigkeit, Gott und den Herrn Jesus Christus zu kennen. Wer an den Herrn
glaubt und ewiges Leben empfiangt, bekommt gleichzeitig eine unmittelbare Erkenntnis Gottes,
die er vorher nicht gehabt hat. Ewiges Leben ist nicht ein Schlagwort, sondern eine Wirklichkeit,
die in der Gegenwart erkennbar werden kann. Wer dieses Leben nicht besitzt, kann iiber Gott
wohl rationalisieren, erfreut sich aber nicht einer persénlichen Erkenntnis Gottes. Nur wer durch
die Wiedergeburt neues Leben empfangen hat, hat eine eigentliche und unmittelbare Erkenntnis
Gottes. Viele Menschen mogen die Bibel verstehen, aber ihr Geist bleibt tot. Sie moégen sich
in der Theologie auskennen, aber ihr Geist wird dadurch nicht lebendig. Es ist sogar moglich,
eifrig im Dienst des Herrn zu stehen, ohne dieses neue Leben zu haben. Die Bibel stellt uns
vor die Frage: » Meinst du, dafs du wissest, was Gott weifs, und wollest es so vollkommen treffen
wie der Allméchtige?« (Hiob 11, 7). Keine noch so tiefschiirfende geistige Anstrengung kann uns
Erkenntnis Gottes vermitteln. Wenn nicht der Geist des Menschen lebendig gemacht wird, ist
niemand in der Lage, ihn zu begreifen, - auch nicht der schirfste Verstand. Die Bibel anerkennt
nur eine Art von Wissen, und das ist das Wissen in der Erkenntnis des Geistes.

Gottes Fiihrung

Wie ein Christ am Anfang in seinem Geist Erkenntnis Gottes erfihrt, so mufl er auch weiterhin
in seinem Geist Gott erkennen. Im christlichen Leben ist nur das geistlich niitze, was durch die
Offenbarung zur Erkenntnis gelangt. Was nicht aus dem Geist kommt, ist auch nicht aus Gottes
Willen. Was wir aus uns selbst denken, fiihlen oder entscheiden, ist in den Augen Gottes tot,
wenn es nicht aus der Offenbarung im Geist erwéchst. Wenn ein Glaubiger seinen plotzlichen
Einféllen, seinem brennenden Herzen, seinen natiirlichen Veranlagungen oder seinen verniinfti-
gen Argumenten folgt, aktiviert er lediglich wieder seinen alten Menschen. Auf diese Weise kann
Gottes Willen nicht erkannt werden. Er offenbart sich allein im Geist des Menschen. Alles andere
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ist Menschenwerk. In unserem Kopf kénnen wir zwar Gottes Willen verstehen, aber dort nimmt
der Wille Gottes nicht seinen Ausgangspunkt. Der Wille Gottes entspringt in Gott selbst, und
er offenbart ihn durch den Heiligen Geist dem Geist des Menschen. Der Geist des Menschen wie-
derum veranlafst nun den dufleren Menschen, durch den Verstand zu erfassen, was der inwendige
Mensch weifs. So kann ein Christ den Willen Gottes tun. In unserem Verstand kénnen wir den
Willen Gottes nicht finden, denn die Gedanken dndern sich. Wer seinem Verstand folgt, kann nie
mit letzter Gewiftheit sagen: »Ich bin gewifs, dafs dies der Wille Gottes ist.« Dieser Glaube und
diese Gewiftheit kommen allein aus der Offenbarung im Geist. Es gibt zwei Arten von Offenba-
rungen Gottes in unserem Geist: die direkte und die gesuchte. Direkte Offenbarung bedeutet, dafs
Gott etwas ganz Bestimmtes von einem Glaubigen verlangt und es seinem Geist offenbart. Wenn
der Glaubige diese Offenbarung in seiner Erkenntnis empfingt, handelt er dementsprechend. Bei
der gesuchten Offenbarung handelt es sich darum, daft der Glaubige mit einem Bediirfnis zu
Gott kommt, mit ihm dariiber im Gebet spricht und auf eine Antwort Gottes in seinem Geist
wartet. Diese zweite Art der Offenbarung ist am héufigsten bei Christen, die noch nicht lange im
Glauben stehen. Bei gereiften Christen handelt es sich mehr um die direkte Offenbarung. Wir
miissen allerdings hinzufiigen, daf es sich nicht ausschliefslich, sondern hauptséichlich um direkte
Offenbarung handelt. Hier liegt eine Schwierigkeit fiir Christen, die jung im Glauben sind. Sie
sollten auf den Herrn warten, ihre eigenen Gedanken, ihr Fiihlen und Wiinschen verleugnen,
werden dabei aber oft ungeduldig und verwechseln dann ihren eigenen Willen mit dem Willen
Gottes. Daraus folgt dann, daff ihr Gewissen sie anklagt. Sie wollen zwar von Herzen Gottes
Willen tun, folgen aber trotzdem ihren eigenen Wegen, weil ihnen geistliche Erkenntnis fehlt.
Wer kann Fehler vermeiden, wenn er seinen Weg ohne Offenbarung Gottes geht? Nur was sich
der Geist angeeignet hat, ist in Wahrheit geistliches Wissen. Alles andere gehort in den Bereich
des Verstandes. Wir wollen einen Augenblick dariiber nachdenken, auf welche Weise Gott weif$
und wie er zu einem Urteil kommt. Durch welches Wissen kontrolliert er das Universum? Muf
er sorgfaltig nachdenken, um zu verstehen? Muf er sich verstandesméfig selbst iiberzeugen? Ist
Gott von Philosophien, Logik und Vergleichen abhéngig? Mufs er forschen und untersuchen, ehe
er eine Losung findet? Ist der Allméchtige auf seinen Verstand angewiesen? Ganz bestimmt nicht.
Sein Wissen und sein Urteil sind intuitiver Art, das heifft sie sind unmittelbare Erkenntnis. In
der Tat zeichnen sich alle Geistwesen durch diese Intuition aus. Die Engel gehorchen intuitiv
dem Willen Gottes. Sie kommen nicht durch Argumente, Vernunft oder Kontemplation zu einer
Schlufsfolgerung. Der Unterschied zwischen intuitivem Wissen und verstandesméfigem Wissen
ist unermefRlich groft. Diese Unterscheidung ist der Schliissel zum geistlichen Sieg oder aber zur
Niederlage. Ware es Gottes Wille gewesen, das Wirken der Christen durch ihren Verstand bestim-
men zu lassen, wiren die grofartigen geistlichen Werke der Vergangenheit und der Gegenwart
nie getan worden, denn sie alle liberragen die menschliche Vernunft. Wer wiirde sich ohne die
intuitive Erkenntnis des Willens Gottes an diese grofen Aufgaben gewagt haben? Wer in enger
Verbindung mit Gott lebt, sich der Gemeinschaft mit ihm und geistlichen Einsseins mit ihm
erfreut, wird Gottes Offenbarung in seiner Erkenntnis empfangen und unmifversténdlich wissen,
was er zu tun hat. Dabei kann es sehr wohl sein, daf er auf Widerstand bei den Menschen stofit,
die ja nicht wissen, was er gesehen hat. Nach weltlichen Mafsstdben kann sein Handeln vollig
unverniinftig sein. Haben nicht geistliche Glaubige oft mit dieser Art von Widerstand zu tun?
Haben die Weltweisen sie nicht als verriickt bezeichnet? Selbst ihre fleischlichen Briider urtei-
len &hnlich iiber sie. Und was ist der Grund dafiir? Das alte, erschaffene Leben im weltlichen
Menschen oder auch in den Glaubigen kann das Wirken und die Wege des Heiligen Geistes nicht
verstehen. Oft geschieht es, daf die rational Glaubigen ihre weniger rationalen Briider als »blinde
Eiferer« einstufen und nicht erkennen, daf es sich bei diesen »blinden Eiferern« um die wirklich
geistlichen Menschen handelt, die der Offenbarung in ihrer Erkenntnis folgen. Nun diirfen wir
aber Erkenntnis nicht mit Emotion verwechseln. In ihrem Eifer kénnen emotionale Christen den
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geistlichen Christen sehr &hnlich sein, aber ihr Eifer liegt nicht in ihrer Erkenntnis begriindet.
Auch wenn es um die Unterscheidung geht, konnen rational Glaubige in mancher Hinsicht dem
Verhalten der geistlichen Christen entsprechen. Aber auch hier ist nicht die Offenbarung Gottes
die Grundlage. Rational Glaubige sind genau wie emotionale Christen seelische Menschen. Der
Geist kennt einen Eifer, der den emotionalen Eifer weit hinter sich 1afst. Die geistlichen Menschen
sind »gerechtfertigt im Geist« (1. Tim. 3, 16), sie sind nicht auf die Zustimmung der Vernunft
und der Zuneigung angewiesen. Wenn der Geist eines Menschen erweckt und durch die Kraft
und Disziplin des Heiligen Geistes gestarkt ist, verlafst die Seele ihren beherrschenden Platz und
ordnet sich ein. In zunehmendem Mafie wird die Seele nun eine Dienerin des Geistes. In &hn-
licher Weise wird der Leib, wenn er einmal {iberwunden ist, ein Diener der Seele. Der Geist
empfingt die Offenbarung durch seine Fahigkeit der Erkenntnis, wihrend die Seele und der Leib
gemeinsam den Willen des Geistes zur Ausfithrung bringen. Dieser Prozels geht nie zu Ende.
Finige Kinder Gottes haben mehr zu verleugnen als andere, denn ihr Geist ist nicht so rein,
weil sie viel zu lange unter der Herrschaft der Seele standen. Viele Menschen sind so sehr mit
Vorurteilen behaftet, dafs sich ihr Geist der Wahrheit Gottes nicht 6ffnet. Gott mufs zuerst sein
Werk an ihnen tun, damit ihre Erkenntnis die Dinge Gottes aufnehmen kann. Wir miissen den
fundamentalen Unterschied zwischen geistlichen und seelischen Erfahrungen verstehen. Geistli-
che Erfahrungen sind dadurch gekennzeichnet, daf sie in Gott ihren Ursprung haben und in
unserem Geist empfangen werden. Seelische Erfahrungen hingegen kommen aus dem Menschen
selbst und durchdringen nicht den Geist. Es ist deshalb fiir einen nichtwiedergeborenen Menschen
durchaus moglich, gute Bibelkenntnisse zu haben, wesentliche Lehren des Christentums genau
zu erfassen, seine ganzen Fahigkeiten voller Eifer in den Dienst Gottes zu stellen und sogar eine
Zuhorerschaft mit groffartiger Beredsamkeit zu begeistern, und doch im Bereich des Seelischen
steckenzubleiben und geistlich tot zu sein. Unser Mutmachen, unsere Uberzeugungskraft, unsere
Argumente und unsere Erregung werden niemals Menschen in das Konigreich Gottes bringen.
Das ist allein durch Neugeburt moglich, durch nicht weniger als die Auferstehung des Geistes.
Das neue Leben, das uns bei der Wiedergeburt geschenkt wird, bringt viele spezifische Fahig-
keiten mit sich, darunter auch die intuitive Kraft, Gott zu erkennen. Bedeutet dies nun, daf
der Verstand des Menschen vollig nutzlos ist? Natiirlich nicht. Auch der Verstand hat seinen
Stellenwert. Aber wir miissen daran denken, daf der Intellekt nicht den ersten Platz einnimmt.
Wir kénnen Gott und die Wirklichkeit Gottes nicht durch unseren Intellekt erfassen, sonst ware
das ewige Leben bedeutungslos. Dieses ewige Leben oder neue Leben ist der Geist, von dem in
Johannes 3 die Rede ist. Wir erkennen Gott durch dieses neue, ewige Leben oder den Geist. Die
Aufgabe des Verstandes ist es dann, fiir den &ufieren Menschen und auch fiir andere Menschen
zu artikulieren, was wir in unserem Geist erkannt haben. In seinen Briefen unterstreicht Paulus
mit Nachdruck, daft das Evangelium, das er verkiindigt, nicht von Menschen ist. Es ist nicht aus
eines Menschen Verstand hervorgegangen, um an den Verstand anderer Menschen weitergege-
ben zu werden, sondern es ist durch Offenbarung empfangen. Obwohl glaubige Christen einen
hervorragenden Verstand haben mdégen, kommt doch die christliche Lehre weder plétzlich noch
wachstiimlich aus dem Verstand. Der Verstand arbeitet lediglich mit dem Geist zusammen, um
die Offenbarung, die er in seiner Erkenntnis empfangen hat, an andere weiterzugeben. Gott hat
nur im Geist mit uns Gemeinschaft. Aufser der Erkenntnis unseres Geistes gibt es keine Moglich-
keit, Gott zu erkennen. Aber in seinem Geist erhebt sich der Mensch in den ewigen, unsichtbaren
Bereich Gottes. Die Intuition, das unmittelbare geistliche Erkennen, kénnte auch als » Verstand
des inneren Heiligtums« bezeichnet werden. Wenn wir sagen, dafs der Geist eines Menschen tot
sei, meinen wir damit, daf seine Erkenntnisfihigkeit im Blick auf Gott und seine Wirklichkeiten
abgestumpft ist. Wenn wir sagen, der Geist kontrolliere den ganzen Menschen, dann meinen wir
damit, dak die verschiedenen Teile der Seele und alle Glieder des Leibes sich nach dem erkannten
Willen Gottes ausrichten. Der Mensch lehnt sich immer wieder dagegen auf, den Herrn Jesus
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als Heiland anzunehmen und so die Neubelebung seines Geistes, und damit seiner geistlichen
Erkenntnis, zu erfahren. Statt dessen will er seinen eigenen Verstand an die Stelle der geistlichen
Erkenntnis setzen. Er denkt und griibelt und schafft sich vielerlei philosophische Systeme, eine
Ethik oder eine Religion. Aber was sagt Gott dazu? »Soviel der Himmel héher ist denn die Erde,
so sind auch meine Wege hoher denn eure Wege und meine Gedanken denn eure Gedanken« (Jes.
55, 9). Wie sehr der Mensch auch nachdenkt, seine Gedanken sind irdisch und nicht himmlisch.
Nach der Wiedergeburt befdhigt Gott unseren Geist, seine Gedanken zu erkennen und seine
Wege zu begreifen, damit wir ihm nachfolgen kénnen. Aber wie vergeflich sind wir doch! Wir
vergessen, was wir bei der Wiedergeburt gelernt haben. Zahllose Christen verlassen sich in ihrem
téglichen Wandel auf ihren Verstand, auf ihr Gefiihl und ihren Willen, auf ihren Eifer und ihre
Anstrengungen. So muf Gott es oft zulassen, daft wir in unserem geistlichen Dienst Niederlagen
erleiden, um an uns selbst zu verzweifeln, damit wir unser natiirliches Leben mit seiner Weisheit
und seinen Begabungen verleugnen. Diese Lektion kann nicht in ein oder zwei Tagen gelernt wer-
den. Gott muf sein Leben lang an uns arbeiten, damit wir begreifen, dafl alles umsonst ist, wenn
wir nicht der Erkenntnis des Geistes folgen. Und nun kommt die Krise. Welchen Weg werden wir
gehen, wenn unsere Seele etwas anderes fordert als unsere geistliche Erkenntnis? Hier wird es
sich entscheiden, wer unser Leben regiert. Ist es der dufsere Mensch oder der inwendige Mensch -
der Mensch des Fleisches oder der Mensch des Geistes? Als wir jung im Glauben waren, kimpfte
unser Geist gegen die Begierden des Fleisches. Heute ist es ein Kampf zwischen Geist und Seele.
Frither war es ausschliefslich ein Kampf gegen die Siinde, heute ist es oft nicht eine Frage von gut
oder bose, sondern es geht vielmehr um eine Entscheidung zwischen dem natiirlich Guten und
dem allein guten Willen Gottes. Friiher ging es uns um die Qualitét der Dinge, heute beschéaftigt
uns der Ursprung der Dinge. Dies ist ein Konflikt des inwendigen Menschen mit dem &ufseren
Menschen, ein Krieg zwischen dem Willen Gottes und den guten menschlichen Absichten. Wir
werden ein ganzes Leben lang daran zu lernen haben, im Geist zu wandeln. Wenn wir ganz dem
Geist folgen, wird er das Fleischliche ganz iiberwinden. Durch die Kraft des Heiligen Geistes im
Geist des neuen Menschen kann der Glaubige die Einmischung des Fleisches verhindern und sich
ganz auf die Dinge des Geistes konzentrieren. Das ist Leben und Friede.

Die Gemeinschaft

Durch unseren Kérper haben wir mit der materiellen Welt Verbindung. Mit der geistlichen Welt
treten wir durch unseren Geist in Verbindung. Diese Kommunikation mit dem Geistlichen ge-
schieht nicht durch den Verstand oder das Gefiihl, sondern durch den Geist oder seine intuitive
Fahigkeit. Wenn wir verstanden haben, wie unsere Intuition, unsere unmittelbare Erkenntnis
arbeitet, konnen wir auch leicht die Art der Gemeinschaft zwischen Gott und Mensch verstehen.
Um Gott anzubeten und Gemeinschaft mit ihm zu haben, muf der Mensch eine gottdhnliche
Natur besitzen. » Gott ist Geist, und die ihn anbeten, miissen ihn im Geist und in der Wahrheit
anbeten« (Joh. 4, 24). Zwischen wesensméfig unterschiedlichen Naturen kann es keine Kommu-
nikation geben. Darum koénnen der nichtwiedergeborene Mensch, dessen Geist offensichtlich tot
ist, und auch der wiedergeborene Mensch, der seinen Geist nicht gebraucht, keine echte Gemein-
schaft mit Gott haben. Erhabene Gefiihle geniigen nicht, um Menschen den geistlichen Bereich
und personliche Gemeinschaft erleben zu lassen. Unsere Gemeinschaft mit ihm wird nur im in-
nersten unseres Seins, das tiefer geht als unsere Gedanken, unsere Gefithle und unser Wollen,
némlich in der Erkenntnis unseres Geistes erfahren. Eine griindliche Untersuchung von 1. Korin-
ther 2, 9; 3,2 zeigt uns, wie der Mensch mit Gott Gemeinschaft haben kann und die Realitdten
Gottes durch die unmittelbare Erkenntnis seines Geistes erkennen kann.
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Das Herz des Menschen

» Was kein Auge gesehen hat und kein Ohr gehoért hat und in keines Menschen Herz gekommen ist,
was Gott bereitet hat denen, die ihn lieben« (V. 9). Im weiteren Kontext dieses Verses ist von Gott
und den Dingen Gottes die Rede. Was er bereitet hat, kann weder von den Sinnen des dufseren
Menschen noch von seinem Herzen aufgenommen werden. Das » Herz des Menschen « schliefst auch
das menschliche Verstehen, den Intellekt, mit ein. Die Gedanken des Menschen kénnen das Werk
Gottes nicht begreifen, denn es ist grofer als der Menschen Gedanken. Daraus wird deutlich,
daf wir uns nicht auf unsere Gedanken stiitzen koénnen, wenn wir mit Gott Gemeinschaft haben
wollen.

Der Heilige Geist

»Uns aber hat es Gott offenbart durch seinen Geist; denn der Geist erforscht alle Dinge, auch
die Tiefen der Gottheit« (V. 10). Dieser Vers unterstreicht die Tatsache, daf der Heilige Geist
es ist, der alles erforscht. Nur der Heilige Geist kennt die Tiefen der Gottheit. Er weifs, was der
Mensch nicht wissen kann. Durch seine Erkenntnis erforscht der Geist alle Dinge. Darum kann
Gott durch den Geist offenbaren, was unser Herz nicht erfassen kann. Dieses » Offenbaren« ist
nicht das Ergebnis tiefer Gedanken, denn unser Herz kann es nicht erfassen. Die beiden folgenden
Verse sagen uns, wie Gott sich offenbart.

Der Geist des Menschen

»Denn welcher Mensch weift, was im Menschen ist, als allein der Geist des Menschen, der in
ihm ist? So weiff auch niemand, was in Gott ist, als allein der Geist Gottes. Wir aber haben
nicht empfangen den Geist der Welt, sondern den Geist aus Gott, daft wir wissen kénnen, was
uns von Gott geschenkt ist« (Verse 11 u. 12). Niemand kennt die Gedanken der Menschen als
nur der Geist des Menschen. So weifs auch niemand um die Dinge Gottes, als allein der Heilige
Geist. Sowohl der Geist des Menschen als auch der Geist Gottes haben die Fahigkeit, direkt
zu verstehen, ohne zu folgern und zu forschen. Sie erkennen durch die Fahigkeit der Intuition.
Weil nur der Heilige Geist die Dinge Gottes kennt, miissen wir den Heiligen Geist empfangen,
wenn auch wir die Tiefen der Gottheit erfahren wollen. Der Geist dieser Welt ist von der Ge-
meinschaft mit Gott abgeschnitten. Als ein toter Geist kann er keine Gemeinschaft mit Gott
haben. Weil aber der Heilige Geist die Tiefen der Gottheit kennt, kbnnen auch wir, indem wir
in der Erkenntnis unseres Geistes das empfangen, was der Heilige Geist weift, die Wirklichkeiten
Gottes verstehen. » Wir haben empfangen... den Geist aus Gott, daf wir wissen kdnnen, was uns
von Gott geschenkt ist.« Wie nun konnen wir wissen? Vers 11 sagt uns, daf der Mensch durch
seinen Geist weifs. Der Heilige Geist zeigt unserem Geist, was er intuitiv weifs, damit auch wir
intuitiv, durch unmittelbare Erkenntnis, wissen konnen. Gott weify, dafs nur unser Geist in der
Lage ist, sowohl das, was im Menschen ist, als auch das, was in Gott ist, zu verstehen. Dafiir
reicht der Verstand nicht aus. Es ist wahr, daff der Verstand vieles verstehen kann, wissen kann
er diese Dinge nicht. Hieraus konnen wir erkennen, wie hoch Gott den wiedergeborenen Geist
des Menschen einstuft. Vor der neuen Geburt war der Geist des Menschen tot. Darum konnte
Gott sich dem nichtwiedergeborenen Menschen auch nicht offenbaren. Sowohl Gottes Gemein-
schaft mit dem Menschen als auch der Gottesdienst des Menschen kénnen nur auf der Grundlage
des wiedergeborenen menschlichen Geistes geschehen. Ohne dieses neue Leben sind Gott und
Mensch voneinander getrennt. Darum mufl der erste Schritt zuriick zu einer Gemeinschaft mit
Gott in der Wiedergeburt des menschlichen Geistes bestehen. Weil der Mensch iiber einen freien
Willen verfiigt, kann er auch {iber seine eigenen Angelegenheiten entscheiden. Das erklart auch,
warum er selbst nach der Wiedergeburt noch vielen Versuchungen ausgesetzt ist. Aufgrund von
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Unkenntnis oder auch Vorurteilen rdumt der Mensch seinem Geist und seiner Erkenntnis viel-
leicht nicht ihren rechtméfigen Platz ein. Aber fiir Gott ist der Geist die einzige Ebene, auf der
er Gemeinschaft mit uns haben will. Nun lassen sich viele Glaubige trotzdem von ihrem Verstand
oder ihrem Gefiihl leiten. Wie oft {iberhoren sie die Stimme der Erkenntnis! Stattdessen richten
sie sich danach, was sie fiir verniinftig, schon, erfreulich oder interessant halten. Selbst wenn sie
in ihren Herzen Gottes Willen tun wollen, verwechseln sie oft ihre spontanen Ideen oder ihre
logischen Gedanken mit dem Willen Gottes und erkennen nicht, daff sie der vom Heiligen Geist
geschenkten, unmittelbaren Erkenntnis folgen sollten. Manchmal sind sie auch bereit, auf die
Stimme der Erkenntnis zu horen, aber weil sie ihre Gefiihle nicht unter Kontrolle haben, kénnen
sie die Stimme der Erkenntnis nicht richtig verstehen. So wird der Wandel im Geist zu einer
gelegentlichen Sache und nicht zu einer téglichen Erfahrung. Wenn das anfingliche Wissen um
Gottes Willen so schwer ist, konnen wir uns nicht wundern, daf es so wenig weiterfiihrende, tiefere
Offenbarung gibt. Wie kénnen wir deshalb je Gottes Plan fiir diese Endzeit, die Wirklichkeit des
geistlichen Kampfes und die tieferen Wahrheiten der Bibel verstehen? Denn unser Gottesdienst
richtet sich so oft nach dem aus, was wir fiir gut befinden und im Augenblick fiihlen. Und die
Gemeinschaft mit Gott durch unsere unmittelbare Erkenntnis wird so zu einem selten oder nie
erlebten Phénomen. Ein Christ muf wissen, daf nur der Heilige Geist die Dinge Gottes versteht.
Und das durch Intuition. Der Heilige Geist ist die Person, die dieses Wissen an den Menschen
weitergeben kann. Aber dieses Wissen mufs auf dem vorgezeichneten Weg erworben werden, das
heifst, wir miissen es mit unserer Intuition, mit unserer unmittelbaren Erkenntnis empfangen. Die
Ubereinstimmung zwischen der Erkenntnis des Heiligen Geistes und der Erkenntnis des mensch-
lichen Geistes befdhigt den Menschen, die Gedanken Gottes kennenzulernen. »Und davon reden
wir auch nicht mit Worten, welche menschliche Weisheit lehren kann, sondern mit Worten, die
der Geist lehrt, und deutliche geistliche Sachen fiir geistliche Menschen« (V. 13). Wie kénnen wir
anderen Menschen weitergeben, was wir durch die Erkenntnis unseres Geistes empfangen haben?
Wenn wir die Wirklichkeiten Gottes erkannt haben, ist es unsere Verantwortung, sie auch zu
verkiindigen. Der Apostel Paulus erkliarte, dafs er sie nicht mit Worten menschlicher Weisheit
weitergab. Paulus selbst besaft einen scharfen Verstand. Und er war durchaus in der Lage, mit
seinen eigenen Worten zu formulieren, die Botschaft weiterzugeben oder auch eine Organisation
aufzubauen. Er konnte seinen Zuhorern durchaus verstindlich machen, was er zu sagen hatte.
Aber trotzdem lehnte er es ab, dies durch Worte menschlicher Weisheit zu tun. Diese Erkla-
rung und diese Haltung des Apostels machen deutlich, daft der Verstand des Menschen nicht
nur unféhig ist, die Dinge Gottes zu wissen, sondern auch nicht in der Lage ist, geistliches Wis-
sen weiterzugeben. Der Apostel formulierte die Wirklichkeiten Gottes durch Worte, die ihm der
Heilige Geist gegeben hatte. Er wurde vom Geist Gottes durch seine Erkenntnis unterwiesen.
Auch wenn wir geistliche Dinge weitergeben wollen, miissen wir uns geistlicher Worte bedienen.
Unsere Erkenntnis nimmt nicht nur die Dinge auf, die uns der Heilige Geist entfaltet, sondern
schenkt uns auch die Worte vom Heiligen Geist, damit wir anderen Menschen erkléren kénnen,
was uns offenbart wurde. Wie oft versuchen Christen, anderen weiterzugeben, was Gott ihnen
so deutlich offenbart hat. Aber sie finden keine Worte, um sich in rechter Weise mitteilen zu
kénnen. Warum? Weil sie die Worte nicht in ihrem Geist empfangen haben. Wenn wir aber auch
in dieser Beziehung uns ganz auf den Herrn verlassen, kann es sehr wohl sein, dafs schon wenige
Worte geniigen, um das in rechter Weise mitzuteilen, was Gott uns offenbart hat. So kénnen wir
erkennen, daf der Herr unser Zeugnis gebraucht. Solche Erfahrungen zeigen uns, wie wichtig es
ist, dafs auch unser Reden im Heiligen Geist geschieht. Es gibt zwei Arten zu reden, die natiirli-
che und die vom Geist gegebene. Die Art der Rede, von der in Apostelgeschichte 2, 4 berichtet
wird, ist zum geistlichen Dienst unumgénglich notwendig. Selbst wenn unsere natiirlichen Worte
noch so treffend gewihlt sind, haben sie doch nicht die Kraft, die Dinge Gottes in rechter Weise
zu verkiinden. Wir sind vielleicht der Meinung, gut gesprochen zu haben, haben aber trotzdem
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nicht die Gedanken des Geistes weitergegeben. Nur geistliche Worte konnen geistliche Wahrheit
vermitteln. Wenn wir in unserem Geist den Drang verspiiren, die Botschaft des Herrn zu verkiin-
digen, und doch nicht in der Lage sind, diese Last loszuwerden, dann sollten wir darauf warten,
daf uns der Heilige Geist die Worte gibt, um diese Botschaft weiterzusagen. Wenn wir uns der
eigenen Worte bedienen, werden wir bald feststellen, daf sie keinen geistlichen Nutzen bringen.
Wenn wir mit irdischer Weisheit reden, werden die Zuhorer allenfalls eingestehen, daf es sich um
gute Gedanken handelt. Manchmal erfreuen wir uns vieler geistlicher Erfahrungen, kénnen sie
aber nicht weitergeben, bis vielleicht ein anderer Glaubiger mit einfachen Worten unsere Erfah-
rungen zum Ausdruck bringt. Daran kdnnen wir erkennen, daf uns noch nicht die Worte vom
Herrn gegeben waren. Geistliche Wahrheiten miissen durch geistliche Rede vermittelt werden.
Wir miissen geistliche Mittel einsetzen, um geistliche Ziele zu erreichen. Dies will uns der Herr
heute in besonderer Weise zeigen. Man kann ebensowenig geistliche Ziele durch den Verstand
oder das Gefiihl erreichen, wie man siifes Wasser von einer bitteren Quelle erwarten kann. Alle
Dinge Gottes - das Suchen seines Willens, der Gehorsam gegeniiber seinen Geboten, die Verkiin-
digung seiner Botschaft - kénnen nur dann zum Ziel fithren, wenn sie aus der Gemeinschaft mit
Gott im Geist erwachsen.

Seelisch und geistlich

»Der natiirliche (eigentlich: seelische) Mensch aber vernimmt nichts vom Geist Gottes; es ist ihm
eine Torheit, und er kann es nicht erkennen; denn es muf geistlich verstanden sein« (V. 14).
Seelisch sind alle Menschen zu nennen, die nicht neugeboren sind und darum auch keinen neuen
Geist haben. Weil ihr Geist tot ist, konnen sie sich nur auf die Féhigkeiten ihrer Seele stiitzen.
Sie kénnen zwar ihren Verstand und ihre Gefiihle gebrauchen, die Dinge des Geistes Gottes aber
konnen sie nicht empfangen. Obwohl diese Menschen denken und beobachten kénnen, haben sie
doch nicht die Kraft der unmittelbaren Erkenntnis. Sie konnen das nicht aufnehmen, was Gott
nur dem Geist des Menschen offenbart. Wie unzureichend sind deshalb die natiirlichen Fahigkei-
ten des Menschen! Er besitzt viel, aber nichts kann die Fahigkeit der unmittelbaren Erkenntnis
ersetzen. Der seelische Mensch hat nicht die Moglichkeit der Gemeinschaft mit Gott. Selbst der
beste menschliche Verstand ist so verdorben wie die Begierden und Leidenschaften; beide sind
unfdhig, Gott zu verstehen. Auch ein wiedergeborener Mensch kann versuchen, durch seinen
Verstand oder durch sein Gefiihl mit Gott Gemeinschaft zu haben. Aber auch ihm kann das
nicht gelingen. Das, was uns natiirlicherweise gegeben ist, dndert sich wesensméfig nicht bei der
Wiedergeburt. Der Verstand bleibt Verstand, der Wille bleibt Wille. Aus diesen Funktionen der
Seele werden durch die Wiedergeburt keine Organe, die mit Gott Gemeinschaft aufnehmen koén-
nen. Der seelische Mensch kann nicht nur die Dinge Gottes nicht begreifen, er erachtet sie auch
als Torheit. Nach der Wertskala seines Verstandes ist alles, was durch Intuition erkennbar wird,
absolut unverniinftig, weil es dem natiirlichen Menschen zuwiderlduft und nicht der weltlichen
Weisheit oder dem gesunden Menschenverstand entspricht. Der Verstand freut sich an der Logik,
will analysieren und psychologisieren. Aber Gott bewegt sich nicht in diesen menschlichen Be-
grenzungen, und darum sind seine Taten in den Augen seelischer Menschen téricht. Die Torheit,
von der hier die Rede ist, bezieht sich zweifellos auf die Kreuzigung des Herrn Jesus. Das Wort
vom Kreuz spricht nicht nur von dem Heiland, der an unserer Stelle starb, sondern auch von dem
Glaubigen, der mit dem Heiland gestorben ist. Das natiirliche Leben des Glaubigen mufs durch
den Tod des Kreuzes gehen. Der Verstand mag dies als eine Theorie akzeptieren, wird sich dieser
Wahrheit aber in der Praxis widersetzen. Weil der seelische Mensch das Wort vom Kreuz nicht
aufnimmt, kann er es auch nicht verstehen. Annehmen geht dem Verstehen voraus. Ob wir dieses
Wort vom Kreuz annehmen oder ablehnen, ist der Priifstein dafiir, ob unser Geist lebendig ist
oder nicht. Erst wenn der Geist lebendig ist, konnen wir die Dinge Gottes durch die Féhigkeit der
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unmittelbaren Erkenntnis annehmen. Wer, aufler dem Geist des Menschen, kennt des Menschen
Gedanken? Der Apostel Paulus erkléart auch, warum der seelische Mensch nicht in der Lage ist,
gottliche Dinge zu begreifen: » Denn es muf geistlich verstanden sein.« Féllt es uns eigentlich auf,
daf der Heilige Geist immer wieder die Tatsache unterstreicht, daf allein der Geist des Menschen
Gemeinschaft mit Gott haben kann? Die Hauptbedeutung dieses Schriftabschnittes ist es, den
Geist des Menschen als einzige Grundlage der Gemeinschaft mit Gott und der Erkenntnis um
Gott herauszustellen. Jedes Element hat seine spezifischen Funktionen. Die Funktion des Geistes
ist es, die himmlischen Wirklichkeiten zu erfassen. Damit sollen die Fahigkeiten der Seele nicht
herabgesetzt werden. Sie sind niitzlich, aber an dieser Stelle nehmen sie den zweiten Platz ein.
Sie sollten unter Kontrolle sein, nicht aber kontrollieren. Der Verstand sollte sich der Herrschaft
des Geistes unterordnen und dem folgen, was die unmittelbare Erkenntnis, die Intuition, als den
Willen Gottes begreift. Der Verstand sollte nicht auf seine eigenen Ideen zuriickgreifen und dann
den ganzen Menschen zwingen, ihnen zu folgen. Auch die Emotion sollte den Forderungen des
Geistes Folge leisten. Liebe und Haff miissen aus dem Geist und nicht aus der Seele kommen.
Auch der Wille sollte sich dem unterstellen, was Gott durch die Erkenntnis dem Geist offenbart
hat. Er darf nicht das wéhlen, was dem Willen Gottes widerspricht. Wenn diese Féahigkeiten der
Seele an diesem ihrem zweiten Platz bleiben, kann der Glaubige in seinem geistlichen Wandel
enorme Fortschritte machen. Aber leider geben viele Christen der Seele den ersten Platz und ver-
dréngen somit den Geist. Nimmt es da wunder, daf sie kein geistliches Leben fiihren und keine
Frucht bringen? Der Geist mufs wieder die erste Position einnehmen. Der Glaubige muf es lernen,
im Geist auf die Offenbarung Gottes zu warten. Wo dies nicht geschieht, ist der Glaubige von der
Erkenntnis des Willens Gottes ausgeschlossen. Dies wird in Vers 13 ausgedriickt: »Und deuten
geistliche Sachen fiir geistliche Menschen«, denn nur mit geistlicher Empfindsamkeit konnen die
Dinge des Geistes erkannt werden. »Der geistliche Mensch aber ergriindet alles und wird doch
selber von niemand ergriindet« (V. 15). Geistlich ist der Mensch, in dem der Geist regiert, und
der eine empfindsame Intuition hat. In solchen Gldubigen kann der Geist seine Aufgabe erfiillen,
weil er nicht von dem Verstand, dem Gefiihl und dem Willen der Seele gestort wird. Warum kann
der geistliche Mensch alles ergriinden? Weil sich seine Erkenntnis auf den Heiligen Geist stiitzt.
Warum wird er von niemandem ergriindet? Einfach deshalb nicht, weil niemand weifs, wie und
was der Heilige Geist seiner Erkenntnis mitteilt. Wenn das Wissen eines Glaubigen von seinem
Intellekt abhéngig wire, dann kénnte er nur mit einem aufergewohnlich scharfen Verstand alle
Dinge ergriinden. Bildung und Erziehung miifiten eine grofse Rolle spielen. Und solch ein gelehrter
Mensch wiirde auch von denen, die ebenso gelehrt oder noch gebildeter wiren als er, ergriindet.
Aber geistliches Wissen griindet sich auf die Erkenntnis des Geistes. Fiir das Wissen eines Chris-
ten gibt es keine Grenzen, wenn er geistlich ist und eine empfindsame Erkenntnisfahigkeit besitzt.
Selbst wenn sein Verstand recht begrenzt ist, kann ihn doch der Heilige Geist in die geistlichen
Wirklichkeiten einfiihren und seinen Verstand erleuchten. Die Art und Weise, wie sich der Geist
selbst offenbart, iibersteigt immer wieder die Erwartungen der Menschen. »Denn wer hat des
Herrn Sinn erkannt, oder wer will ihn unterweisen? Wir aber haben Christi Sinn« (V. 16). Hier
ergibt sich ein Problem. Kein Mensch auf dieser Welt hat je den Sinn des Herrn erkannt und
konnte ihn unterweisen, denn alle Menschen sind seelisch. Nur durch die Erkenntnis kann Gott
verstanden werden. Wie kann ein Mensch, dessen Geist tot ist, den Sinn Gottes erkennen? Dies
erklart auch, warum ungeistliche Menschen geistliche Menschen nicht beurteilen kénnen, denn
sie haben auch den Sinn Christi nicht erkannt. Geistliche Menschen hingegen kennen den Sinn
Christi, denn sie haben eine empfangliche Erkenntnisfdhigkeit. Die Erkenntnis der seelischen
Menschen ist nicht aufnahmefihig, und darum koénnen sie auch keine Gemeinschaft mit Gott
haben. Hier soll uns klar gemacht werden, daf die seelischen Menschen weder den Sinn Christi
erkennen, noch die geistlichen Menschen verstehen kénnen, die sich ganz dem Herrn {ibergeben
haben. » Wir aber . . .« deutet auf einen Unterschied hin. » Wir« schlieft alle erlésten Glaubigen
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ein, auch solche, die vielleicht noch im Fleisch wandeln. » Wir aber haben Christi Sinn.« Ob wir
nun jung oder gereift im Glauben sind, wenn wir wiedergeboren wurden, haben wir den Sinn
Christi und kennen seine Gedanken. Weil wir einen auferweckten Geist und damit eine neue
Erkenntnisfihigkeit haben, wissen wir, was Gott fiir uns in der Zukunft bereithilt (V. 9). Die
seelischen Menschen wissen nichts, die wiedergeborenen aber wissen. Der Unterschied liegt darin,
ob wir den Geist haben oder nicht.

Der geistliche und der fleischliche Glaubige

»Und ich, liebe Briider, konnte auch mit euch nicht reden als mit geistlichen Menschen, sondern
als mit fleischlichen, wie mit jungen Kindern in Christus. Milch habe ich euch zu trinken gegeben,
und nicht feste Speise; denn ihr konntet sie noch nicht vertragen. Auch jetzt konnt ihr’s noch
nicht« (Kap. 3, 1-2). Diese Worte sind ganz eng mit den vorhergehenden Versen verbunden und
setzen die darin festgelegte Lehre fort. Wir wissen alle, daf die Kapitel- und Verseinteilung der
Heiligen Schrift aus Zweckméfigkeitsgriinden geschah und nicht etwa inspiriert wurde. Deshalb
sollten auch die beiden ersten Verse des dritten Kapitels von 1. Korinther im Zusammenhang mit
dem vorhergehenden Kapitel gelesen werden. Wie gut kennt doch der Apostel Paulus seine Leser.
Er weifs, ob sie geistlich oder fleischlich sind. Er trigt der jeweiligen Situation der Empfinger
seiner Briefe Rechnung und spricht nicht zu ihnen auf einer Ebene, wo sie ihm nicht folgen kénn-
ten. Thm geht es darum, »geistliche Sachen fiir geistliche Menschen« (V. 13) weiterzugeben. Die
Unterweisung des Paulus richtet sich nicht nach dem, was er weiff, sondern nach dem, was seine
Leser aufnehmen koénnen. Er prahlt nicht mit seinem eigenen Wissen. Der Apostel hat geistliches
Wissen, und er benutzt eine geistliche Sprache, darum weifs er auch, wie er die verschiedensten
Glaubigen ansprechen muf. Nicht alle Worte, die von den tiefen Geheimnissen Gottes reden,
sind auch geistliche Worte, sondern allein die, welche aus dem Heiligen Geist durch den Geist
gesprochen werden. Das sind dann nicht unbedingt grofe Worte; es kann sich um ganz einfache,
gewoOhnliche Worte handeln. Aber es sind Worte, die aus dem Heiligen Geist kommen und vom
Geist aufgenommen wurden. Diese Worte kénnen dann erhebliche geistliche Ergebnisse zeitigen.
Was der Apostel in diesen beiden Versen und Vers 15 des vorhergehenden Kapitels beschreibt,
beriihrt ein interessantes Paradoxon. Wenn der Geist des Menschen die Dinge kennt, die zum
Menschen gehéren, und der geistliche Mensch alles ergriindet, warum gibt es dann so viele geis-
terneuerte Christen, die trotzdem nicht erkennen, dafs sie einen Geist haben und nicht in der Lage
sind, die tiefen Geheimnisse Gottes durch ihren Geist zu erfassen? Die Antwort lautet: » Der geist-
liche Mensch aber ergriindet alles« (V. 15). Obwohl alle Christen einen wiedergeborenen Geist
haben, sind doch nicht alle Christen geistlich. Viele sind immer noch fleischlich. Des Menschen
Erkenntnis ist zwar erweckt worden, aber er mufs dieser Erkenntnis auch ihren rechtméfigen
Platz einrdumen und die Mdoglichkeit geben, in rechter Weise zu arbeiten. Geistliche Christen
leben nicht aus ihrer Seele, sondern haben alle seelischen Féahigkeiten unters Kreuz gebracht und
sie damit untergeordnet, damit ihre Erkenntnis ungehindert die Offenbarung Gottes empfangen
kann. Wenn dies geschehen ist, werden Verstand, Gefithl und Wille freiwillig mit dieser Offenba-
rung konform gehen. Bei fleischlichen Christen ist das nicht der Fall. Thr fleischlicher Verstand
ist immer noch voll eigener Gedanken und Pléne, ihr Gefiihl hat fleischliche Interessen, Wiinsche
und Tendenzen, und ihr Wille beschliefst noch mancherlei weltliche Dinge. Sie sind so sehr damit
beschéftigt, ihrem Fleisch zu folgen, dafs sie weder Zeit noch den inneren Antrieb haben, der
Stimme der Erkenntnis Gehor zu schenken. Weil die Stimme des Geistes gewOhnlich sehr leise
ist, kann sie nur dann gehort werden, wenn wir sorgféltig hinhéren und alles andere still ist. Die
Bibel vergleicht einen gerade wiedergeborenen Gldubigen mit einem S&dugling. Das neue Leben
in seinem Geist ist so schwach wie das Leben eines natiirlichen Sduglings. Natiirlich ist es ganz
normal, zunédchst in diesem Stadium zu sein. Aber wir diirfen nicht zu lange darin bleiben. Jeder
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Erwachsene war ein Sdugling. Wenn sich aber nicht bald Wachstum einstellt, dann ist etwas
nicht in Ordnung. Der Geist des Menschen kann wachsen, und die Erkenntnis des Geistes kann
starker werden. Ein neuwiedergeborener Mensch ist wie ein neugeborenes Kind, das noch kein
Selbstbewufitsein hat, und dessen Glieder noch nicht recht funktionieren. Sein Leben kann mit
einem Funken verglichen werden. Die Kraft seiner Erkenntnis ist sehr schwach. Aber ein Kind
muf téglich wachsen. Seine Erkenntnis muf durch Ubung gestéirkt werden, bis es alle seine Sinne
in rechter Weise gebrauchen kann. So ist es auch mit dem Gldubigen. Nach der Wiedergeburt
muk er langsam seine Erkenntnis iiben. Jede Ubung bedeutet zusitzliche Erfahrung, mehr Er-
kenntnis und geistliche Kraft. Wie die &ufleren Sinne des Menschen nicht von Geburt an ihre
volle Fahigkeiten haben, so wird auch ein Christ nicht mit einer ausgereiften und hochempfind-
samen Erkenntnis geboren. Dies deutet allerdings nicht daraufhin, daft der seelische Christ, der
lange im Stadium des Sduglings verharrt, nicht gegen die Siinde in seinem Leben angeht, keine
zunehmende Schriftkenntnis hat, sich nicht bemiiht, dem Herrn zu dienen und keine Gaben des
Heiligen Geistes empfiangt. Bei den Glaubigen in Korinth war all dies vorhanden. Paulus stellte
ihnen das Zeugnis aus: »Dafs ihr seid durch ihn (Christus) an allen Stiicken reich gemacht, an
aller Lehre und in aller Erkenntnis ... so da ihr keinen Mangel habt an irgendeiner Gabe (1.
Kor. 1, 5 u. 7). Sind dies nicht, menschlich gesprochen, Zeichen des Wachstums? Wir wiirden
die Christen in Korinth vielleicht als geistliche Gldubige betrachten, aber der Apostel sah in
ihnen Sauglinge, Menschen des Fleisches. Wie ist es zu verstehen, daft der Reichtum an Lehre
und Erkenntnis und Gaben nicht als Wachstum gewertet werden kann? Hier wird eine wichtige
Tatsache unterstrichen, ndmlich, daft es moéglich ist, wie die Korinther in den &ufseren Dingen zu
wachsen und doch geistlich zuriickzubleiben. Thre unmittelbare Erkenntnis wurde nicht starker.
Fortschritte auf dem Gebiet der Predigt, des Wissens und der geistlichen Gaben werden nicht
als Wachstum im geistlichen Leben betrachtet. Wenn der Geist des Glaubigen - das Organ, mit
dem er Gemeinschaft mit Gott haben kann - nicht stirker und empfindsamer wird, dann hat
in den Augen Gottes kein Wachstum stattgefunden. Wie viele Christen entwickeln sich heute in
der falschen Richtung! Viele glauben, nach der Erlésung eine grofte Bibelkenntnis, Gewandtheit
in der Verkiindigung und geistliche Gaben anstreben zu miissen. Sie vergessen, dafs ihr Geist
Fortschritte machen mufs. Verkiindigung, Wissen und Gaben sind &ufsere Dinge; Intuition, die
unmittelbare Erkenntnis, ist eine innere Angelegenheit. Es ist ein trauriger Anblick, wenn man
Christen begegnet, deren Geist im Stadium des Sduglings verblieben ist, die aber ihr Seelenleben
in Bezug auf Predigt, Wissen und Gaben ausweiten. Diese Dinge sind zwar wertvoll, kénnen aber
nicht mit der Bedeutung des Geistes verglichen werden. Was Gott neu in uns geschaffen hat, ist
dieser Geist (oder das geistliche Leben), und was sich zum reifen Mannesalter entwickeln sollte,
ist ebenfalls dieser Geist. Sollten wir in den ernsten Fehler verfallen, unser Seelenleben zu berei-
chern, anstatt das geistliche Leben mit seiner Erkenntnis zu férdern, werden wir in Gottes Augen
keinen Fortschritt machen. Fiir Gott ist unser Geist wichtiger als alles andere. Darum ist ihm
an unserem geistlichen Wachstum gelegen. Wenn auch unser Verstand, unser Gefiihl und unser
Wille durch geistliche Rede, Wissen und geistliche Gaben bereichert werden, bedeutet dies doch
nichts in den Augen Gottes, wenn sich unser Geist nicht entwickelt. Wir rechnen damit, taglich
mehr Kraft und mehr Wissen und mehr geistliche Gaben zu empfangen, aber die Bibel macht
klar, daft dies nicht mit geistlichem Wachstum zu verwechseln ist. Paulus erinnerte die Glaubigen
in Korinth an diese Tatsache: »Ihr konntet sie noch nicht vertragen. Auch jetzt kénnt ihr’s noch
nicht.« Was konnten sie noch nicht? Sie waren nicht in der Lage, Gott mit ihrer unmittelbaren
Erkenntnis zu dienen, Gott in ihrem Geist besser zu erkennen und seine Offenbarung intuitiv zu
empfangen. Natiirlich konnten sie dies nicht, als sie gliubig wurden. Aber selbst Jahre spéater
hatte sich dieser Zustand noch nicht gedndert, obwohl sie in anderen Dingen dazugelernt hatten.
Durch die beiden Worte »auch jetzt« unterstreicht der Apostel, daf die Glaubigen zu Korinth
trotz dufserer Erweise von Wachstum in ihrem geistlichen Leben keinen Fortschritt gemacht hat-
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ten. Wirkliches Wachstum wird an der Erkenntnis des Geistes gemessen. Alles andere gehort dem
Fleisch an. Dies sollte sich unausloschlich in unsere Herzen einpriagen! Wie traurig ist es, daf
Glaubige heute in fast allen Bereichen Fortschritte machen, nur nicht in ihrem geistlichen Leben?
Selbst nach Jahren der Nachfolge kann man sie noch klagen horen: »Ich fithle gar nicht, daff ich
einen Geist habe.« Der Unterschied zwischen unserem Geist und Gottes Geist ist ungeheuer grof.
Wie die Korinther, so sind auch wir bemiiht, viel sogenanntes geistliches Wissen anzusammeln,
indem wir unseren Verstand anstrengen. Aber wachsendes Verstéandnis kann Wachstum im Geist
und in der Erkenntnis des Geistes nicht ersetzen. In den Augen Gottes bleiben wir unverandert.
Wir miissen uns deshalb immer vor Augen halten, dafs das Wachstum, an dem Gott zuallererst
liegt, nicht unseren dufseren Menschen, sondern den inwendigen Menschen und seine unmittelbare
Erkenntnis betrifft. Er erwartet, dafs sich das neue Leben, das wir bei der Wiedergeburt empfan-
gen haben, ausweitet. Dagegen soll alles, was der alten Schoépfung angehort, verleugnet werden.
WEeil viele Glaubige zu sehr vom Fleisch beeinflufst werden, kann man sie nicht als geistlich be-
zeichnen. Nur Christen, deren Erkenntnis lebendig ist und die ununterbrochene Gemeinschaft
mit Gott pflegen, erkennen die tiefen Wahrheiten Gottes. Wenn die Kraft der Intuition schwach
ist, konnen sie nur »Milch« zu sich nehmen. Milch ist vorverdaute Nahrung. Durch diesen Ver-
gleich wird deutlich, daf der seelische Christ die geistliche Nahrung nicht selbst verdauen kann,
sondern sich auf reifere Christen in dieser Beziehung stiitzen mufs. Gereifte Christen haben in
ihrer Erkenntnis Gemeinschaft mit Gott und kénnen dann denen etwas weitergeben, die als Sdug-
linge in Christus noch Milch benétigen. Im Falle eines Christen, der noch jung im Glauben ist,
kann daran nichts ausgesetzt werden. Aber der Herr hat keinen Gefallen daran, wenn seine Leute
kraftlos bleiben und nicht in der Lage sind, direkt mit ihm Gemeinschaft zu haben. Die Christen
in Korinth zeichneten sich aus durch geistliche Rede, durch Wissen und geistliche Gaben; aber
wie sah ihr geistliches Leben aus? Es war fast vollig geldhmt. Die Gemeinde in Korinth war eine
fleischliche Gemeinde, denn alles, was sie hatte, lag in ihrem Verstand. Heute fallen viele Kinder
Gottes in den gleichen Fehler wie die Gldubigen zu Korinth. Die Worte des Herrn sind Geist
und Leben, aber viele Christen nehmen sie nicht als solches auf. Sie untersuchen theologische
Probleme und forschen nach verborgenen Aussagen der Schrift, um dann mit ihrer Interpretation
zu glénzen. Sie befriedigen allein ihren Wissensdurst. Was sie dann entdeckt haben, geben sie
schriftlich und durch die Verkiindigung weiter. Wenn auch ihre Gedanken, Argumente und der
Aufbau ihrer Predigten oft grofartig sind, auch den Anschein des Geistlichen haben, betrachtet
Gott diese Errungenschaften doch als totes Gewicht, denn sie kommen nicht aus dem Geist. Die-
ses Wissen kommt aus dem Verstand des Menschen und geht zum Verstand anderer Menschen.
Einige Leser oder Horer sagen vielleicht sogar, dafs ihnen geholfen wurde. Aber die Frage ist, in
welcher Hinsicht ihnen geholfen wurde? Zusétzliche Wissensvermittlung ist keine geistliche Hilfe.
Nur was aus dem Geist kommt, kann auch den Geist anderer Menschen erreichen. Was aus dem
Heiligen Geist kommt, kann in unseren Geist eindringen; was der Heilige Geist durch unseren
Geist vermittelt, kann wiederum den Geist anderer Menschen erreichen.

Der Geist der Weisheit und Offenbarung

In unserer Gemeinschaft mit Gott ist der Geist der Weisheit und Offenbarung unbedingt erforder-
lich. »Daf der Gott unseres Herrn Jesus Christus, der Vater der Herrlichkeit, euch gebe den Geist
der Weisheit und der Offenbarung, ihn zu erkennen« (Eph. 1, 17). Wenn wir bei der Wiederge-
burt einen neuen Geist empfangen, miissen sich seine Funktionen erst entwickeln, weil sie bisher
brachlagen. Der Apostel Paulus betete fiir die Gladubigen in Ephesus um den Geist der Weisheit
und Offenbarung, damit sie Gott erkennen konnten. Wir wissen nicht, ob es sich bei dieser Fé-
higkeit um eine verborgene Funktion des Geistes des Glaubigen handelt, die durch das Gebet
aktiviert wird, oder ob es etwas ist, das der Heilige Geist dem Geist des Glaubigen zusétzlich
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durch das Gebet verleiht. Eines allerdings ist gewif: Dieser Geist der Weisheit und Offenbarung
ist wesentlich fiir die Gemeinschaft mit Gott. Wir kénnen auch erkennen, dafs er durch das Gebet
verliehen wird. Obwohl wir durch unsere unmittelbare Erkenntnis Gemeinschaft mit Gott haben
konnen, brauchen wir Weisheit und Offenbarung. Wir brauchen sie, um zu erkennen, was aus
Gott und was aus uns selbst kommt. Wir brauchen Weisheit, um die Tduschungen und Angriffe
des Feindes zu erkennen. Wir brauchen sie auch fiir unseren Umgang mit anderen Menschen.
Weil wir selbst toricht sind und sehr leicht Fehler machen, benétigen wir in tausend Situationen
unseres Lebens die Weisheit Gottes. Es ist schwer fiir uns, den Willen Gottes zur Ausfiihrung
zu bringen, aber er will uns geben, was wir brauchen. Und das vermittelt er nicht unserem Ver-
stand, sondern er gibt uns den Geist der Weisheit, damit wir in unserem Geist weise sind. Gott
gibt diese Weisheit unserer Intuition, denn durch diese Intuition, die unmittelbare Erkenntnis,
will er uns leiten. Es kann durchaus sein, daf wir einen schwachen Verstand und gleichzeitig
eine Erkenntnis voll gottlicher Weisheit haben. Wenn wir mit unserer eigenen Klugheit am Ende
sind, geschieht es oft, dafs eine andere Weisheit in uns erwacht, um uns zu fiihren. Weisheit und
Offenbarung sind eng miteinander verkniipft, denn alles, was Gott offenbart, ist voller Weisheit.
Wenn wir aus unserem natiirlichen Sein leben, kénnen wir Gott nicht begreifen. Im natiirlichen
Menschen herrscht eitel Dunkelheit. Gott und gottliche Dinge gehen weit iber unseren Verstand
hinaus. Und selbst wenn unser Geist erweckt ist, wird ohne die Entfaltung des Heiligen Geistes
die Dunkelheit nicht ausgerdumt. Ein erweckter Geist ist in der Lage, die Offenbarung Gottes
zu empfangen. Das heiflt nicht, daf sich dieser Geist nun in volliger Unabhéngigkeit bewegen
kann. Gott offenbart sich uns, wenn wir Gemeinschaft mit ihm haben. Wir sollten um diese
Offenbarung beten. Der Geist der Offenbarung deutet darauf hin, daf Gott im Geist offenbart.
Der Geist der Weisheit und der Offenbarung zeigt an, wo Gott sich offenbaren will und wie er
uns seine Weisheit zukommen laft. Impulsive Gedanken diirfen nicht als Geist der Offenbarung
mifsverstanden werden. Nur was wir durch den Heiligen Geist in unserem Geist intuitiv erkennen,
ist der Geist der Offenbarung. Dort und nirgendwo sonst will Gott mit uns Gemeinschaft haben.
Der Geist der Weisheit und Offenbarung schenkt uns wahres Erkennen Gottes; alles andere ist
oberflachlich und darum falsch. Wir sprechen oft von der Heiligkeit, Gerechtigkeit, Gnade und
Liebe Gottes. Der Verstand des Menschen ist durchaus in der Lage, diese Attribute Gottes zu
erfassen, aber dieses verstandesméifige Wissen trennt uns trotzdem von Gott. Wenn aber Gott
einem Glaubigen seine Heiligkeit offenbart, dann sieht er sich gleichzeitig in seiner vo6lligen Ver-
dorbenheit und erkennt, daf er sich mit seiner siindhaften Natur nicht in die N&he des heiligen
Gottes wagen darf. Mochten doch viele Menschen diese Erfahrung machen! Und wenn wir beide
vergleichen, den Menschen, dem die Heiligkeit Gottes offenbart wurde, und den Menschen, der
nur von ihr spricht, dann kénnen wir sehr wohl feststellen, daf sie trotz gleichlautender Worte
doch mit unterschiedlichem Gewicht sprechen. Wer die Offenbarung der Heiligkeit Gottes erfah-
ren hat, kann mit dem Gewicht seiner ganzen Personlichkeit sprechen. Bei dem anderen sind
es nur Worte. Das 14t sich nur durch den Geist der Offenbarung erkldren. Dies ist auch auf
alle anderen Wahrheiten der Bibel anwendbar. Manchmal erkennen wir eine bestimmte Wahr-
heit und begreifen ihre Bedeutsamkeit; aber nur, wenn diese Wahrheit von Gott selbst unserem
Geist entfaltet wird, konnen wir auch in geistlicher Weise dariiber reden. Was wir an dufieren
Erkenntnissen sammeln, kann weder uns selbst noch anderen niitzen. Nur die Offenbarung im
Geist hat auch geistliche Wirkung. Gemeinschaft mit Gott bedeutet, seine Offenbarung im Geist
zu empfangen. Viele Christen erfahren ganz selten die Enthiillungen Gottes, weil sie ihn nicht
darum bitten. Wie kénnten wir ein natiirliches Leben mit dem Leben vergleichen, das aus der
Offenbarung existiert? Wenn wir Gott nur die Moglichkeit dazu geben, will er sich uns offenbaren.
Das Leben der Apostel macht dies mehr als deutlich.
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Geistliches Verstehen

Es gibt eine seelische und eine geistliche Weisheit. Erstere kommt aus dem Verstand des Men-
schen, die letztere ist dem Geist von Gott gegeben. Eine gute Bildung kann vielleicht dem Mangel
an Wissen des natiirlichen Menschen abhelfen, aber sie kann seine natiirlichen Veranlagungen
nicht verdndern. Geistliche Weisheit kann durch glaubiges Gebet erlangt werden (Jak. 1,5). Wir
miissen uns immer wieder vor Augen halten, dafs im Blick auf die Erlésung »Gott die Person
nicht ansieht« (Apg. 10, 34). Alle Siinder, ob sie nun weise oder toricht sind, stehen vor Gott
auf gleicher Stufe und empfangen die gleiche Erlésung. Der weise Mensch ist genauso von Grund
auf verdorben wie der torichte. Der Verstand des Weisen bedeutet Gott nicht mehr als der des
Unversténdigen. Beide brauchen sie die Wiedergeburt des Geistes, und es ist hinterher fiir den
weiser, Menschen nicht einfacher, die Worte Gottes zu verstehen, als fiir den Unverstdndigen.
Natiirlich ist es sehr schwer fiir einen sehr torichten Menschen, Gott zu erkennen. Aber ist es
fiir den kliigsten aller Menschen etwa leichter? Bestimmt nicht, denn Gott mufs durch den Geist
erkannt werden. Was ihren Verstand angeht, sind diese beiden Menschen sehr verschieden; aber
beider Geist ist tot. Die natiirliche Klugheit hilft dem Menschen also nicht, Gott und die Wahr-
heit Gottes zu erkennen. Natiirlich kann man mit einem klugen Menschen besser argumentieren
und ihm Begriindungen nahebringen, aber dies alles bezieht sich auf den Verstandesbereich, der
sich von der intuitiven Erkenntnis vollig unterscheidet. Auch nach der Wiedergeburt sind die
klugen Menschen gegeniiber den torichten im Blick auf geistlichen Fortschritt nicht im Vorteil.
Die alte Schépfung des Menschen ist nicht der Ausgangspunkt fiir die neue Schopfung. Geistli-
ches Wachstum wird am glaubigen Gehorsam gemessen. Die natiirlichen Veranlagungen haben
auf das geistliche Leben keinen Einflufs. Was die geistlichen Erfahrungen angeht, fangen alle
Glaubigen am gleichen Ausgangspunkt an. Sie miissen auch die gleichen Wachstumsprozesse
durchmachen und zu gleichen Ergebnissen kommen. Darum miissen alle Wiedergeborenen, auch
die natiirlicherweise klugen, geistliches Verstehen suchen, ohne welches keine Gemeinschaft mit
Gott moglich ist. Nichts kann den Platz des geistlichen Verstehens einnehmen. » Daf$ ihr erfiillt
werdet mit Erkenntnis seines Willens, aller geistlichen Weisheit und Einsicht, auf daf ihr des
Herrn wiirdig wandelt zu allem Gefallen und Frucht bringt in jeglichem guten Werk und wach-
set in der Erkenntnis Gottes« (Kol. 1, 9-11). Dies erbat der Apostel Paulus fiir die Christen
in Kolossé. In diesem Gebet geht es Paulus zunéichst um geistliches Erkennen und danach um
die Erkenntnis des Willens Gottes. Und zu welchem Zweck? Um wiirdig zu wandeln, Frucht zu
bringen und in der Erkenntnis Gottes zu wachsen. Wie gut unsere natiirlichen Veranlagungen
auch sein moégen, sie kénnen uns nicht helfen, den Willen Gottes zu erkennen. Wir brauchen
geistliches Verstehen, um den Willen Gottes zu erfassen und mit ihm Gemeinschaft zu haben.
Nur geistliches Verstehen kann in den geistlichen Bereich eindringen. Der natiirliche Verstand
kann die eine oder andere Lehre begreifen, sie bleibt aber im Verstand und beeinflufsit das Le-
ben nicht. Weil geistliches Verstehen aus dem Geist kommt, kann es das Verstandene im Leben
umwandeln. Verstehen wir nun, daf alle wahre Erkenntnis aus dem Geist kommt? Der Geist der
Offenbarung geht Hand in Hand mit geistlichem Verstehen. Gott gibt uns den Geist der Weisheit
und Offenbarung und auch das geistliche Aufnahmevermdogen. Die Weisheit und Offenbarung, die
wir im Geist empfangen, muf geistlich verstanden werden. Offenbarung ist das, was wir von Gott
empfangen; das geistliche Verstehen hilft uns, das Offenbarte zu erfassen. Geistliches Verstehen
erhellt uns alle Bewegungen in unserem Geist, damit wir Gottes Willen begreifen kénnen. Ge-
meinschaft mit Gott schliefit seine Offenbarung im Geist und das Verstehen der Bedeutung dieser
Offenbarung durch das geistliche Verstehen ein. Dieses Verstehen ist keine natiirliche Fahigkeit,
sondern Erleuchtung des Geistes. Aus diesen beiden Versen im Kolosserbrief wird deutlich, daft
wir Gottes Willen in unserem Geist kennen miissen, wenn wir Gott gefallen und Frucht bringen
wollen. Die Verbindung unseres Geistes mit Gott ist die Grundlage dafiir, daft wir ihm gefallen
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und Frucht bringen kénnen. Wie sollten wir Gott gefallen, solange wir noch aus der Seele leben?
Aufser seinem eigenen Willen kann Gott nichts Wohlgefallen. Nichts anderes kann ihn befriedi-
gen. Unsere Not besteht darin, dafs wir seinen Willen nicht kennen. Wir suchen und wir denken
nach, sind aber offenbar nicht in der Lage, Gott zu verstehen. Darum sollten wir uns erinnern,
daft wir Gott nicht durch unser Forschen und durch unser Urteilsvermdégen erkennen, sondern
durch geistliches Verstehen. Nur der Geist des Menschen kann Gottes Willen beurteilen, denn er
hat die intuitive Kraft, Gottes Dinge zu erfassen. Wenn wir auf diese Weise Gott verstehen, wird
unsere Erkenntnis Gottes stdndig zunehmen. Unsere Erkenntnis kann immer weiter wachsen. Es
gibt keine Grenzen. Und die Entwicklung der Erkenntnis bedeutet gleichzeitig Wachstum fiir
das ganze geistliche Leben. Jede echte Gemeinschaft mit Gott lehrt uns, wie wir immer besser
und tiefer mit ihm Gemeinschaft pflegen kénnen. Wir sollten nach Vollkommenheit trachten.
Darum miissen wir jede Moglichkeit benutzen, um unseren Geist darin zu iiben, Gott besser zu
erkennen. Was wir heute so sehr brauchen, ist Gott wirklich zu kennen, ihn aus der Tiefe unseres
Seins auszuleben. Wie oft glauben wir, seinen Willen zu kennen, um dann spédter unseren Irr-
tum festzustellen. Weil wir Gott und seinen Willen erkennen miissen, wollen wir vermehrt nach
geistlichem Verstehen trachten.

Das Gewissen

Neben den Funktionen der Erkenntnis und der Gemeinschaft erfiillt unser Geist noch eine an-
dere wichtige Aufgabe: er korrigiert und ermahnt uns, damit wir unruhig werden, wenn wir des
Ruhmes mangeln, den wir bei Gott haben sollten. Diese Fihigkeit nennen wir Gewissen. Wie
die Heiligkeit Gottes das Bose verdammt und das Gute rechtfertigt, so lehnt das Gewissen des
Glaubigen die Stinde ab und sehnt sich nach Gerechtigkeit. Durch das Gewissen bringt Gott
seine Heiligkeit zum Ausdruck. Wenn wir dem Geist nachfolgen wollen (und wir erreichen ja
niemals das Stadium der Unfehlbarkeit), miissen wir darauf achten, was dieser innere Mahner
uns im Blick auf unsere Einstellung und auf unser Handeln sagt. Denn das Werk des Gewissens
beschrinkt sich nicht darauf, uns nach einem Irrtum zurechtzuweisen. Schon ehe wir uns in einer
bestimmten Fehlrichtung bewegen - wiahrend wir noch dariiber nachdenken -, weist uns unser
Gewissen in Zusammenarbeit mit unserer Erkenntnis protestierend darauf hin, falls es sich um
einen Weg handelt, der dem Heiligen Geist mififallt. Wenn wir nur besser auf die Stimme unseres
Gewissens horen wollten, kdnnte manche Niederlage vermieden werden.

Das Gewissen und die Erlésung

Als Siinder hatten wir einen toten Geist, und so war auch unser Gewissen tot und konnte nicht
normal funktionieren. Das bedeutet nicht, daf das Gewissen eines Siinders iiberhaupt nicht ar-
beitet. Es ist immer noch vorhanden, liegt aber in einer Art Koma. Wenn es aus dieser Bewuft-
losigkeit erwacht, dann nur, um den Siinder zu verdammen. In sich selbst hat das Gewissen nicht
die Kraft, Menschen zu Gott zu fiihren. Obwohl das Gewissen in den Augen Gottes tot ist, will er
doch, dafs es in den Herzen der Menschen ein -wenn auch schwaches - Werk tut. So scheint es, daff
das Gewissen im toten Geist des Menschen wirksamer ist als die anderen Funktionen des Geistes.
Der Tod der Erkenntnis und der Gemeinschaft scheint tiefer zu gehen als der Tod des Gewissens.
Dafiir gibt es natiirlich einen Grund. Nachdem Adam die Frucht des Baumes der Erkenntnis von
Gut und Bose gegessen hatte, war seine intuitive Erkenntnis und seine Gemeinschaft mit Gott
total unterbrochen, aber die Féahigkeit, gut und bdse zu unterscheiden (was ja Aufgabe des Ge-
wissens ist), nahm zu. Auch heute sind Erkenntnis und Gemeinschaft des Siinders in den Augen
Gottes tot, das Gewissen hat jedoch eine bestimmte Fahigkeit beibehalten. Dies bedeutet nicht,
daf das Gewissen wirklich lebendig ist, denn nach biblischer Definition ist nur das lebendig, was
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Leben aus Gott hat. Weil das Gewissen des Siinders nicht das Leben aus Gott in sich schliefit,
muf es trotz einer gewissen Reaktionsfahigkeit doch als tot betrachtet werden. Diese Reaktions-
fahigkeit des Gewissens vergrofert noch die Qualen des Siinders. Wenn der Heilige Geist sein
Werk der Erlosung tut, erweckt er zuerst das Gewissen. Er benutzt den Donner und Blitz des
Berges Sinai, um das verdunkelte Gewissen zu erschiittern und zu erleuchten und den Siinder
von seiner Ubertretung der Gesetze Gottes und seiner Unfihigkeit, der Gerechtigkeit Gottes zu
entsprechen, zu iiberfiithren. Durch sein Gewissen erkennt der Siinder dann, daf er verdammt
ist und nichts als Verurteilung verdient hat. Wenn das Gewissen dann bereit ist, die Siinden zu
bekennen, auch c;e Siinde des Unglaubens, wird es wirklich bereuen und sich nach der Gnade
Gottes ausstrecken. Ein Beispiel fiir dieses Wirken des Heiligen Geistes gibt uns der Zdéllner aus
dem Gleichnis Jesu, der in den Tempel ging, um zu beten. Das meinte auch Jesus, als er sagte:
»Und wenn derselbe (der Heilige Geist) kommt, wird er der Welt die Augen auftun iiber die Siin-
de und tiber die Gerechtigkeit und iiber das Gericht« (Joh. 16, 8). Wenn sich das Gewissen eines
Menschen der Uberfiihrung von der Siinde verschlieft, kann er niemals erlést werden. Der Heilige
Geist erleuchtet das Gewissen des Siinders mit dem Licht des Gesetzes Gottes, um ihn von der
Stinde zu iiberfiihren. Derselbe Geist erleuchtet auch das Gewissen des Menschen mit dem Licht
des Evangeliums, um ihn zu erlésen. Wenn nun ein Siinder das Evangelium von Gottes Gnade
hort, von seiner Siinde iiberfithrt und bereit ist, das Evangelium im Glauben anzunehmen, dann
wird er erkennen, daft das kostbare Blut des Herrn Jesu alle Anschuldigungen seines Gewissens
beantwortet. Da ist zwar die Tatsache der Siinde, aber dafiir vergoft Jesus sein Blut. Wo ist noch
ein Grund zur Anklage, wenn die Schuld bezahlt ist? Das Blut des Herrn hat fiir alle Siinden des
Glaubigen Versohnung gebracht. Darum kann das Gewissen nicht langer verklagen. » Sonst hétte
das Opfern aufgehort, weil die, die den Gottesdienst ausrichten, so sie einmal gereinigt wéren,
sich kein Gewissen mehr gemacht hétten {iber ihre Siinden« (Hebr. 10, 2). Wir kénnen nun ohne
Furcht und Zittern vor Gott stehen, denn unser Gewissen ist mit dem Blut Christi besprengt
(Hebr. 9, 14). So wird unsere Erlosung durch die Tatsache bestétigt, dak das kostbare Blut die
Stimme der Anklage zum Schweigen gebracht hat. Weil nun das schreckliche Licht des Gesetzes
und auch das gnédige Licht des Evangeliums auf das Gewissen der Menschen scheinen, diirfen
wir das Gewissen in der Verkiindigung des Evangeliums nicht {ibersehen. Es kann nicht unser
Ziel sein, nur den Verstand der Menschen, ihr Gefiihl und ihren Willen durch die Verkiindigung
zu erreichen, sondern auch ihr Gewissen zu beriihren. Der Heilige Geist kann sein Werk der Wie-
dergeburt durch das teure Blut nicht vollbringen, wenn das Gewissen nicht zuvor von der Siinde
iiberfiihrt ist. Darum mufs beides betont werden: das kostbare Blut und das Gewissen. Manch-
mal wird das Gewissen iiberbetont und das Blut dabei iibersehen. Dann strengt sich der Siinder
an, Bufie zu tun in der Hoffnung, so mit Gott aufgrund seiner eigenen Verdienste in Ordnung
zu kommen. Andere wieder betonen das kostbare Blut und vernachléssigen das Gewissen. Das
fihrt zu einer verstandesméfigen Annahme des Blutes und einem basislosen »Glauben«, weil
das Gewissen nicht vom Heiligen Geist beriihrt wurde. Darum muf beides gleichermafen betont
werden. Wer sich eines bosen Gewissens bewuft ist, wird auch die volle Bedeutung des kostbaren
Blutes annehmen.

Das Gewissen und die Gemeinschaft

» Wieviel mehr wird das Blut Christi, der sich selbst als ein Opfer ohne Fehl durch den ewigen
Geist Gott dargebracht hat, unser Gewissen reinigen von den toten Werken, zu dienen dem
lebendigen Gott!« (Hebr. 9, 14). Wenn wir mit Gott Gemeinschaft haben und ihm dienen wollen,
mufs zunéchst unser Gewissen durch das kostbare Blut gereinigt werden. Wenn das Gewissen eines
Gléubigen gereinigt wird, geschieht die Wiedergeburt. Nach der Schrift geschieht die Reinigung
durch das Blut und die Wiedergeburt durch den Geist gleichzeitig. Hier nun wird uns gesagt,
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daf wir ein neues Leben, und durch die Reinigung des Gewissens durch das Blut eine lebendige
Erkenntnis empfangen miissen, um Gott dienen zu kénnen. Wenn das Gewissen so gereinigt ist, ist
es der Erkenntnis des Geistes moglich, Gott zu dienen. Das Gewissen und die Erkenntnis kénnen
nicht voneinander getrennt werden. » Lasset uns hinzugehen mit wahrhaftigem Herzen in volligem
Glauben, besprengt in unseren Herzen und los von dem bésen Gewissen und gewaschen am Leibe
mit reinem Wasser« (Hebr. 10,22). Wir konnen uns nicht, wie die Menschen zur Zeit des Alten
Testamentes, Gott korperlich ndhern, denn unser Heiligtum ist im Himmel. Auch seelisch, mit
unseren Gedanken und Gefiihlen, kénnen wir uns Gott nicht néhern, denn diese Organe kénnen
keine Gemeinschaft mit Gott haben. Nur der wiedergeborene Geist kann sich ihm néhern. Die
Gldubigen beten Gott durch ihre erweckte Intuition, die Erkenntnis, an. Der oben genannte Vers
bestétigt, daf ein besprengtes Gewissen die Grundlage der intuitiven Gemeinschaft mit Gott ist.
Ein boses Gewissen wird fortgesetzt angeklagt. Dies zieht auch die Erkenntnis, die so eng mit dem
Gewissen verbunden ist, in Mitleidenschaft, verhindert die Gemeinschaft mit Gott und lahmt ihre
normale Funktionsfahigkeit. Wie notig ist es darum, ein wahrhaftiges Herz im vélligen Glauben
zu haben, um Gemeinschaft mit Gott aufzunehmen. Wenn das Gewissen nicht in Ordnung ist,
wird unsere Zuwendung zu Gott verkrampft, weil wir nicht wirklich glauben kénnen, daf Gott
nichts gegen uns hat. Solche Furcht und Zweifel unterhéhlen die Funktion der Erkenntnis und
berauben sie der Freiheit, mit Gott ungehindert Gemeinschaft zu haben. Ein Christ muft deshalb
in seinem Gewissen frei von aller Anklage sein, er mufs die Gewifsheit haben, daf alle Siinden
durch das Blut des Herrn vollig gesiihnt sind und daff nun nichts mehr gegen ihn vorgebracht
werden kann (Rom. 8, 33-34). Schon eine einzige Anklage in unserem Gewissen kann die normale
Funktion der Erkenntnis unterdriicken, denn wenn wir uns einer Siinde bewufst werden, richtet
sich die ganze Kraft unseres Geistes darauf, diese Slinde auszumerzen, und es bleibt keine Kraft
fiir himmlische Dinge {ibrig.

Das Gewissen des Glaubigen

Das Gewissen des Gldubigen wird erweckt, wenn sein Geist wiedergeboren wird. Das kostbare
Blut des Herrn Jesus reinigt sein Gewissen und gibt ihm das Bewufitsein, dem Willen des Heiligen
Geistes zu gehorchen. Das heiligende Werk des Heiligen Geistes im Menschen und das Werk des
Gewissens im Menschen sind eng miteinander verbunden. Wenn ein Kind Gottes den Wunsch
hat, mit dem Heiligen Geist erfiillt und geheiligt zu werden und ein Leben nach dem Willen Got-
tes zu flihren, mufs es der Stimme des Gewissens folgen. Wird dies vernachléssigt, fallt das Kind
Gottes unausweichlich in einen fleischlichen Wandel zuriick. Gehorsam gegeniiber dem Gewissen
ist der erste Schritt zur Heiligung. Der Stimme des Gewissens zu folgen, ist ein Merkmal wahren
geistlichen Lebens. Wenn ein Christ dem Gewissen nicht erlaubt, sein Werk zu tun, kann er nicht
in den geistlichen Bereich vordringen. Auch wenn er sich selbst als geistlich betrachtet und von
anderen auch so angesehen wird, mangelt seiner »Geistlichkeit« doch die Grundlage. Wenn das
Gewissen uns mahnt, und wir trotzdem die Siinde und das Eigenleben nicht aufgeben, miissen
alle geistlichen Theorien in sich zusammenfallen, weil ihnen die echte Basis fehlt. Das Gewissen
sagt uns, ob wir mit Gott und den Menschen in Ordnung sind, ob unsere Gedanken, Worte
und Taten aus dem Willen Gottes oder aus uns selbst kommen und sich gegen Christus richten.
Wenn ein Christ geistlich wéichst, kommen sich das Zeugnis des Gewissens und das Zeugnis des
Heiligen Geistes immer néher. Und dies deshalb, weil ein Gewissen, das ganz unter der Kontrolle
des Heiligen Geistes steht, in immer besseren Einklang mit der Stimme des Geistes kommt. So
kann der Heilige Geist durch das Gewissen zu den Glaubigen sprechen. Das meint der Apostel,
wenn er sagt: » Mein Gewissen gibt mir Zeugnis in dem Heiligen Geist« (Rom. 9, 1). Wenn die
mahnende Stimme in uns erwacht, sind wir auf dem falschen Weg. Wenn sie uns verdammt, sollen
wir sofort Bufe tun. Wir diirfen nie versuchen, unsere Siinde zuzudecken oder unser Gewissen zu



5 Kapitel 5 137

bestechen. » Wenn uns unser Herz verdammt«, muf uns auch Gott verdammen, denn » Gott ist
grofer als unser Herz« (1. Joh. 3, 20). Was vom Gewissen verdammt wird, muf Gott auch ver-
dammen. Kann die Heiligkeit Gottes einen niedrigeren Mafistab als unser Gewissen anlegen? Was
gilt es zu tun, wenn wir auf dem falschen Weg sind? Wenn es nicht bereits geschehen ist, miissen
wir sofort anhalten, Bufte tun, bekennen und die Reinigung des kostbaren Blutes in Anspruch
nehmen. Es ist bedauerlich, daft so viele Christen heute dieser Richtschnur nicht folgen. Wenn
die innere Stimme sie mahnt, wollen sie diesen Protest unterdriicken. Dazu werden gewo6hnlich
zwei Methoden eingesetzt. Die eine besteht darin, mit dem Gewissen zu argumentieren, um das
Handeln zu rechtfertigen. Solche Christen gehen davon aus, daf alles, was auch verniinftig sei,
der Wille Gottes sei und vom Gewissen darum auch gebilligt werden miisse. Sie begreifen nicht,
daf man mit dem Gewissen nicht diskutieren kann. Es entscheidet durch die Erkenntnis, was der
Wille Gottes ist, und verdammt alles andere. Das Gewissen vertritt den Willen Gottes und nicht
die Vernunft. Darum sollten die Christen auch nicht aus der Vernunft, sondern vom Willen Got-
tes her leben. Wenn sie ihrer Erkenntnis nicht Folge leisten, erhebt das Gewissen seine Stimme.
Erklarungen kénnen zwar den Verstand befriedigen, nicht aber das Gewissen. Solange die Ursa-
che der Verurteilung nicht beseitigt ist, wird es nicht aufthéren zu verdammen. Bei Christen, die
noch jung im Glauben sind, beschrinkt sich das Zeugnis des Gewissens auf die Unterscheidung
von Recht und Unrecht. Wenn das geistliche Leben sich ausweitet, erstreckt sich das Zeugnis des
Gewissens auch auf das, was der Wille Gottes fiir uns ist. Wenn auch manches dem menschlichen
Auge gut erscheint, kann es doch vom Gewissen verdammt werden, wenn es nicht aus Gott,
sondern aus uns selbst ist. Die andere Methode besteht darin, das Gewissen mit anderen Dingen
auszulasten. Viele Christen wollen einerseits der anklagenden inneren Stimme nicht gehorchen,
flirchten sich aber andererseits vor der Verurteilung des Gewissens. Darum nehmen sie Zuflucht
zu mancherlei guten Werken. An die Stelle des Willens Gottes setzen sie 16bliche Taten. Sie tun
zwar nicht den Willen Gottes, bestehen aber darauf, dafl das, was sie tun, genauso gut ist wie
der Wille Gottes - vielleicht sogar besser, grofer angelegt, gewinnbringender und einflufireicher.
Sie héngen sehr an solchen Werken. Aber fiir Gott haben sie keinerlei geistlichen Wert. Gott
geht es nicht um die Opfer, die wir bringen, sondern um unseren Gehorsam. Wie gut unsere
Absichten auch sein mogen, unsere Taten kénnen Gott nur dann Wohlgefallen, wenn sie aus der
Offenbarung im Geist kommen. Selbst eine verdoppelte Hingabe kann die anklagende Stimme
nicht zum Schweigen bringen; wir miissen dieser Stimme folgen. Nichts sonst kann jemals Gott
gefallen. Das Gewissen fordert unseren Gehorsam; es erwartet nicht unseren groflartigen Einsatz
fiir Gott. Wir wollen uns deshalb nicht selbst beruhigen. Wenn wir im Geist wandeln, werden
wir auch die Weisungen des Gewissens vernehmen. Wir wollen der inneren Stimme der Anklage
nicht ausweichen, sondern aufmerken, wenn sich diese Stimme erhebt. Wenn wir ununterbrochen
im Geist wandeln, werden wir uns selbst demiitigen und die Korrekturen unseres Gewissens an-
nehmen. Kinder Gottes sollten sich nicht mit einem allgemeinen Siindenbekenntnis begniigen,
weil ein solches vages Bekenntnis dem Gewissen nicht die Moglichkeit gibt, sein vollkommenes
Werk zu tun. Sie sollten vielmehr dem Heiligen Geist durch das Gewissen erlauben, die Siinden
einzeln aufzuzeigen. Demdiitig, still und gehorsam sollten sie ihrem Gewissen erlauben, jede ein-
zelne Siinde zu verurteilen. Christen miissen diese Verurteilung annehmen und bereit sein, alles
aus ihrem Leben zu verbannen, was sich gegen den Willen Gottes richtet. Weigern wir uns, das
Gewissen unser Leben aufdecken zulassen? Lassen wir das Gewissen unser Innerstes bloflegen,
kann unser Gewissen uns das eigene Leben so darstellen, wie Gott es sieht? Erlauben wir dem
Gewissen, jede einzelne Siinde in unserem Leben zu sezieren? Wenn das nicht der Fall ist, wenn
wir uns dieser Priifung nicht stellen wollen, dann miissen wir uns fragen, ob es nicht Elemente
in unserem Leben gibt, die noch nicht unter das Kreuz gebracht und von ihm verurteilt wurden.
Dann mag es Dinge in unserem Leben geben, die wir Gott noch nicht vo6llig ausgeliefert haben, in
denen wir nicht dem Heiligen Geist vorbehaltlos folgen. Wie ist es dann um unsere vollkommene
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Gemeinschaft mit Gott bestellt? Konnen wir wirklich sagen, daf nichts zwischen Gott und uns
steht? Nur eine bedingungslose und unumschriankte Annahme der Verurteilung des Gewissens
und die Bereitschaft, der Stimme des Gewissens zu folgen, kann das Ausmafs unserer Hingabe
an Gott bezeugen, kann offenbaren, wie sehr wir die Siinde hassen und wie aufrichtig wir Gottes
Willen tun wollen. Wir sagen oft, dafs wir Gott gefallen und dem Herrn gehorchen wollen. Hier
liegt der Priifstein dafiir, ob das wirklich unser Wunsch ist. Solange wir noch in Siinde verstrickt
sind und uns nicht véllig von ihr getrennt haben, ist unser geistliches Leben nur Schein. Ein
Christ, der seinem Gewissen nicht in allen Stiicken folgen will, ist auch nicht in der Lage, ein
wirklich geistliches Leben zu fiithren. Wenn das Gewissen nicht zu seinem Ziel in uns kommt,
folgen wir einem eingebildeten Geist nach, denn der wahre Geist in uns will ja, daft wir auf die
mahnende Stimme des Gewissens horen. Ein Glaubiger kann keinen echten geistlichen Fortschritt
verzeichnen, wenn er zogert, sein boses Gewissen im Lichte Gottes beurteilen und reinigen zu
lassen. Die Echtheit der Hingabe und des Dienstes hingt von dem Gehorsam gegeniiber dem
Herrn ab - Gehorsam gegeniiber seinem Befehl und Urteil. Wenn wir dem Gewissen erlaubt ha-
ben, sein Werk zu beginnen, sollten wir auch nicht davor zuriickschrecken, daf dieses Werk zu
Ende gebracht wird. Die Siinden miissen eine nach der anderen vorgenommen werden, bis alle
ausgetilgt sind. Wenn ein Kind Gottes treu ist im Kampf gegen die eigene Siinde und treu seinem
Gewissen folgt, wird ihm das Licht vom Himmel auch in zunehmendem Mafe die unbewufiten
Siinden aufdecken. Der Heilige Geist wird ihm die Fahigkeit schenken, immer mehr vom Gesetz,
das in sein Herz geschrieben ist, zu lesen und zu verstehen. Wo vorher nur vage Vorstellungen von
Heiligkeit, Gerechtigkeit, Reinheit und Aufrichtigkeit vorhanden waren, da herrscht nun Klar-
heit. Dariiberhinaus wird die Erkenntnis in ihrer Fahigkeit gestérkt, den Willen des Heiligen
Geistes zu erkennen. Wenn also ein Glaubiger von seinem Gewissen angeklagt wird, sollte die
Reaktion sein: »Herr, ich will gehorchen!« Er sollte Christus wieder Herr seines Lebens werden
lassen. Er sollte sich fiir die Belehrung durch den Heiligen Geist 6ffnen. Wenn wir ernsthaft der
Stimme unseres Gewissens folgen wollen, wird uns der Geist auch die Kraft dazu schenken. Das
Gewissen ist wie ein Fenster fiir den Geist des Glaubigen. Durch dieses Fenster scheinen die
Strahlen des Himmels in den Geist und iiberfluten das ganze Sein mit Licht. Durch das Gewissen
kann das himmlische Licht eindringen, Fehler und Versagen aufdecken und verurteilen, falsches
Denken, Reden oder Handeln ans Licht bringen. Wenn wir uns dieser Stimme unterordnen und
die Siinden, die das Gewissen verdammt, hinwegtun, wird das Licht vom Himmel immer heller
scheinen. Wenn wir uns hingegen weigern, die Siinde zu bekennen und abzulegen, wird unser
Gewissen dadurch verdunkelt (Tit. 1, 15), weil wir uns nicht nach der Belehrung des Lichtes
Gottes ausgerichtet haben. Wenn sich die Siinde auf diese Weise anhéuft, kann immer weniger
Licht durch das Fenster einfallen. Das Licht kann den Geist nur noch schwerlich erreichen. Und
schliefslich kommt der Tag, an dem der Christ ohne auflehnende Stimme des Gewissens und ohne
eigene Trauer siindigen kann, weil das Gewissen gelahmt und die Erkenntnis abgestumpft ist.
Je geistlicher ein Glaubiger ist, um so empfindsamer und wachsamer hort er auf die mahnende
innere Stimme. Kein Christ kann so geistlich sein, daf er keine Stinde mehr bekennen miifite.
Wenn unser Gewissen abgestumpft ist, sind wir geistlich zuriickgefallen. Grofartiges Wissen,
harte Arbeit, erhabene Gefiihle und ein starker Wille kénnen ein empfindsames Gewissen nicht
ersetzen. Wer nicht aufsein Gewissen hort, sondern verstandesméfigen und seelischen Fortschritt
anstrebt, macht geistliche Riickschritte. Die Empfindsamkeit des Gewissens kann sowohl verbes-
sert als auch verschlechtert werden. Wenn wir unserem Gewissen Raum geben, wird das Fenster
des Geistes immer mehr Licht einfallen lassen. Wenn wir aber das Gewissen miflachten oder
ihm mit Vernunft oder guten Werken entgegentreten, wird seine Stimme immer leiser werden
und schlieklich ganz verstummen. Jedesmal, wenn wir nicht auf unser Gewissen horen, fligen wir
unserem geistlichen Wandel Schaden zu. Wenn diese Selbstverwundung des geistlichen Lebens
unbehindert fortgesetzt wird, sinken wir in das fleischliche Stadium zuriick. Unser Abscheu vor
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der Siinde und auch die Freude iiber den Sieg iiber die Siinde werden abnehmen. Wenn wir uns
der Verurteilung durch unser Gewissen nicht in aller Offenheit stellen, werden wir nie erfahren,
wie bedeutungsvoll fiir unseren Wandel im Geist diese Stimme unseres Gewissens ist.

Ein gutes Gewissen

»Ich bin mit allem guten Gewissen gewandelt vor Gott bis auf diesen Tag« (Apg. 23, 1). Dies war
das Geheimnis des Lebens des Paulus. Das Gewissen, von dem er spricht, ist nicht das Gewissen
eines nichtwiedergeborenen Menschen, sondern ein vom Heiligen Geist erfiilltes Gewissen. Der
Apostel Paulus konnte mit Kiihnheit vor das Angesicht Gottes treten, weil sein Gewissen ihn nicht
anklagte. Er handelte nach seinem Gewissen. Er tat nichts, dem sein Gewissen widersprach, und
hielt an nichts in seinem Leben fest, was von seinem Gewissen verurteilt wurde. Darum stand er
in Freiheit und mutig vor Gott und den Menschen. Wenn unser Gewissen verdunkelt ist, verlieren
wir unsere Gewifsheit. Der Apostel konnte von sich sagen: »Dabei iibe ich mich, zu haben ein
unverletzt Gewissen allenthalben, gegen Gott und die Menschen« (Apg. 24, 16), denn »wenn
uns unser Herz nicht verdammt, so haben wir Zuversicht zu Gott, und was wir bitten, wtrden
wir von ihm nehmen; denn wir halten seine Gebote und tun, was vor ihm gefillig ist« (1. Joh.
3, 21-22). Viele Glaubige begreifen ei